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3 0 الَذِينَ آمنوا اتقوا الله وقولوا قوَلّا سَديدًا (70) صلخ عكر ويغفر لَك ا 


ل بطع الله رسن فد ار قورًا عظيما 


نا بعد: 


فإن خير الكلام كلام اللهء وأحسن الحدي هدي مد صلى الله عليه وسلء الا امه 
وكل محدثة بدعة» وكل بدعة ضلالة و كل ضلالة في النار. 


هذا الاب خصصته للرد على الرافضة وكشف باطلهم ونقض شبهاتهم وعقائّدهم بالقرآن والسنة 
واج العقلية. 

لكن تم الرد أيضا على بعض الفرق الأخرى التي ثتشابه عقائدهم مع عقائد الرافضة في موضوع 
التوحيد ففى باب الأسماء والصفات البحث لم يكن خاص بالرافضة فقط بل بككل فرق التعطيل» 
وأيضا في هذا الاب لم أكن أكتفى وأعتمد على تصحيح العلماء للهديث انما أتحقق من السند 
بنضسبى وأطلق الحكم وفقا لقواعد علم الحديث إلا في الصحيحين أكتفى بذكر المصدر هذا بالنسبة 
لكتب أهل السنة و اجماعة. 

اما بالنسبة لكتب الخالفين اتحقق من السند واضيف تصحيح عليائهم للحديث احيانا حى لايقال 
أنعا نلزمهم بما لا يلتزمون به أو أنعا نفتري عليهم» وقد استدل بحديث ضعيف لإلتزاهم بما فيه. 


أما بالنسبة لتقسيم الاب خاولت ذكر أهم المواضيع وخصصت لكل موضوع باب يرافقه العنوان 
المناسب له حتى سبل على القارئ فهم الفكرة والوصول لماه 


د د د 


"اللهم أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعه» وأرنا الباطل باطلا وارزقنا اجتنابه" 


0111113 


(الفصل الأول) 
إباب الأسماء الحسنى و الصفات| 


عقيدة الروافض و من سبقوهم في التعطيل في الأسماء الحسنى و الصفات الفعلية أنها مخلوقة محدثة 
أصبح الله يعرف و يتصف بها بعد أن ل يكن. 

وعلة حدوثها عند الرافضة هو اللحاق» فالمخلوق محتاج لهذه الأسماء الحسنى حتى يدعو الله جل وعلا 
بها ويعرفه بها وقد جاءت العديد من الروايات في هذا الشأن منها ما ذكره الكليني في كابه الكافي 
ج1 ص112 تحت باب حدوث الأسماء ونقل أيضا الحر العاملي في كابه الفصول المهمة في أصول 
الأئمة عدة أحاديث في هذا الموضوع في مختلف أبواب كابه منها أن أسماء الله سبحانه غير الله 

ص 163 وأن أسماء الله كلها محدثة مخلوقة وهي غيره ص 204 

وقبل أن أنقل بعض هذه الأحاديث يجب أن أنبه القارئ أنه سوف يكون في نقلي هذا أحاديث 
ضعيفة وأخرى مرفوعة مع الأحاديث الصحيحة لكن ضعفها لا يهمنا لأن علماء الشيعة تلقوها 
بالقبول إسبب كثرتها وموافقتها لعقيدتهم» لهذا قررت نقل كلام علمائهم قبل الروايات حتى لا نترك 
مجال للشببات. 

قال السيد بدر الدين بن أحمد الحسيني العاملي في الحاشية على أصول الكافي ص92 "ثم اعلم أنه 
تعالى إنما خلق أربعة أسماء أولاء لأن أسماءه تعالى إما أن تدل على الذات المقدسة من غير إضافة 
كال إلبها" 


وقال السيد مد تقي المدرسي في كابه من هدي القرأن ج10 ص 398 "وانما خلق الله أسمائه لكي 
ندعوه بهاء ولولا تلك الأسماء كيف كان يتسنى لنا معرفته؟ هكذا جاء في حديث شريف عن 
الامام الرضا عليه السلام يسأله ابن سنان عن معرفة الله بنفسه ومتى خلق أسمائه؟ فيقول..... ما 
كان محتاجا الى ذلك لأنه لم يكن سألا ولا يطلب منها هو نفسه ونفسه هو قدرته نافذة فليس 
يحتاج أن يسمي نفسه ولكنه اختار لنفسه أسماء لغيره يدعوه بها لأنه إذا لم يدع باسمه لم يعرف" 


وهذه الرواية واحدة من الروايات الضعيفة (لسبب ابن سنان وهو حمّد معروفة تر جمته عند 
الرافضة) التي تكامنا عنها و مع ذلك نظرنا كيف تعامل معها أحد أعلامهم السيد مد تقى المدرسي 
وجاء أيضا في موسوعة الأسئلة العقائدية لمرك؛ الأبحاث العقائدية التابع للمرجع الأعلى السيد 
السيستاني ج4 ص 568 عن أحمد الأحسائي قوله: "و لله الأسماء الحسنى, أي ملكه و خلقه فادعوه 
بها فتقول: يا كريم يا رحبم يا غفور الى سائر أسمائه و هي هم يعني أهل البيت" 

و قال مد صا المازندراني في شرح أصول الكافي ج3 ص 296 "(فليس يحتاج أن يسمي نفسه) 
ويستعين بأسمائه الحسنى في إنفاذ قدرته يا يحتاج غيره لكونه نقاص القدرة إلى تسميته بتلك الأسماء 
والاستعانة بها (ولكنه اختار لنفسه أسماء لغيره يدعوه بها) وفيه دلالة على ما هو المقصود بيانه في 
هذا الباب من حدوث أسمائه تعاللى وعلى أن أسمائه تعالى توقيفية لا يجوز لأحد أن يدعوه الا بما 
معى نفسه" 

والأن بعد أن نقانا أقوال علمائهم وطريقة تعاملهم مع هذه الروايات نتقل الروايات. 


جاء في الكافي للكليفي ص112 "علي بن حمد» عن صالح بن أبي حماد» عن الحسين بن يزيد» 

عن الحسن بن علي ابن أبِي حمزة» عن إبراهيم بن عمر» عن أب عبد الله عليه السلام قال: إن الله 
تبارك وتعالى (خلق اسما بالحروف غير متصوت)» وباللفظ غير منطق وبالشخص غير مجسد 
والتشبيه غير موصوف وباللون غير مصبوغ» منفي عنه الأقطار» مبعد عنه الحدود» محجوب عنه 
حس كل متوهم» مستتر غير مستور فعله كلمة تامة على أربعة أجزاء معا ليس منها واحد قبل آخر» 
فأظهر منها ثلاثة أسماء لفاقة اللحلق إليها وحجب منها واحدا وهو الاسم المكنون الخزون» فهذه الأسماء 
التي ظهرتء فالظاهر هو الله تبارك وتعالى» وسفر سبحانه لكل اسم من هذه الأسماء أربعة أركان» 
فذلك اثنا عشر ركاء ثم خاق لكل ركن منبها ثلاثين اسما فعلا منسوبا إليها فهو الرحمن» الرحيم» 
الملك» القدوسء الخالق البارئ» المصوره اللي القيوم لا تأخذه سنة ولا نوم» العليم» الحبير» 
السميع» البصير» الحكير» العزيز» الجبار» المتكبر» العلي» العظير» المقتدر القادر» السلام» المؤمن» 


المهيمن البارئ» المنثيئ» البديع» الرفيع» الجليل» الكريم» الرازق» المحبي» المميت» الباعث» الوارث» 
فهذه الأسعاء وما كان من الأسماء الحسنى حتى تتم ثلاث مائة وستين اسعا فهي أسبة لهذه الأسماء 
الثلاثة وهذه الأسماء الثلاثة أركان» وحجب الاسم الواحد المكنون الخزون ببذه الأسماء الثلاثة 
وذلك قوله تعالى: 

قل ادعوا الله أو ادعوا الرحمن أياما تدعوا فله الأسماء الحسنى" 

م الرواية التي نقلنا كلام السيد مد تقى المدرسي عنها في نفس المصدر السابق ص 113 "أحمد 
بن إدريس» عن الحسين بن عبد الله» عن مد بن عبد الله وموبى بن عمر» والحسن بن علي بن 
عثمان» عن ابن سنان قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام: 

هل كان الله عن وجل عارفا بنفسه قبل أن يخلق اللحلق؟ قال: نعم» قلت: يراها ويسمعها؟ 

قال: ما كان محتاجا إلى ذلك لأنه لم يكن سألا ولا يطلب منهاء هو نفسه ونفسه هوء قدرته نافذة 
(فليس يحتاج أن يسمي نفسه» ولكنه اختار لنفسه أسماء لغيره يدعوه بها لأنه إذا لم يدع باسمه لم 
يعرف)» فأول ما اختار لنفسه: العلي العظيم لأنه أعلى الأشياء كلهاء فعناه الله واسمه العلي العظيم» 
هو أول أسمائه» علا على كل شئ." 

و جاء إسند صحيح في الكافي للكليني ص87 "علي بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن النضر بن سويد» 

عن هشام بن الحم أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن أسماء الله واشتقاقها: الله ما هو مشتق؟ 
قال: فقال لي: 

يا هشام الله مشتق من إله والاله يقتضي مألوها (والاسم غير المسمى» فن عبد الاسم دون المعنى 
فقد كفر ولم يعبد شيئا)» ومن عبد الاسم والمعنى فقد كفر وعبد اثنين» ومن عبد المعنى دون 
الاسم فذاك التوحيد أفهمت يا هشام؟ قال: فقلت: زدني قال: (إن لله نسعة وتسعين اسما فلو كان 
الاسم هو المسمى لكان كل اسم منها إلها) ولكن الله معنى يدل عليه بهذه الأسماء وكلها غيره» يا 
هشام اتحبز اسم لدأ كول والماء اسم للمشروب والثوب اسم للملبوس والنار اسم للمحرق أفهمت يا 


هشام فهما تدفع بد وتناضل كَ أعداءنا والمتخذين 0 الله ع وجل غيره؟ قلت: 0 قال: فقال: 
نفعك الله به وثبتك يا هشام» قال هشام فوالله ما قهرني أحد في التوحيد حتى قت مقامي هذا." 


و قال المجاسى عن الرواية في كابه مرأة العقول ص 303 "الحديث الثاني حسن" 


وفي نفس المصدر ص88 روى الكليني بسند ححيح "عل بن إبراهيم » عن العباس بن معروف» عن 
عبد الرحمن بن أبي نجران قال: كتبت إلى أبي جعفر عليه السلام أو قلت له: جعلنى الله فداك نعبد 
الرحمن الرحيم الواحد الأحد الصمد؟ قال: فقال: إن من عبد الاسم دون المسمى بالأسماء أشرك 
وكفر و بحد ول يعبد شيئا بل اعبد الله الواحد الاحد الصمد المسمى بهذه الأسماء دون الأسماء إن 
العا ينات ل ا لقي" 


قال الجلسي في مرأة العقول ص 306 "الحديث الثالث صحيح" 


وأخرج في نفس المصدر ص117,116 حديث مرفوع "مد بن أبي عبد الله رفعه إلى أبي هاشم 
الجعفري قال: كنت عند أب جعفر الثاني عليه السلام فسأله رجل فقال: أخبرني عن الرب تبارك 
وتعالى له أسماء وصفات في كابه؟ وأسعاؤه وصفاته هي هو؟ فقال أبو جعفر عليه السلام :إن لهذا 
الكلام وجهين إن كنت تقول: هي هو أي أنه ذو عدد وكثرة فتعالى الله عن ذلك وإن كنت 
تقول: هذه الصفات والأسماء لم تزل فإن " لم تزل " محتمل معنيين (فان قلت: لم تزل عنده في علمه 
وهو مستحقهاء فنعم)؛ وإن كنت تقول: لم يزل تصويرها ومجاؤها وتقطيع حروفها فعاذ الله أن 
يكون معه شئ غيره» بل كان الله ولا خلق» [ثم خلقها وسيلة بينه وبين خلقه» يتضرعون بها إليه 
ويعبدونه وهي ذكره وكان الله ولا ذك]ء والمذكور بالذكر هو الله القديم الذي ل يزل. [والأسماء 
والصفات مخلوقات]» والمعاني والمعني بها هو الله الذي لا يليق به الاختلاف ولا الاتعلافء وانما 
يختلف وتأتلف المتجزئ فلا يقال: الله مؤتلف ولا الله قليل ولا كثير ولكنه القديم في ذاته» لان 
ما سوى الواحد متجزئ واللّه واحد لا متجزئ ولا متوهم بالقلة والكثرة وكل متجزئ أو متوهم 
بالقلة والكثرة فهو مخلوق دال على خالق له. فقولك. إن الله قدير خبرت أنه لا يعجزه شوع» فنفيت 


بالكلمة العجز وجعات العجز سواهء وكدلك قولك: عال نما نفيت 

بالكلمة الجهل وجعلت الجهل سواه وإذا أفنى الله الأشياء أفنى الصورة والهجاء والتقطيع ولا يزال 
من لم يزك عالما. 

فقال الرجل: فكيف ممينا ربنا سميعا؟ فقال: لأنه لا يخفى عليه ما يدرك بالاسماع» ول نصفه بالسمع 
المعقول في الرأس» وكذلك سميناه بصيرا لأنه لا يخفى عليه ما يدرك بالابصار» من لون أو شخص أو 
غير ذلك؛ ول نصفه ببصر لحظة المعين» وكذلك ميناه لطيفا لعلمه بال اللطيف مثل البعوضة 
وأخفى من ذلك» وموضع النشوء منهاء والعقل والشهوة للفساد والحدب على فسلها وإقام بعضها على 
بعض ونقلها الطعام والشراب إلى أولادها في الجبال والمفاوز والأودية والقفار» فعلمنا أن خالقها 
لطيف بلا كيفء وإما الكيفية للبخلوق المكيف» وكذلك سمينا ربنا قويا لا بقوة البطش المعروف 
من الخلوق ولو كانت قوته قوة البطش المعروف من الخلوق لوقع التشبيه ولاحتمل الزيادة» وما 
احتمل الزيادة احتمل النقصان» وما كان ناقصا كان غير قديم وما كان غير قديم كان عاجزاء فربنا 
تبارك وتعالى لا شبه له ولا ضد ولا ند ولا كيف ولا نهاية ولا تبصار بصرء وبحرم على القاوب أن 
تمثله» وعلى الأوهام أن تحده وعلى الضمائر أن تكونه» جل وعن عن أدات خلقه وسمات بريته 
وتعالى عن ذلك علوا كبيرا." 

قال لجسي في عرأة العقول عند تعليقه على هذا الحديث ج2 ص 43,42 "قوله: وتقطيع حروفها, 
كالتفسير له, ثم أشار عليه السلام إلى حكمة خلق الأسماء و الصفات بأنها وسيلة بينه وبين خلقه 
يتضرعون بها إليه و يعبدونه" 

وكا شاهدنا من خلال هذه النقولات أن عقيدة الرافضة في الأسماء و الصفات أنها محدثة وعلة 
حدوثها وجود الحلق فاللحالق مستغني عنها لكنه خلق الأسعاء الحسنى لحاجة الخلوق إليها فلابد لهذا 
المخاوق أن يعرف ربه بأسماء يدعوه بها و يتقرب إليه بها أما بالنسبة للصفات سيأتي الكلام في محله. 


إبيان بطلان هذه العقيدة]| 
الوجه الأول: 


تعليل الرافضة قولحم بحدوث الأسماء الحسنى بسبب احتياج اللخلق لهذه الأسماء حتى يدعوا خالقهم 
بها ويعرفونه وأنه مستغنى عنها علة باطلة ومتناقضة. 

وذلك بسبب ثبوث أحاديث عند الفربقين (أي أهل الحديث و الإمامية) تقول بوجود أسماء نجهلها 
ولا يعرفها إلا هو جل وعلا فنحن لا نحصر الأسماء الحسنى في 99 إسم والأمى نفسه مع الرافضة. 


فقد جاء في الكافي للكليني ج4 ص 452 بسند صحيح عن "عل بن إبراهيم» عن أبيه» وهمد بن 
إسماعيل» عن الفضل بن شاذان» عن صفوان بن يحبى» وابن أبي عمير» عن معاوية بن عمار» عن 
أبي عبد الله (عليه السلام) قال: إذا أشرفت المرأة على مناسكها وهي حائض فلتغتسل ولتحتش 
بالكرسف ولتقف هي ونسوة خلفها فيؤمن على دعائها وتقول: "الهم إني أسألك بكل اسم هو لك أو 
نسميت به لاحد من خاقك أو استأئرت به في علم الغيب عندك وأسألك باسعك الأعظم الأعظم 
عليه وآله) إلا أذهبت عنى هذا الدم" دارا آنل تدخل المسجد الحرام لايرل 
(صل الله عليه وآله) فعلت مثل ذلك» قال وتأتي مقام جبرئيل (عليه السلام) وهو تحت الميزاب 
فإنه كان مكانه إذا استأذن على نبي الله (عليه السلام) قال: فذلك مقام لا تدعو الله فيه حائض 
تستقبل القبلة وتدعو بدعاء الدم إلا رأت الطهر إن شاء الله." 


قال امجلسي في مرآة العقول ج18 م103 "الخدت الأول حسن كالصحيح" 


و قال الشيخ إبراهيم بن علي العاملي الكفعمي في كاب المقام الأسنى في تفسير الأسماء الحسنى 
ص 85 "واعلم : أن تخصيص هذه الاسماء بالذكر لا يدل على نفى ما عداها » لأن في 
أدعيتهم عليهم السلام أسماء كثيرة ل تذكر في هذه الأسماء حت أنه ذكر أن لله تعالى ألفاً واسماً من 


الأسماء المقدسة المطهرة » وروي : أربعة الآف ولعل تخصيص هذه الأسماء بالذكر لاختصاصها 
بمزية الشرف على بافي الأسماء » أو لأنها أشبر الأسماء وأبينها معاني وأظهرها." 

و قال الطباطبائي في كابه الميزان في تفسير القرأن ج8 ص 357,356 "عدد الأسماء الحسنى : لا 
دليل في الآيات الكريمة على تعين عد للأسماء الحسنى ثتعين به بل ظاهر قوله: الله لا إله إلا هو لَه 
الأَسماء الحسنى] طه : 8 » وقوله إوََهِ اْأسماء الحسنى قادعوه بها| الأعراف : 18١‏ » وقوله:! له 
الأسماء الحسنى سبح له ما في السماوات والأرض] ا حشر : 74 » وأمثالها من الآبات أن كل 
اسم في الوجود هو أحسن الأسماء في معناها فهو له تعالى فلا تحدد أسماؤه الحسنى بحدد. والذي 
ورد منها في لفظط الاب الإلمى مائة وبضعة وعشرود اما" 

و قال ناصر مكارم الشيرازي في كابه الأمثل في تفسير كاب الله ج9 ص 178 "إن الله تعالى في 
قضية معرفتنا إياه لم يترم في أفق عقولنا ودرايتنا الخاصة» بل ساعدنا كثيرا في معرفة ذاته» وذكر 
نفسه بأسعاء متعددة في كابه العظيم» ومن خلال كامات أوليائه تصل أسعاؤه تقدس وتعالى إلى 


فكما نلاحظ العلة التى من أجلها قالوا بحدوث الأسماء الحسنى منقوضة» فلو كان الأمى م قالت 
الرافضة من أنه تعالى مستغنى عنها إنما خلقها إسبب حاجة الخلوق لما حتى يعرف و يدعو خالقه بها 
لما حجب علينا باقي أسعائه وتركها لنفسه سبحانه. 

الوجه الثاني: 


رد القرأن الكريم على قوهم أن الإسم غير المسمى» فقّد كان الكفار في زمن الرسول صلى الله عليه 
وعلى أزواجه وسلٍ يقولون بنفس قول الإمامية» فقالوا أنه يعبد أكثر من إله عندما كان يدعويا 
رحمن يا رحيم و هذا يذكرني بقول معصومهم أبِي عبد الله السابق نقله عنه إسند صحيح (إن لله آسعة 
وتسعين اسما فلو كان الاسم هو المسمى لكان كل اسم منها إِلها) فرد على قولهم هذا جل وعلا في 
عكر كابه في سورة الإسراء 110 (قلي اذعوا الله أو ادعوا الرَحمنَ أيا ما َدعُوا قله اْأسمَاء امسق 


لا تجهِر بِصَلَاتكَ ولا تحَافت بها وابتخ بين ذَلِكَ سيا قال ناصر مكارم الشيرازي عند تفسيره 
هذه الأية في الأمثل ج9 ص178 "إن هؤلاء عميان البصيرة والقاب» غافلون عن أحداث ووقائع 
حياتهم اليومية حيث كانوا يذكرون أسماء مختلفة لشخص واحد أو لمكان واحد» وكل اسم من هذه 
الأسماء كان يعرف إشطر أو بصفة من صفات ذلك الشخص أو المكان." 

لا شخص أخر أو أن الإسم منفصل عنه كا يتوهم أهل التعطيل بقولهم عبادة الإسم كفر لأن الإسم 
ليس بذات حت يقوم بنفسه ونعبده من دون الله فهذا القول ظاهر بطلانه لكل عاقل» و الأسماء 
الحسنى كلها تدل على مسمى واحد وهو الله فالتفريق الذي وضعه المعطلة لا معنى له لأن كل من 
يدعو الله جل وعلا بأحد أسمائه الحسنى يا رحمن يا رحي... فهو يقصد الله لا الإسم كا توهم 
هؤلاء. 


لكن يمكن أن يقصد الإسم دون المسمى في بعض الحالات ا ذكر ابن أبي العز في شرح العقيدة 
الطحاوية ص82 "وإذًا قلت :الله انم 0 الحم اسم عربيء والرحمن مِنْ أَسْمَاء لله مََالَ 

وَتحوَ َك قالاسم ها هنا هو المراد لا المسمى, ولا يقَالَ غيره» للا في لظ الَْْرِ من الإجمال. فَإِنْ 
أِيدَ بامََُِة أن الفط عير لمَحتى كَق» وإ أَِيدَ أن لله سبَْاَهُ كان وا ام له حت حَلق سه 


وه ماس لاص بر مهبر 


أسعاة» أو حتى مهاه حَلْقَه بأسماءِ من صنعهم, فَهذَا مِنْ أعظم الضَلال والإلحاد في أَسماء الله تال" 
و هذا بعيد على قولهم الباطل» فثلا عندما نقول مد إسم عر بي نحن لانقصد الرسول صلى الله عليه 
وأله وسلم بل الإسم وهذا لا علاقة له بالقول يخلق الأسماء الحسنى فالسياق مختلف فيز. 

الوجه الثالث: 

قول معصومهم في الحديث (إن لله تسعة و تسعين اسما فلو كان الاسم هو المسمى لكان كل امم منها 
إِلها) قول باطل و مخالف للأيات الواضحة في كاب الله فكيف نقول ذلك و العزيز الجبار المتكبر 
يقول في كابه في سورة الأعراف 180 إِوَه اْأَسمَاءُ الحسى قادعوه بيبا وذَروا الذِينَ يلْحدونَ في 


أمعائه سيجزون ما كانوا يعملونَ]| فلو كان مثل ما يقولون يلزم أن نقول أن الله أمرنا بعبادة أشياء 


يه 


غيره و الدعاء عبادة لقوله عن وجل في سورة غافر 60 إوَقَالَ بكر اذعوني أَستَجب لكر إن اين 
سبَكيرونَ عن عبَادتي سيدخاونَ جهم دَاخرِينَ| 

و هذا كاي لإسقاط عقيدة اللحدين في أسماء اللخالق عند عرضها على القرأن ولكن نزيد تبيين 
الباطل بالعقل فلو كان كذلك يجب أن نقول أن للرسول صل الله عليه وأزواجه وسلم ذوات 
متعددة لأن من أسمائه أحمد و الحاشر و الماحي فأحمد غير مد و محمد غير الماحي وهكذا ويمكن أن 
يِأتي شخص إسب الرازق أو القادر أو العالم ويقول لم أقصد المسمى الذي هو الله بل الإسم! أو 
بس أحد أو الماحي وويقول قصدت الإسم لا المسمى! اشاسراء قال عبدت الله أو عبدت 
الرحمن أو الحكيم أو قال كفرت باللّه أو كفرت بالرازق أو المجيد فالمعبود هنا هو الله نفسه 
والمكفور به هو الله نفسه لا الرحمن أو اللخالق على أساس أنه شيء أخر غير الله» فهذا القول لا 
يتوافق مع الاب ولا مع العقل. 

الوجه الرابع: 

وقوله سبحانه في سورة الأعلى إسبَح امم رَيِكَ الْأعلّ| و في سورة الرحمن 78 إتبَاركَ اسم ريك 
ذي الال والإكرام] دليل على أن الإسم غير مخلوق فالخلوق لا يسبح له بل هذا خاص باللخالق 
جل وعلاء والله لا يأمرنا بتسبيح المخاوقات و العياذ بالله. 


لض 


وتبارك تطلق على ذات الله الموصوفة بالجلال و الإكرام كا شرح ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل 
ج17 ص 436,435 "ويكتتم الشورة مبحانه ذه الآة الكريمة :تبارك اسم ربك ذي الجلال 
والإكرام. 

"تبارك" من أصل (برك) على وزن (درك) بمعنى صدر البعيره وذلك لأن ابجمال حينما تبرك تضع 
صدرها على الأرض أولاء ومن هنا استعمل هذا المصطلح بمعنى الثبات والدوام والاستقامة» إذا 
فإن كلمة (مبارك) تقال للموجودات الكثيرة الفائدة» (وأكرم من تطلق عليه هذه الكلمة هي 


الذات الإلهية المقدسة باعتبارها مصدرا بميع اللحيرات والبركات.) واستعملت هذه المفردة هنا لأن 
جميع النعم الإلخية سواء كانت في الأرض والسماء في الدنيا والآخرة والكون والخلق فهي من 
فيض الوجود الإلحي المبارك» إذا فإن هذا التعبير من أنسب التعابير المذكورة في الآية لهذا المعنى. 
والمقصود من (اسم) هنا هو صفات الله تعاللى خصوصا الرحمانية التي هي منشأ البركات» وبتعبير 
آخر فإن أفعال الله تعالى مصدرها من صفاته» وإذا خلق عالم الوجود فذلك من إبداعه ونظام 
خلقه» وإذا وضع كل شئ في ميزان فذلك ما أوجبته حكمته» وإذا وضع قانون العدالة حاكما على 
كل شع فإن (علمه وعدالته) توجبان ذلك. وإذا عاقب الجرمين بأنواع العذاب الذي ع بنا في هذه 
السورة فإن (انتقامه يقضي ذلك» وإذا شمل المؤمنين الصا حين بأنواع المبات والنعم العظيمة المادية 
والمعنوية في هذا العالم وفي الآخرة فإن رحمته الواسعة أوجبت ذلك» [وبناء على هذا فإن اسمه يشير 
إلى صفاته وصفاته هي نفس ذاته المقدسة.] 

والتعبير بذي الجلال وال كرام إشارة إلى كل صفات جماله وجلاله. ذي الجلال إشارة إلى 
الصفات السلبية» و (ذي الإكرام) إشارة إلى الصفات الثبوتية." 


فإذا كان إسمعه مخلوق يلزم أن تكون صفاته مخلوقة و الصفات عندهم هي عين الذات فاتخلق يكون 
في ذاته جل وعلا و هذا من الطعن في اللحالق و الكفر به. 

أما بالنسبة لعقيدتهم في الصفات الفعلية أنها أيضا مخلوقة محدثة بسبب الخلق كا سوف نبين» وقد 
سبق أن نقلنا تصريح معصومين الشيعة بخلق الصفات والأن ننقل تفصيل ذلك حتى نتعرف على 
عقيدتهم أكثر بعدها نعلق. 

قال المفيد في تصحيح اعتقادات الإمامية ص41 " و معنى صفات الأفعال: هو أنها تجب بوجود 
الفعل ولا تجب قبل وجوده؛ فصفات الذات لله تعالى هي الوصف له بأنه حيء قادرء عالم ألا 
ترى أنه لم يزل مستحقا لهذه الصفات ولا يزال. ووصفنا له تعالى بصفات الأفعال كقولنا خالق» 
رازق» عبي» تميت» مبدئ» معيد» ألا ترى أنه قبل خلقه الخلق لا يصح وصفه بأنه خالق وقبل 
إحيائه الأموات لا يقال إنه محبي. وكذلك القول فيما عددناه والفرق بين صفات الأفعال وصفات 


ع 


الذات: أن صفات الذات لا يصح لصاحبها الوصف بأضدادها ولا خلوه منهاء وأوصاف الأفعال 
يصح الوصف لمستحقها بأضدادها وخروجه عنبا" وبناء على هذا سوف ننقفض هذه العمميدة من 
عدة وجوه: 


الوجه الأول: 


أما قولحم أن الصفات الفعلية محدثة بسبب الخلق يا نقلنا عنهم قول باطل و يلزم عليه لوازم باطلة 
منبا أنه تعاللى كان ناقص فإذا كان الله لا يوصف بالخالق ولا يوصف بالرازق و الشافي يعد طعن 
فيه تعالى و وصفه بالنقص لأن صفاته هي صفات كال ا أن أسمائه حسنى فأفعاله جل وعلا 
خاصة به و يحب أن تلن به و الله يب أن يكرن كامل منذ الأزل ولا يتصف بالنقص أبداء 
وأيضا هذا القول يوحي أن الله كان عاجز ثم صار قادر عن طريق تعديل نفسه بخلق صفات لم 
تكن له حتى تكمله! وهذا فيه أشبيه لخالق باللخلوق لأن المخلوق قبل أن يصنع شيء لا يسمى صانع 
لأنه كان عاجز عن ذلك حت تعلم و درس عن الموضوع و حسن قدراته إلى أن صنع ذلك الشيء و 
اكتسب صفة الصانع لكن الله لا يوصف بهذا لأنه كامل ولا ينتقل من نقص إلى كال لأنه كامل 
دائما فقولهم كان بناء على قياسات عقلية باطلة فيها إلزام لخالق بنفس اللوازم التي يلزم بها الخلوق 
الله لا يحتاج أن يقوم بالشيء حتى يوصف به كا هو الأع بالنسبة للمخلوق» و صدق من قال أصل 
التعطيل التشبيه. 


الوجه الثاني: 


وما يدل على بطلان هذه العلة هو وضع نفس قياسهم الذي توصلوا به إلى نتيجة أن الصفات الفعلية 
مخلوقة على الصفات الذاتية» فإذا كانت الصفات الفعلية مر بوطة بوجود اللحاق فالله غير غفور إلا 
بعد وجود الحلق غير خالق إلا بعد وجود اللخاق فلا يمكن أن يكون خالق وهو لم يخاق» رازق وهو 
لم يرزق» غفور وهو ل يغفر و هكذاء......... 


فنقول كيف يكون عظيٍ ول يكن يوجد شيء معه في الأزل حتى يكون أعظم منه! 


كيف يكون بصير ولم يكن يوجد شيء ييصره» كيف يكون سميع ولا يوجد شيء لسمعه قبل 
وجود اللخلق» وهذا دليل وام على بطلان منبجهم و تناقضه؛ قال البغوي في شرح السنة ص 179 
ل ا ل 
"ويجب أن يعتقد أن الله عن اسمعه قديم جميع أسمائه وصِفاته» لا يجوز له اسم حادث» ولا صفة 
افك عن اله لقا ولا َُوقَ» ورا ولا مزُوبَ» ولك ولا توك © هر لاخر قبلَ قا 
الّقيامَة." فالله كان خالا قبل امخلوقين, عالما قبل المعلومين, بصيرا قبل أن يرى أعيان المخلوقين, 
رازق قبل المرزوقين..... 

الوجه الثالث: 

قولحم بخلق الصفات الفعلية هو عين قول الملحدين كا سوف نبين الأن لأنه قد ثبت في الاب قول 
الله تعالى في سورة يس 82 إإنها مره ذا راد سيا أن يقُولَ له كن فَيكُون] وهذه كن عندهم 
محدثة لأن كلام الله في عقيدتهم مخلوق و أيضا قوله جل وعلا كن عند الرافضة متعلق بالإرادة 
قال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ص 352 "تفسير كن فيكون هذا التعبير ورد في أيات عديدة 
منها الأية 47 و 59 من سورة ال عمران» و الأية 73 من سورة الأنعام» و الأية 40 من سورة 
النحل و الأية 35 من سورة مريم» و الأية 82 من سورة يسء وغيرهاء و المراد منها الإرادة 
التكوينية لله تعالى وحاكيته في الحليقة" 


وهذه الأخرة محدثة عندهم كا قال المجلسي في مرأة العقول ج2 ص22 "فلو كانت الإرادة من 
صفات الذات مثل العم والقدرة كان ما لا يريد ناقضا لتلك الصفة" 

والشيخ الصدوق ف التوحيد ص 148 "وليبست الإرادة والمشية والرضا والغضب وما إشبه ذلك 
من صفات الأفعال بمثابة صفات الذات» لأنه لا يجوز أن يقال: لم يزل الله مريدا شائيا كا يجوز 
أن يقال: لم يزل الله قادرا عالما" 


وقد ثبت أيضا عندهم كا نقل الكليني في كابه الكافي ص 110 بسند صحيح عن "علي بن إبراهيم, 
عن أبيه, عن ابن أَبي عمير, عن عمر بن أذينة, عن أب عبد الله عليه السلام قال: خلق الله المشيئة 
بنفسها ثم خلق الأشياء بالمشيئة" 

قال عنه المجلسي ني مرأة العقول ج2 ص18 "الحديث الرابع حسن" 

وفي نفس المصدر روى الكليني بسند صصيح عن "عدة من أصخابنا, عن أحمد بن مد بن خالد, عن 
أبيه, عن ابن أَبي عمير, عن ابن أذينة, عن مد بن مس عن أبي عبد الله عليه السلام قال: المشيئة 
محدثة" 

قال المجلسى في عرأة العقول ج2 ص22 "الحديث السابع صحيح" 

فكن هذه محدثة وخاق بها الخلق و هذا هو قول الملحدين اللحلق ل يوجد من قبل خالق و صانع إثما 
رحد شه بفسه 

الوجه الرابع: 

قول شيخهم المفيد " أن صفات الذات لا يصح لصاحبها الوصف بأضدادها ولا خلوه منهاء 
وأوصاف الأفعال يصح الوصف لمستحقها بأضدادها وخروجه عنها" 

قول متكر و يازم عليه لوازم باطلة منها أن الله قبل الخلق لم يكن إستحق أن يعبد و ل يكن إستحق 
التسبيح قال تعالمى في سورة يونس 34 إقل هل من شركاتم من يبدأ اللخلق ثم بعيده قل اللَّهُ يبدا 
الخلق ثم يعيده فأنى وْفَكُون] والله عندهم كان فاقد لهذه الصفة خاله عندهم كان مثل حال 
الأوثان والأنداد التى تعبد من دون الله. 

وقال سبحانه في سورة النحل 17 (أَقَن يلق كن لَّا يلق أَقلا َدكْونَ| فالله كان فاقد لهذا 
الكال عندهم كا ذكرنا سابقا تعالى الله عما يقولون علوا كبيرا. 


ل لل 


إستحق التسبيح قبل الخلق و القول بخاق الصفات الفعلية يعد وصف له تعالى بالنقص» وقد عرضنا 
هذه العقيدة على القرأن فهل سوف يقسكون ببذه القاعدة الترقيعية أم يضربوا القرأن عرض 
الحائط كالعادة؟ 

وأيضا حسب هذه العقيدة الإلحادية المتناقضة الله ظالم والعياذ بالله جاء في موسوعة الأسئلة 
العقائدية لمر الأبحاث العقائدية ص 508 " العدل من صفات الأفعال: 

السوال : هل العدل من صفات الذات؟ أو من صفات الأفعال؟ 


يه 
.4 


الجواب : قسم المتكلمون صفاته سبحانه إلى صفة الذات » وصفة الفعل. 

الأرك : ما يكفي في وصف الذات به » فرض نفس الذات فسب » كالقدرة والحياة والعلم. 
والثاني : ما يتوقف الذات به على فرض الغير وراء الذات » وهو فعله سبحانه. 

فصفات الفعل هي المنتزعة من مقام الفعل» بمعنى أن الذات توصف بهذه الصفات عند ملاحظتها 
0 الفعل» وذلك كافلق والرزق ونظائرههما من الصفات الفعلية الزائدة عل الذزات» بم انتزاعها 
وبموجب هذا التقسيم » فصفة العدل من صفات الأفعال لا صفات الذات." 

وقال الشيخ علاء الحسون في كابه العدل عند مذهب أهل البيت عليهم السلام ص18 "إن العدل 
من صفات الله الفعلية وليس من صفاته الذاتية لأن العدل عبارة عن تنزيه الله تعالى عن فعل 
القبييح والإخلال بالواجب» وهذا الأمى منتزع من مقام الفعل." 

وقال اية الله السيد محسن الحرازي في بداية المعارف الإلهية في شرح عقائد الإمامية ص97 "وعليه 
فاللازم جعل العدل من صفات الفعل كا ذهب إليه الأكابر» منهم العلامة قدس الله روحه حيث 
قال: والمراد بالعدل هو تنزيه الباري تعالى عن فعل القبيح والاخلال بالواجب" 


ومن هذا سوف نخرج بإلزامات كارثية على كل من يعتقد بهذه العقيدة قال تعالى في سورة 
الأنفال 51 5 عا قَدَّمْثْ أبديكز أن الله ليس بظلّام للعريد| وقال في سورة الكهف 49 
ولا يم ربك كر فهل الله ظالم وغير عادل؟ و هل يقال أن الله غير خالق؟ غير رازق 05 
الوجه اتلحامس: 

ال رت امات ال 6 و 1 نات كان 
خلقها؟ وهر يحلقها اصبحت اجنافا واصورا تشغر اعيانها أمكنة دونه قن الأرض والسماء؟ 
فالقائل بأنه جل وعلا خلقها في ذاته باطل لأن ذاته تعاللى ليست يحل للعوادث كا قال القاضي 
سعيد القمي في كاب شرح توحيد الصدوق ج3 ص 128 "و من البين أن علمه سبحانه ليس 
بحادث لامتناع كونه تعالى محل الحوادث" و القائل أنها خلقت في ذات غيره باطل لأنها هكذا 
تكون صفة لتلك الذات لا له تعالى و معلوم أن هذه الذات الت هي غير الله مخلوقة فلا يصح 
فيا نات الل التي هي صفات كال و غير الكامل لا يوصف بصفات الكال. والقائل لا في 
ذات الله ولا في ذات غيره أي قائّة بنفسها معلوم بطلانه بالإضطرار لأن الصفة ليست بذات حق 
تقوم بنفسهاء فإضافة صفة إلى موصوف غير إضافة مخاوق إلى خالقه» و الأمى نفسه ينطبق على 
الأمعاء الحسنى. 

قال مد الغنيمان في شرح العقيدة الواسطية ص11 "وسيأتي أن ما يضاف إلى الله لا يخلو إما أن 
يكون صفة وإما أن يكون مخلوقاء فهو إما من إضافة مخلوق إلى خالقه أو من إضافة صفة إلى 
موصوف» فإن كان معنى لا يقوم بنفسه كالقول والعلم والحياة والقدرة والسمع والبصر والإرادة فهو 
صفة» وان كان شيئاً قائاً بنفسه؛ كاقة الله وبيت الله ورسول الله وعبد الله وما أشبه ذلك» فهو 
من إضافة الخلوق إلى خالقه» وهذه الإضافة تدل على التشريف وال كرام" 


الوجه السادس: 


كون هذه الأسماء و الصفات الحدئة قد استوت على العرش مع الله [الرَحمنْ عَلَّ الَْرشٍ استوئ| 
فيكون الخالق والخلوق مستويان على العرش» و سواء كان ذلك الإستواء بمعنى العلو كا يقول أهل 
السنة أو بمعنى الإستيلاء كا يقول أهل التعطيل فالمعنى في كلا القولين باطل و يازم عليه لوازم 


باطلة. 


د د د 


العم النار) 
إباب عقيدة أهل السنة في الصفات| 


عقيدة أهل السنة هي نفس عقيدة الرسول مد صلى الله عليه وسلم و نفس اماه داك 
لله عليهم و نفس عقيدة التابعين و أتباع التابعين الذين أمى الله بإتباعهم و سلك منبجهم كا قال 
سبحانه في سورة التوبة 100 إوالسابقون الأولون من المهاجرين والأنصار والذين اتبعوهم , بإحسان 


ره ئرهة لاسا بير اهبر ساح ماس للراه 


رض الله عنم ورضوا عنه وأعد لهم جنات تَرِي حا الأمبار حَالِدِينَ فا أَبذَا ذلك نل لظم | 


اليا دريو لماشلا إن التي الي ور يسا سك ل الا ماري اي 


اللؤمين نوله ما مول ونصله 4 جهم وساءت مَصِيرًا| 


وقول ارك دي ال عله اراي 000 صحيح البخاري ج8 ص91 "حد بي مد بن 


بشار ار :حل ثنا شعبة قال سمعت أبَا جمرة ل ل ار 

ممعت عنرآنَ بنَ حصين رضي الله عنهما عن النبي صل الله لله عليه وَسلمَ َال حيرف قربي م ثم الذين 
يلُوتهمء ثم الذي يلوتهم ١قَالَ‏ عيران :قا أدري قَالَ الي صل الله عليه وسلر بعد قوله مرْينٍ أ 
40 عو له ما بره 5 ع ىس الك ١‏ عر امرض | الرن صر ل 2 1 سس ده سرك 2 انع ١‏ ار ناعرس اعال اال 


ثلاثا: ثم م يكو مر قوم إشهدون ولا إستشبدون» ويخونون ولا يؤتمنون» وينذرون ولا يفون» 
ير ” 


إذا قد علمنا بالأدلة السمعية اه السلف 0 تعلموه أشرف 


عقيدة السلف في الأسماء والصفات: 
كانت عقيدتهم مثل ما يعتقد به أهل السنة اليوم؛ ل ار ل 


سرك راآه ائن مر حلقه 


*من غير تحريف الذي يسميه الفرق المبتدعة اليوم تأويل» وهو تغيير ألفاظ نصوص الأسماء 
والصفات أو معانيها عن مراد الله بها دون دليل. 


*وأيضا بدون تعطيل و التعطيل يكون في المعنى و المدلول و يقصد به عدم إثبات المعنى أي نفى 
الصفة عن الله. 


*وبغير تكييف وهو اللحوض في كنه وهيئة الصفات التي أثبتها الله لنفسه» والنفي هنا نفي عل لا 
وجود لأننا لا نحيط بذلك علماء و كيفية الثىء لا تعرف إلا إذا ورد خبر عنها أو عن طريق 


*ولا تمثيل وهو الاعتقاد في صفات الخالق أنها مثل صفات الخلوق فأهل السنة ينزهون الله عن 
ممائلة مخلوقاته لَه عم ليبس مثل علمنا» وجود ليس مثل وجودنا وهكذاء.....: 


فكان السلف ا 0 اللالكائي في 0 أصول إعتقاد أهل 1 ص 582 إسند حسن 


"أخيرنًا أحمد بن عبيد» قال ا له قال اننا أحمد بن أب حَيتَمَةه قال :ثنا الهيثُ بن 
خَارِجة» قال نا الوليد بن مسارء يقُول :ملت الأوزاعي ساد الثوري» وَمَالِكَ بن أن عن 


يي 


ل ا ار د ت بلا كيسَ" 


ارج اليا نير اذك تلب الأ صو قال ب اي ارا سا ار 
المروذي» -_- الله قال ااه 0 عبد الله عَنِ الْأَحَادِي لبي رده لجهوية ف الصفات» 


والرؤية» اسك وقصة العرش » قَصححها أبو عبد اللء وقال ٌ :قد تلق 34 الْعلما2 بالقبول» 0 
الْأَخْبَارَ كما جاءَتء قَالَ :قلت له: إِنَ رجلا اعتَرض في بعض هذه الأخبار كا جا 


2ه ع سل سما 


يجنَى» وَقَالَ :ما اعتراضه في هذًا الموضعء يسلر الأخبار ا جَاءث؟" 


-ه ن 1 


وقال شيخ الإسلام ابن تمة في كابه الفتوى الموية الكبرى ص301 "فقولهم رضي الله عنهم 
أمروها ا جاءت رد على المعطلة, وقولهم بلا كيف رد على الممثلة" 


وثبت عن نعيم بن حماد كا نقل اللالكائي في شرح أصول اعتقاد السئة +3 ص587 " ديه عبد 
الرحمن قَالَ :نما عبد الله بن محمد بنِ المَضْلٍ الصيْدَاويء قَالَ َال نعيم بن حماد اه 


مه ل 0 مه 2000 ا 0ت عن الع عن سة مم 


ِشَيْءِ من حَلْقَه ققد كفر , ومن أَنْكر ما صف الله به نفسه ققد كَفَرَ , فيس ما وصفٌ الله به 


اليه غ5 يه و 


نفسه ورسوله أشييه" 

وثبت أيضا عن إسحاق بن راهويه في ص 588 "ذه عبد الرمن قَالَ ان 

سلبةء قال معت رإتعاق بن ماهم بن راهويده 0ك الله فسَبَه صِفاته بصمّات أحد 
من َي اله ف كاف له الم , لأنه وَصفٌ يِصِمَاته أثهَا هو استسلام لأمي الله ولا سن 


الروك" 


2 


وقال أبو بكر الحطيب البغدادي ؟ نقل عنه الذهبى في كاب العلو ص 253 "أما الكلام في 
الصفات فأما ما روي منها في السنن الصحاح فذهب السلف إثباتها و إجراؤها على ظواهرها ونفي 
ا لكيفية والتشبيه عنبا" 


وجاء في كاب المراسيل لأبي داود ص 112 بسند صحيح "حدثنا أحمد بن بن إبراهي» حدثنا أحمد بن 
نصرِء َال ل ل ته يا أبا مد أرِيد أُسألَ» قالَ بلا تسل قَلْتْ ذا كر 
أسألكَ فَن أسألء قَالَ ل رن 


مه سام اح يوي وم صمام وي 


0 وَأنَ الله يضحك او يعجب 0 1 ف الأسواق» قال : أمث وما «3 جاءةت بلا ا 


وذكر اللالكائي في شرح أصول اعتقاد السنة ص197 بسند صحيح عقيدة أبي حاتم و أبي زرعة 
الرازيين وهو أثر طويل سوف أكتفي بنقل الشاهد: 


"أَخَبرَنًا جد ب المظفَرِ امقر , قال :حدَتنا الحسين بن جد ا ل ل 
عبد الرمن بِنْ أبي َئ قال :سألت أب وأا رْرعةَ عن مُذَاهبٍ أَهْل السئة في 00 الذي , وما 
دري عليه الْعلمَاء في جميع الأمصار, وما يعتقدان من ذَلِكَ , قعَالا: أدرك العلَاء في جميع الْأمصَار 


جح م سخ ا 1 ل عم ابي م مهبر 0 رم بر د ص 


جَارًا وعرّاقَا وشاما ويمنا فكان من مَذهريم: الإيمان قول وحمل و.يزيد لاك كلام الله 


4 200 


00 سان ؛ و سل لط بلا يف 0 وانه 0 
ل ل كت سير ل 6ه د صا بير 62 


في الآخرة 0 ا الجنة باكر لسن كلامه كيف شاء ا والطية حو والثار حق 


6 ا 


0 0 - سه سس 


د د د 


إباب الرد على المحرفين الذين خالفوا السلف 
وجعاوا العقل المصدر الأساسي لإثبات الصفات وردها| 

أولا يجب أن نعرف أن الله ورسوله أعلم منا وأبلغ منا فلا يعقل أن يكون كلامهم ناقص أو فيه 
طعن في ذات الله فالأصل عند كل عاقل أن يرجع للأدلة السمعية في إثبات أو نفي الصفات» 
وأن لا يجعل عقله هو المرجع 5 فعل الفلاسفة ومن تبعهم من الفرق الضالة فأصبحوا يضعوا 
الصفات في ميزان العمل فإذا عقلهم أثبت الصفة قالوا بها وإن لم يقبل عمقلهم تلك الصفة حتى لو 
ثبتت في الاب والسنة نفوها وهذا منبج باطل لأنه يحكم العقل على الأمور الغيبية وهذا لايصح 
لأنه معلوم أن الأمور الغيبية خارجة عن نطاق ال حواس فهذه الأمور لاتدرك بالعقل إنما الأصل 
فيها الإقرار و التصديق طبقا لما جاء في الأدلة السمعية التي نبني عقيدتنا عليها و إلا لزم على من 
يحرف صفات الله تحت مسمى التأويل أن يحرف حقيقة باقي الأمور الغيبية كالجنة والنار والملاككة 
والصراط... ويقول عليهم بما لايعلم ا يفعل مع صفات الله» والعقل لايقبل أن يكون مرجع 
مقدم لأنه قد يختلف عند الناس ما يمكن قبوله وما يمكن نفيه فثلا المشبه قبل عقله آشبيه الخالق 
بخلقه والمعطل لم يقبل عقله ذلك لكن قبل أن يكون الله بدون صفاته الفعلية وقال بحدوثها و 
عطل الكثير من الصفات» ولا يمكن للعقل حل هذا إلا إذا تقيد بالنصوص الشرعية التي نثبت 
صفات معينة لله و تنفي أخرى» وهذا هو طريق السلف الذي كان عليه الرسول و أصحابه وصف 


ُ 


وبهذا نكون علمنا أن العقل لا دخل له في الصفات إِنما المرجع الأساسي هو الاب والسنة وفقا 
لفهم السلف كا ذكرنا في مقدمة الباب السابق» ومن يفعل عكس هذا يكون طعن في الأصل وشذ 
عن ابجماعة التي أمرنا بإتباعها في القرأن والسنة و جعلوا الفلاسفة المبتدعين أفضل من الرسول 
وأصحابه ومن تبعهم بإحسان و إتهام لهم بالمعنى أنهم جاهلين وغير قادرين على فهم الصفات 
والرسول كان يبلغ أشياء لايفهمها حتى جاء أربابهم لكي يعدلوا له عقيدته في الصفات التي أقرها 
الله وأمره بتبليغها وهذا لا يقبله إلا الزنادقة. 


فما يظهر يجب علينا أن لا نمخوض في الأمور الغيبية بعقولنا بل تأخذ بظاهرها ونثبت حقيقتها كا 
جاءت وإلا لزم علينا أن نحرف حقيقة الأمور الغيبية الأخرى. 


والعقل بمكن إستخدامه في مجال الصفات على سبيل الإجمال لا التفصيل» فالعقل يدرك أن الله 
يحب أن تكون صفاته كاملة لا يتصف بالنقص» لكن تحديد الصفات يقتصر على الأدلة السمعية 
والا أزم الطعن في الاب والسنة و وصفهما بالنتقص والطعن في لله جل وعلا وأنهما لا يكتملان 
إلا بالعقل وهذا لابقوله مؤمن. 

وقد إعتمد المتكلمين في إستخدامهم العمل على قاعدة قياس الغائب على الشاهد وهذه القاعدة ساقطة 
هنا لأنه معلوم أنه تعالى ليس كثله شيء ولا يقاس بخلقه فإذا لم يكن إدى العقل شيء يقيس عليه 
ان إستطيع الوصول إلى اللحق في تلك المسألة فتكون نظريتهم مبنية على مفاهيم خاطئة لابمكن 
الإعتماد عليها في تقربر صفات الله فليس كل ماهو نقص في الله يكون نقص في الإنسان» مثلا 
النوم يكون نقص لله لكن كال للإنسان فعدم نوم الإنسان يكون بسبب مرض أو نقص ل سمح 
له بذلك الكال (النوم) و العكس صحيح فليس كل ماهو كال لله يكون كال للإنسان فثلا صفة 
التكبر تكون كال له عن وجل لكن للإنسان نقص جاء في صحيح مسلم ص65 "عَنٍ الي صَلَ الله 
عليه وسلر قال :لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر" 

فهنا نستنتج أن الله لايقاس بانخاق لظهور الفرق بينهما فالكال والنقص يكون وفقا لما جاء في 
النص الشرعي لا مايقوله العقل ويقيس ذلك عل الخلوق ثم يطبقه على الله فذات الله ليست مثل 
ذات الخاوق فلا يجوز أن نطبق على الله المقولات الإنسانية والقياسات المساوية بين اللخلوق واللخالق 
كالقياس الذي إعتمده المتكلمين (قياس القثيل) مثال: ينكر المعطلة صفة الضحك لله تطبيا لقاعدة 
قياس الغائب على الشاهد ويقولون أن هذا تشبيه لخالق بالمخاوق» فنقول كيف علءتم أن ضحك الله 
مثل ضحكنا حتى تقيسون الغائب على الشاهد الحسي فهذا مثل من يقول أنا أسمع والله يسمع إذا 
سمعنا متمائل! فيحصل أن من أثبت صفة من الصفات التي أثبتها الله لنفسه ملزم بإثبات باقي 
الصفات» ومن نفى صفة ألزم بنفي ما أثبته وإلا كان متناقضاء 


و يتكر الأشاعرة هذه الصفات ويحرفون معناها (الضحك,الغضب...) و أثبتوا لله عم وإرادة و 
حياة...اح وعندما أسأل لماذا يتكرون هذه الصفات يكون ردهم أن الفط والضحك خاضص 
بامخلوقات و حتى يضحك يجب أن يكون له هرمونات ويحصل له تجاعيد في وجهه عند الضحك... 
فيقال لحم الإرادة ميل النفس إلى أداء فعل معين يجلب منفعة أو يبعد مضرة» والسمع هو تلقي 
موجات صوتية تحول إلى رسائل حتى تفهم... فإن قالوا هذه التعريفات خاصة بالمخلوقات قلنا 

نفس الأعى على تعريفكم للضحك والغضب واليد... و إن قالوا له إرادة تليق به قلنا ضحك يليق به 
وهذا هو الأصل مع كل الصفات» قال تعالى في سورة لقمان 28 إما حلفك ولا يعتكز إلا 
كد َاجدَة إن الله سميع تصير] وقال في سورة الإنسان 2 [ِإنَا لا الْإنسَانَ من نطقّة أَمُشَاحٍ 
نبتليه جْعلناهِ سميعا بصِيرًا| لا السمع كالسمع ولا البصر كالبصر وقال في سورة النساء 26 يريد الله 
1 ل ا 0 الَينَ من بلك 0 يك وال علي 00 وقال في سورة الأنفال 
67 | ريدو عرض الدنها واه ريد الآخرة واه عرية كي ولا الإرادة كالإرادة» قال تعالى في 
ال 25 شدلا إلّه إل هو الي ايوم | وقال في سورة الروم 19 يحرج الي بن المت 
برج المت من الي وبحي الأرض بعد موتهَا وكدَلِكَ محْرجُونَ| ولا الحياة كالحياة. 

فلا بد لنا أن نثبت ما أثبت الله ورسوله إثبات بلا تمثيل وتنزيه بلا تعطيل. 

فا قلنا إثبات صفة يلزم منه إثبات باق الصفات ونفي صفة يلزم منه نفي باقي الصفات وإلا 
تعاقض» وطريقتهم في النفي له إتجاه واحد ألا وهو جعل الله عدم قال شيخ الإسلام ابن تهية في 
بيان تلبييس الجهمية ص6 "المعطل يعبد عدما" 

و يظهر من هذا أن تشابه الألفاظ لا يعني تشابه أو تمائل المسميات فعل الله ليس كعلمناء 5 
ليس كوجودنا فلكل ذات صفات تليق بها» وعقيدة أهل الحديث في هذا واضحة نقل اللالكائي في 
شرح أصول اعتقاد أهل السنة ج3 ص 588 إسند صصيح عن إسحاق بن راهويه قوله: "من وصف 
الله فشبه صفاته بصفات أحد من خلق الله فهو كافر بالله العظيم, لأنه وصف بصفاته أنما هو 
استسلام لأمى الله ولما سن الرسول" 


وقال الإمام الداري في كاب نقض الدارني على المرسى ص 159 "لا تعتقدوا في أنفسكر أن لله 
شا أو متلا أو ذلك اك حاسق وَانَفُوا عن الله لك عن اك رده 71 وصف به 
يايد 7 4 سس صاه لي ١‏ 2 عم ه#* روم م 85 

نفسه في كابه» فإن من زعم أن لله شبها أوعدلا؛ فهو كافر" 

وقال ابن أبي يعلى فى كاب الإعتقاد ص31 "فإن اعتقد معتقد في هذه الصفات ونظائرها ما 
وردت به الآثار الصحيحة التشبيه في الجسم والنوع والشكل والطول فهو كافر... 


وان أمرها ما جاءت»ء من غير تأويل» ولا تفسير» ولا تجسيم» ولا أشبيه» ما فعلت الصحابة 
والتابعون فهو الواجب عليه." 

والمعروف أن الصفات تابعة للذات أي أن تلك الصفة تكون وصفا لإذات وكل الفرق متفقة أن 
ذات الله ليست مثل ذات الخلوقات فيازم أن كل ذات توصف بما يليق بها والقياس بينهما غير 
معقول لظهور الإختلاف فالإنسان يتصف بعلم يليق بذاته علم سبقه جهل وعم ناقص بينما الرحمن 
يتصف بعلم يليق يذاته عم كامل لم إسبقه جهل وهكزا 9 بافي الصفات. 

فالحاصل أن الصفات ينبغى علينا أن نقابلها بالتلتقي ونسلم للأخبار ما جاءت لانقيسها على الشواهد 
الحسية ونمثلها على الرازق ونخالف المقدمات المعروفة المتفق عليها ليس كثله شيء وهو السميع 
البصيره 


د د د ا 


إباب الكلام في بعض الصفات التى أتكرها المعطلة] 
1/ صفة العلو وأنه مستوى على عرشه» وهذه الصفة مربوطة مع كونه تعالى بائن من خلقه, قال 
الغنيمان في شرح العقيدة الواسطية ج14 ص14 "أنه غير مختلط بخلقه ليس داخل السماء ولا في 
الأرض بل هو فوق العرش, هذا معنى بائن, + 2ك ' وفي هذا المطاب سوف أتكلم 
عن علو الله وأنه في السماء ثم ننتقل للكلام 0007 على العرش وبعدها نذكر عقيدة المعطلة 


ونقضباء 
أ/ أنه جل وعلا في السماء بائن من خلقه» وقد جاء في القرأن والسنة نصوص كثيرة ثثبت هذه 
الصفة منها: 


سوره ة المعارج 4 قال تعالى |تعرج الملائك2 2 إليه في يوم كان ن مقداره تمسين أَلْنَ سنة] 
سورة الملك 17,16 [أأْمنتم من في السماء ارم ذا هي تور (16) أم أمنتم 
0 ن كان يريد العزة 
لله 4 العزة ميا إليه ل الكل اليب ل 00 رقع والِينَ 01 السيئات ت اهم 30 


ار وم للا 


شديد ومكر ولك هو يود| سورهة ة النساء 158 ابل ف 21 إليه وَكَانَ 21 اير سورة 


النحل 50 إيحَافونَ ربهم من فوقهم ويفعلون ما يِؤْمرُونَ! 


أما بالنسبة للسنة فقد أثبت الرسول صل الله عليه وأزواجه وس هذه الصفة كا جاء في سنن 
الما ص 323 سند 0 دن ا 0 عر قَالَ :حد ثنا كك عن عمرو بن ديتار» 
عَنْ أبي ُوسَ» عَن َي اهيعو ا ا ال مل اله عط وس لحرن هم 
الرحمن؛ اموا من ف الأرضي 0 مَنْ ف العا الحم 9 من الرحمنء ة من وصلها 0-0 


عر عاص 6 عرض عرص 


ا تسسا تس الل م ' وتصحه الألباني و محققو مسند أحمد (شعيب 


الأرنؤوط وغيره) ج11 ص33 0 غيره' وله شاهد أخرجه الطبراني في المعجم الكبير ج2 
ص 356 "حَدَننا معَاُ بن المتى» ثنا مَسَددء ثما أبو الأخوصيء عَنْ أب إنحَاقَ» عن 

جرب قال اسمعت رسول الله صل الله صل الله عليه وسار يقول : ارحم مَنْ في الأرض يرَحمكَ 
من في السماء" 


لعا سس رسن سر سل سيل سل ست ر ‏ وس 


و أخرج البخاري في صعيحه ج5 ص 163 "حدثنا قتيبة :حدثنا عبد الواحد» عن عمارة بن الْمَعفَاعِ 


بن شيرمة ا را رت الل : معت أبا سعيد اللعدري يقول دان 


لي وري الك لا رار الى ال رار و ا ايا ار 


2 آ آ تس سه سه روم لواصم ه6ادمهة مو ةدماه مه 


تحصل من ترابباء قَالَ ل ا بن عينة إن بدر» وأفرع بن حايس» ويد 


مغ عد ص سس 


الحجيل» والرابع إإما 0 وإما عام ْ الطقيل» فَقَالَ جل من أحصابه 2 0 حم اناده 
مَوَلاء َال :فبلغ ذَلِكَ الى صل الله عليه شار ا 0 أن 0 من في السماءء يأتينى 
سه كك ا" 


َس 2ق غرهم ذل #2 200 


بي شيبة - 


وأخرج مسلم ني صحيحه ص 381 "حد تنا أبو + له ؛ وابو بكر بن 

في قط الث لا ةنال ف إنام ؛ عن حَاجٍ الصواف » عن يح بن أبي 
كثير» عن هلال : نأي ممُونة» عَنْ َطَاء بن يسار عن مَاوية بن الح السلي َل بي أن 
اك اله بل الله عليه وس إِذْ عطس وجل من لقو قله يرحمكَ الله فرماني 
هوم بأبصَارهم قلت :وافكل أمياة ما سَأْنكز؟ تعظرونَ إل! موا يَضرِبونَ يدوم على أنقاذهم. 


الل لي الل 20 م َ ا ورم تر 


ار ما صل رسول الله صل الله عليه وسار هبأي هو وأمي 0 
رايت أي مهولا بعده أحسَن ليما مه لله ما كهرتٍ ولا صَرَبَتٍ ولا شهني .قال بإ هذه 
50 يَصلح فيها شي من 0 الئاس إِنما هو التُسبيح والتكبير وقراءة القرآن. أو كا قَالَ 


2ه ا و 


لحك انار ل ال ا ار .قلت اله إِنْ حديثٌ عهد يجاهلية» وقد جَاء الله 


ع - 00 


اش 


بالإسلام وان م رجالا أتونَ الْكهّانَ! قَالَ :قلا 0 «قال :ومنا عد يعَطيروفٌ! قَالَ: ذَاكَ سَئْء 


د يك هه سس ابر يله َس ره سا سا 


يجدونه في صدورهم قلا يصدنهم .قال ان الصباح :قلا يصدتكر قال :قلت: حك 0 


2 لين سات سه سه 


ام ل ار ا را ا ا ا 


- 
و كت 2 


و 1 ل ا سه را ااا صم حت الس صر حر م سيد سابر ه 6 م 

احد وا انية» فَاطلعَتَ ذَاتَ يوم فَإِذَا اليب قَد ذَهَبَ ِشَاةَ من عَتمهاء وأنَا رجل من بني آدم 
ا 17 3 لداعي سم سه 4 ع لل ل 200 ا 0 00 

بع 4 سول سكي مك ايت مول ل سل انام و قم ل 
204 2 2< مورير ‏ لس 


يٍِ .قلت بامسيا الى الا ااال اثتني جما ا لنَ اللّه؟ .قات :في 
السماء .قَالَ :من أنا؟ قَالَتْ :نت رَسول الله 1 :أعتقها فَإِنهَا مؤْمئة" 


437 سند صن عن" 0 000 عن تفج لو ال لاف و 


7[ ل | سس ارس ار سه ص لس ات ع سه ل سه 00 م 


ل ا ع 


ا ا َب ميري اتا ويل .ما مت 


رَسول الله صل الله عليه وسار ولا يموت حت يقل الله المنافقينَ , قَالَ :وكانوا قد استبشروا بمموت 
رسول اله مل الله عليه وس فَرقعوا موسيم َال :أيه الرجل , اربع عل نفسكَ 000 


2 مده له سس 


الله قد ما ت ,أل تسمع الله يقول :نك مت وإنهم ميتونَ وقَالَ : وما جعلنا لبشر من قبلكَ اتلد 


-ه 


له ص ل لتر لله ل ص ل رمه لرص سلس 


أن المثبر قصعده كمد الله وأ عه كَل أي اناس , [إن 
يِ 


عم ه لس سر بير لوس ليرا سس 


أفإن مت فهم الخالدون قال: 


ص 
ثم 
- 


م بصسص 8 سسيبر ير صا رةيرزيرو ل صا ص لبر هت ماه سا اس 065 سس ميراي سم 
كان محمد إِشكر الذى تعبدون قات ب ا كان إشكر الل 


عل 6 روس لا انا عسس9 ص اه 0 و 0 1 م اس 5 ّ ' 
مَتْ] , ثم تلا وما محمد إلا رسول قد حَلَتْ من قبله الرسل أَقَِنْ ما ت او قد | قَلبم على 

مم رك ةن "ده ع عرس 6م ليق عرس صر ١‏ عر تر 6 عه اب اث ل نال اع ١‏ اام اجر عاج صرص عرص فى # 6 حرو ع صر 20 
ام , ثم نزل وقد استبشر المسلمود يذلك واشتد فرحهم , , واخذت المنافقين 


2 ص رةه صن انبر ا ار ص ساس صا 


لكاي اه الله بن عمر :فوالاذي نفسي بيده» 5 عَنْ عل وبُوهنا أخطية فحنت" 


أما عقيدة السلف فثبت عن مالك بن أنس في كاب السنة لعبد الله بن أحمد ص 280 بسند حسن 
ير عور ور هه 5 04 ا ل ل 51 


قوله امان اي رحل انك لا سيل بن التسلاة اح اله لي الله :كان لك بن انس 


ره 5 لا سه رصم صيير و م دع صا ص 8 صو ورور 
1 : الإيمان قول وعمل» ررك :كر الله مودى »2 وقال مالك :الله في السماء وعلمه في كل 
مان لا يدو من أ 4* 


52 م 4 


وعبد الله بن نافع الصائغ وإن كان في حفظه شيء إلا أنه كان من أعلم الناس بمالك وبأأقواله 
فإحتمال غلطه هنا بعيد نظرا لأقوال مالك المعروفة في هذا الباب كا سنذكر في مطلب الإستواء و 
تزيد على هذا أقوال بعض أهل العم في عبد الله» قال ابن سعد في الطبقات الكبرى ج5 ص 503 
"عبد الله بن نافع الصائغ ويكنى أبا مد مولى لبنى مخزوم» كان قد لزم مالك بن أنس لزوما شديدا 
وكان لايقدم عليه أحدا مات بالمدينة في شهر رمضان سنة ست وماتمين وهو دون معن" 


وقال يحبى بن معين في تاريخه رواية الإمام عثمان بن سعيد الدارمي ص 152 "قلت فعبد الله بن 
نافع الصائغ فقال ثقة" 


وقال الإمام أحمد عنه كا نقل ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ج5 ص 184 "لم يكن صاحب 
حديث كان صاحب رأي مالك وكان يفت أهل المدينة برأي مالك ولم يكن في الحديث بذاك" 
وقال أبو زرعة في نفس المصدر "لا بأس به" 


و روى الإمام الداريي فى يا لك الي ل لزيا ميال سا شري اسان لان ال الاي 
ليرا ثما على , 0 شَقَيقء عن ابن المبارك» قَالَ :قيل له: كيف تعرف ربنا؟ قَالَ : يأنه 
رراضةه ل اس وقال بعد نقله لهذا الأثر "وما يحقّق قولَ ابن 
المبَارَك ول 0 الله صل الله عليه وَسَلْر لتخَارية: ا 
السمَاء» قَالَ رسولٌ الله صل الله عله وسَلَرَ : أختقهاء فإِنْها مؤْمئة والآثار في ذلك عن رسول 


ات ليه وَسلْرَ كثيرة» واج متظاهرة واد لله عل ذَلِكَ" 

ل لل ل لتر ]5 8 كن لسر أن يكلمه الله إل 
وَحيًا أو من وَرَاءِ حاب ار رسا فر إن ما شاه لك يٍُ 0 قال الإمام الدارمي 
لاب لد عل الجمية صف ار ان لق اناري ار ار 


أ #2 


عدداء 


ني 
اله 


5 2< 400 مه 4 عع م 3 7-6 و 15 مهئره اس لهسم و 3 فى عاص لرة مه رص 3 
ففى هذا أيضا دليل أنه بائن من خلقه» محتجب عنهم» لا إستطيع جبريل مع قربه إليه الدنو من 
2 وقر ل سه 2 لهك ِ و لاوم ين سا تر سر سا تراه 5 كرابن عرض ع سه ١‏ اس اع اماس لص ص ص سن هرق 
030 اه الس ص - 


ول امل اهس عم ص 0 الل ين عر ع سمهسم و مه 18 ع6 حر نه حير 

6م تله وه ن 0 رضسة مم مه - - لا 0 ذه - ع - وماه 

الجاب 3 0 ورائه؟ فليس لقول الله عنَّ وجل ه إمن وراء حجاب| الاحزاب: .هه عند القوم 
ه م 5ه 


6 
3 


ساد 0 الله صل اللّهُ عليه وسلْر في 0 الرب ا 
لي ل ل[ سل سس سرج سم لي ل 0 2 -_ه و ن 7ه 

الله ع وجل فوق السموات على عرّشه» بائن من خلقه" 

أما بالنسبة لكتبهم قال مد تقى المجلسي في كاب روضة المتقين ج8 ص 345 "وفي القوي, عن 
المرأة الحسناء فليأت أهله فإن الذي معها مثل الذي مع تلك فقام رجل فقال يا رسول الله فإن ل 
قال: فليرفع نظره إلى السماء وليراقبه وليسأله من فضله" 

و أما عقّلا فهذا أحم وأنسب الأقوال له تعالى فكونه جل وعلا فوق عباده بائن عنهم يليق به أكثر 
فكونه تعاللى تحت عباده فيه تقليل لقدره وكونه بمين أو شمال فيه مساواة مع خلقه وهذا لايليق 
بقدره فيبقى لنا العلو وهو الوحيد الذي ينزه الله من النقائص وقولهم في كل مكان لاينزه الله من 
النواقص الت ذكناها فيبقى العلو أل وأفضل. 

والفطرة أيضا تدل على أنه جل وعلا في السماء وهذا شىء متفق عليه بين كل الناس بغض النظر 
عن عقيدتهم يجرد ذكر إسم الله يقصد جسمهم بطريقة لا إرادية طبيعية الفوق أي السماء فلا 
بمكن أن نقدح في الضروريات بالنظريات المتناقضة. 

ومحاولة المعطلة اللخروج من هذا المشكل بتشبيبهم هذا بإلصاق الجببة في الأرض عند السجود و 
إستقبال القبلة عند الصلاة محاولة فاشلة مبنية على قياسات باطلة أما إلصاق الجبهة فغايته اضوع 


والتواضع لله وهو ليس عام بين كل الناس بل يوجد من لا إسجد كا هو حال العديد من النصارى 
وغيرهم والسجود غالبا ما يكون بسبب إما الصلاة أو سمود التلاوة... ولا يوجد شخص يعتقد أو 
يقصد من السجود أن الله في الأرض والسجود يكون بإرادتك ليس شيء تفعله بفطرتك دون 
قصد على عكس القصد الضروري الذي يحصل عند الدعاء فيكون خارج عن سيطرتك كل شخص 
يحصل له هذا القصد فلا يوجد شخص ل يباشر الدعاء إلا وقبل تحرك لسانه قام يقصد الفوق وهذا 
ليس له سبب معين يلزمك أن تقوم به كالسجود بل يمكنك أن تدعوا الله على أي حالةكنت فيها 
لكن فطرتك تدفعك إذلك على عكس السجود فأنت ملازم به إلا عند العجز كالمريض والشيخ 
الكبير... وأما القبلة مثل السجود ليس لا علاقة بالفطرة إنما ألزمنا بالتوجه إليها فلا يمكنك أن 
تصلي دون التوجه لها إلا عند العجز كالمسافر الذي لم يعرف إتجاه القبلة مثلا ولا يوجد ثخص 
يقول بأن الله في الكعبة أو يقصد ذلكك» ولول يأتي نص يلزمنا بالتوجه إلى القبلة والسجود لما فعلنا 
ذلك وإن نجد مشكل بينما القصد الذي يأتينا عند الدعاء لا يوجد نص يلزمنا به ومع ذلك نفعله 
حتى اول نقصد فعله فيظهر أنا الفرق. 

ولو كان الأعى ا يقولون (السماء قبلة الدعاء) لم يصح الدعاء إلا لمن توجه بيديه إلى السماء كم لا 
تصح الصلاة إلا لمن توجه إلى الكعبة وهذا معلوم بطلانه عند العقلاء. 

أما أدلة منكري العلو كلها مردودة لاتصلح لنقض الثابت بالنصوص الواضة المحكمة المتواترة» ومن 
أدتهم قوله تعالى في سورة الأنعام 3 إوهو لَه في السماوات وف ا ل ور 
ويعلر ما تَكُسبونَ| أولا: هذه الأية من المتشاببات لا بمكن أن نقدمها على الأيات الجلية قطعية 
الدلالة التي تقول أنه في السماء استوى على عرشه 

ثانيا: معلوم عندنا أن النصوص تفسر بعضها البعض وهذه الأية من نظير قوله تعاللى في سورة 
الزخرف 84 إوَهْوَ ّي في السَمَاء إِلهُ وني الَْرْض اله وَهرَ لكي العم | فيكون معناها أنه تعالى 
هو إله من في السماء من مخلوقاته وهو إله من في الأرض من مخلوقاته» ومثال حتى ثتوضم المسألة 
أكثر: رئيس الدولة هو رئيس شرق دولته ورئيس غرب دولته ولا يحتاج أن يكون في الشرق 


والغرب حت يقال أنه رئيس شرق وغرب دولته» فكذلك الله وله المثل الأعلى هو في السماء على 
العرش وهو رب من في السماء ومن في الأرض. 


وقال معصوههم هكذا ما أخرج عنه الكشي في رجاله ج2 ص592 بسند صعيح عن "سعد» قال: 
حدثني أحمد بن محمد بن عيسى» عن الحسين بن سعيد» عن ابن أبي عمير» عن هشام بن الحكم» عن 
أبي عبد الله عليه السلام.. فقال: والله ما هو الا الله وحده لا شريك له اله من في السماوات واله 
من في الأرضين" 

أما إستدلالهم بالأية 115 من سورة البقرة وله المْْرقَ وَالمعْربُ فَأَيا لوا َم وجه اله إِنَّ الله 
اسع علي ] والحديث الصحيح عن رسول الله قوله 'إذا كان أحدم يصلي فلا يبصق قبل وجهه 
فإن الله قبل وجهه إذا صلى" و اللفظ لمسل. 

أولا: الأية لا ثثبت أنه جل وعلا في كل مكان بل تكلم عن قبلة الصلاة فن لم يعرف القبلة في 
حال السفر يمكنه أن يصلي لأي إتجاه فهو متجه لقبلته جل وعلا ويمكن حملها على الصلاة في مكان 
غير المسجد إسبب الظلم الأية التي قبلها سورة البقرة 114 إومن أَظار تمن منَع مَسَاجِدَ الل أن يدك 
فا انع وس في حاب وك ما عَم أن يدوه ا حَائِنَ م في ديزي َم في 
الآخرة عَدَابٌ عَظم] وأنهم حتى لولم يصلوا في المسجد صلاتهم مقبولة ويمكنهم التوجه إلى القبلته 
وجاء عن صلاة اللموف في صعيح البخاري ج6 ص31 "صلوا رجالا قياما على أقدامهم أو ركانا 
مستقبلي القبلة أو غير مستقبليها" وكل الأقوال ثتناسب مع الأية إلا قولحم أنها دليل على كونه في 
كل مكان بعيد ويعتبر إستدلال غريب في غير محله. 

ثانيا: الحديث يقول قبل وجهه وهذا يتوافق مع عقيدة القائل بأنه في السماء على عرشه لا أنه في 
كل مكان لأن قبل تعني أمامه و الأمام لا يقصد به كل مكان بينما يقصد به شيء في السماء 
فالشمس مثلا فوقنا في السماء و تكون قبل وجهنا أيضا 


ثالثا: يفهم من الأية والحديث أن الله محيط بنا فلا يهم أبن كا» نحن تحت إحاطته فهو حيط بكل 
0 


مسولا سس ست سر 


لله 
ا أ 


0 بالأية 16 من سورة ق |ولقّد حَلمَنا الإنسان وتعار ما توسوص به نفسه وك قرب 
إليه من حبل الوريد] وكونه جل وعلا قريب إلينا بذاته مردود بالنصوص القطعية السابق ذكرها 
ومردود بالأداة العقلية فالله أعظم من أن يكون بذاته داخل الانسان وغيره من الأماكن التي 
لايصلح لجلاله وعظمته أن يكون فيها. 


وقال الكثير من المفسرين أنه المعني هنا الملائكة الموكلين بككابة الأعمال والصحيح أنه جل وعلا 
قريب بعلمه وقدرته فقوله "نحن" هنا جمع تعظيم وسبقها العلم بقوله إنعلم ما: توسوس به نفسه] ففي 
هذا دلالة واضحة على ما ذهبنا إليه فكونه سبحانه على عرشه وعلمه محيط بكل شيء أعظم من 
كونه يعم وهو بذاته معنا. 

أما إستدلالهم بالأية 7 من سورة الجاداة لأ تر أَنَ الله يعر ما في السماوات وما في الْأَرْضٍ ما 
يَكُونُ من وى ثلاثة إِّا هو رابعهم ولا تتمسة إِلّا هو سَادسهم ولا أذ من ذَلِكَ ولا أَكثرإِلَا هو 
معهم أن ما كانوا ثم ْم با عملوا يوم الْقِيامَة إن الله كل شَيْءِ عليم ]| ضعيف مثل كل أدلتهم 
فهنا الله يقول أنه حيط بعباده لا يخفى عليه شيء و يوكد عقيدة أهل السنة» والمعية نوعان: معية 
عامة التي تكون بمعنى العلم والإحاطة» ومعية خاصة التي تكون بمعنى الحفظ والنصر والتأييد 
والإعانة كقوله تعالى إيا أيها الِينَ آمنوا استعينوا بالصبر والصلاة إن له مم الصايرينَ]| و إلا 
ترَنْ إن الله معنا 


ا 


0 وس داس 3 


والأية محل البحث تدخل مع النوع الأول لأنه ل يترتب عليها مايترتب على المعية اللخاصة» بل هي 
واضحة في الأن المعية معية علم و إحاطة فأول الأية كان عن عل الله وأخرها عن عامه أيضاء 


قال الإمام أحمد ا نقل عنه شيخ الإسلام ابن تهية في بيان تلييس الجهمية ص39 "ومما تأول 
اشم من تيك الك ماه الا اين وين الك الا را ل اواك ال ا ا 
سادسهم امجادلة: 7 قالوا: إن الله معنا وفينا «فقانا لم قطعتم اللحبر من أول؟ إن الله يول 
9 الله عكر ما في السماوات وما في الْأرضٍ المجادلة: ٠/‏ ثم قال: ما يكُونَ من نجوَى ذلا ثلاثة إلا 
رابعهم الجادلة: / يعني أن الله بعلمه رابعهم . ا 


عه سد صا و2- 6222 


ثرإلا هر معهم يعني بعلمه فهم أن ما كانوا ثم مهم جا ملو يوم اامة إن الله كل تيه 
م امجادلة: ٠‏ يفتتح احبر بعلمه» ويختم اللحبر بعلمه." 


ع0 
:ا 


ع الا 


ب/ الإستواء: و في هذا أدلة كثيرة من اكاب والسنة منها: 


قوله تعالى في سورة طه 5 لمن عل الرشي استرى| ا اك 4 إإِنّ ربكي الله 
الذي خَلقَ السماوات والْأَرْضَ في ستة 0 ثم استوئ عل العرش بغي الئل ) التبار يطلبه حَدِيئا 
والشمس َالفمَر جوم مسخرات لاه 0 وَالأم تبَارَكَ اه رب الَالينَ| وسورة 
ارعد 2 ل الذي 3 سات َو عد ها 0 - عل العرش وتقر الشمس والمَمر كل 


ُّءة 2 


ور م د سنو رادو وبر مه مده مه 


20 ص106 في يد :حد ثنأ مره بن عد الرحن 
القرثي». عَنْ أَبي الزَِاده. الزنادء عن الم عن أبي هريرة. ل رضي الله عنه َالَ: قال رك الله صل الله 


8 سا لد مه لعرس ه لاثئر له سم هه 00 2-0-2 


عليه وسار : لا قضى الله الخلق كتب في كَابه فهو عنده فوق العرش: إن رحمتي غلبت غضي." 
وقال حمد باقر المجاسى في مراة العقول ج4 ص314 "وروى الصدوق في العلل بإسناده الصحيح 
خارجي نسبه إلينا فتك لا تدرون لعله ثبيء من الحق فتكذبوا الله عن وجل فوق عرشه" 


واستدل به جعفر السبحاني في تذكرة الأعيان ص132 "أضف إلى ذلك أنه ليس علينا رد المراسيل 
بما أنها مراسيل وكيف يكون ذلك فإن الامام الصادق عليه السلام يقول: وذكر الحديث..." 


وأخرج البييقي في كاب الأسماء والصفات ج2 ص304 إسند 0-9 "55م - أخيرنًا 00 0 
الب 4 ١‏ ا ا 0000 دين بن 


-ه 


عرص مر جر اصن مد 0 


سعد قال :ممعت عبد الله بن وهبء يفول عند مَاِكِ بن أن فَدَحَلَ رَجَلء فَقَل :يا أَا 
الّهء الحم عل الَْرشٍ استوى طه: ه كيف استواوه؟ قَالَ :فَأطرَق مالك وَأَحَدَته ليطا 
َقمَ رَأَسَه قَقَالَ: الرحمن عل الْعَرشٍ استوى طه: ٠ه‏ م وس سه لايع 7 


رمعي م غير 4ه وو اع الاير فير عير 


عنه هم فوع ) وانت رجل سوءع 0 بدعَة» أخرجوه قال خب ل 


والمقصود بالإستواء عند أهل السنة العاو والإرتفاع والإستقرر وهو أم الأقوال فهو يتوافق مع 
الأيات و الأحاديث السابق ذكرها على عكس تحريف الفرق الضالة الذين قالوا أن الإستواء هنا 
يعني الإستيلاء» قال الشيخ المفيد في تصحيح إعتقادات الإمامية ص 76,75 " قال الشيخ اعد 
الله المفيد رحمه الله: العرش في اللغة هو الملك» قال الشاعى بذلك: إذا ما بنو مروان ثلت عروشهم * 
وأودت كا أودت ايا وحمير يريد إذا ما بنو مروان هلك ملكهم وبادواء وقال اخر: أظننت 
عرشك * لا يزول ولا يغير يعني: أظننت ملكك لا يزول ولا يغير وقال اله تعالى مخبرا عن واصفي 
ملك ملكة سبا: وأوتيت من كل شئ وها عرش عظيم يريدون: لها ملك عظيم» فعرش الله تعالى 
هو ملكه؛ واستواؤه على العرش هو استيلاؤه على الملك» والعرب تصف الاستيلاء بالاستواء» قال 
الشاعى: 

قد استوى بشر على العراق * من غير سيف ودم مبراق يريد به قد استولى على العراق, فأما العرش 
الذي تمله الملاتكة هو بعض الملك» وهو عرش خلقه الله تعالى في السماء السابعة» وتعبد الملاتكة 
عليهم السلام مله وتعظيمه..." وقوله بعض الملك لا قيمة له لأنه لايملك دليل على زعمه. 


وقال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ج5 ص74 "وعلى هذا تكون عبارة إستوى على العرش 
كاية عن الإحاطة الكاملة لله وسيطرته على تدبير أمور الكون مماءا وأرضا بعد خلقها" 


وقال الشيخ الصدوق في الإعتقادات في دين الإمامية ص 45 "اعتقادنا في العرش أنه جملة جميع 
خاق" 


وقال الطباطبائي في تفسير الميزان ج14 ص 121 "أن الاستواء على العرش كاية عن الاحتواء على 
الملك والاخذ بزمام تدبير الأمور وهو فيه تعاللى على ما يناسب ساحة كبريائه وقدسه ظهور سلطنته 
على الكون واستقرار ملكه على الأشياء بتدبير أمورها وإصلاح شؤنها. 

فاستواؤه على العرش يستلزم إحاطة ملكه بكل شيء وانبساط تدبيره على الأشياء سماويها وأرضيها 
جليلها ودقيقها خطيرها ويسيرها, فهو تعالى رب كل شيء المتوحد بالربوبية إذ لا نعنى بالرب إلا 
المالك للشيء المدبر لأمره, ولذلك عقب حديث الاستواء على العرش بحديث ملكه لكل شي وعلمه 
بكل شي وذلك في معنى التعليل والاحتجاج على الاستواء المذكور" 


وقولهم هذا يلزم عليه لوازم باطلة منها: 


قولهم أن إستوى على العرش يعني إستولى على الملك مردود فالله لا يحتاج للاإستيلاء على الملك بل 
هو المالك لكل شيء لا تمر لحظة إلا وهو المالك لكل شيء كا يليق بجلاله وعظمته» و كونه إستولى 
على الشيء في اللغة يعني أنه كان فاقد له ثم أخذه من مالك أخر فأصبح ملك له والمعروف من كلمة 
استولى أنها لاتكون إلا بعد مغالبة كا في البيت الشعري الذي إستدل به أعلامهم عند تحريفهم 
ا اله 

ويلزم من قوهم أنه كان خلق من خلق الله خارج ملكه جل وعلا ولم يكن بمستول عليه لأن 
العرش كا هو معلوم خلق قبل السماوات والأرض وكان على الماء لقوله عى وجل في سورة هود 7 
وهو الذي حَلقَ السّمَاوَات وَالأَرْضَ في سه يام ل ا 
عملا ون قلت ِنَم مبعوفونَ من بعد المت عون ان كفروا إن هذا ابعر ميين] فيكون 
العرش عندهم في المدة التي قبل خلق السماوات والأرض خارج ملك الله والأمى يكون أبشع 


على من قال أن عرشه هو جملة جميع خلقه فيكون الله فاقد للك جميع خلقه والعياذ باللّه ليس 
العم فقيل 

و أيضا يازم من قولهم أن العرش جملة جميع خلقه تكذيب الله عند قوله في سورة غافر 7 [الَذينَ 
جود العرش ومن حول ل مل ل رجهم اك به ويستَغفرونٌ للَذِينَ 07 بن وسعت 3 
شي رحمة وعلما فاغفر لأذين تَابوا واتبعوا بيك وقهم عَذَابَ الحم | فالأية واضحة أن الملاكك: 
يحاون عرش ربهم لا السماوات والأرض ومن فيين وهذا فيه ني لوجود العرش وكفر بأيات الله 
وهذا قول لايقول به مؤمنء وقوهم العلم مردود لأن الصفة لاتمل إنما هي لازمة للبوصوف بها 
لأن العرش مضاف إلى الله فإذا كان يقصد به العلم يصبح من باب إضافة صفة إلى موصوف» 
والصفات الذاتية عندهم هي عين الذات وصفة العلم من هذا الصنف فيصبح الأعى يدور حول 
حمل الملائكة أو الأنبياء وأولياء الله القانية يا يدعون في كتبهم إذات الله والعياذ بالله. 


وكون العرش جملة جميع خلقه أي أنه جل وعلا استوى على الحلق كله لا العرش فقط لجاز القول 
أن الله استوى على البحر والشجر والبعير وهذا معلوم فساده ولكان لامعنى ولا ميزة لتخصيص الله 
العرش بالإستواء عليه. 


قال ابن تمية في بيان تلبيس الجهمية ج3 ص 279 "أن إضافة العرش مخصوصة إلى الله لقوله وحمل 
عَرْشَ رَبِكَ يقتضي أنه مضاف إلى الله إضافة تخصه كا في سائر المضافات إلى الله كقوله بيت الله 
وناقة الله ونحو ذلك وإذا كان العرش مضاقا إلى الله في هذه الآية إضافة اختصاص وذلك يوجب 
ل ا ل 
0 مشترك بين العرش وسائر المخلوقات وهذه الآيات التي احتج بها تنفي أن يكون الثابت من 
الإضافة هو القدر المشترك وتوجب اختصاصاً للعرش بالله ليس لغيره كقوله عَرْشٌ ربك وهذا إما 
أن يدل على قول المثبتة أو هو إلى الدلالة عليه أقرب وأمهما كان فقد دلت الآية على نقيض مطاوبه 
وهو الذي ألزمناه فلم يذكر آية من كاب الله على مطلوبه إلا وهي لا دلالة فيها بل دلالتها على 
نقيض مطاوبه أقوى" 


أما قولهم أنه يلزم من كون الله مستوى على العرش والملاتكة تممله أن الله يحتاج للعرش والعرش 
عمله ويوسعه والملائكة تمل الله مردود قال شيخ م بن تهة في منماج السنة النبوية ج2 
ص 646,645 "فَيفَالَ له :ل يَعلموا ذَلكَ ولر تَذكْ ما به يعار ذَلِكَ» فَإِنّ قولكَ ما هو محتَاج الك 
تلك الجهة» نا يستقيم | إِذَا كانت الجهة أَمرًا وجوديا وكانت لازم إستغني عنباء قلا ريب أَنَّ 


من قال ل وض ل ا ا يا ا ل ل 


42 ل اسم مه ليرو يرج 82 


محتاجا ِل غيره» وهذًا لر يِقَلْه أحد. 


روم سم 


ا مان نه تاج إل ني من عدوا طلا عن أن يحون عتاسا َي 
عخْلوقاته .ولا يَقُولُ أَحَدُ بن الله عَج إل الْمرشٍِ» مع أنه حَالقَ الْعرشء وَالمحْلوق مفتقر إل 
امخَاليء لا يفتقر الكالق إِلَ المخلوق» وبقدرته قَام العرش وسائر المخلوقات» وهو لعن عَنٍ 
اْعرش» وكل ما سواه قير ليه 


لمان لم 


0 فهم عَنِ الكرامية ة وغيرهم من طوائف الإثات 0 00 :إن الله تاج اك اعرش ققد 
افترَى يم من وهم نه َه كن م قبل العرش ؟ ًا كان ا 5 بنفسه قبل 


وومةه ع دم 


اعرش لا يكن إلا مستغنيا عن اعرش . 


ذا كانَ الله قوق الْعرشٍ ل يجب أن يكون عمنا 5 ا إِنْ الله قد خلق الْعالر بعضه فوق 
بعض ) ول يحل عالِيه محتاجا إلى سافله» فَامواء قوق الأرض وليس عحناجا إِلِياء وكدَلكَ 
السحاب قوقها وليس محتاجا إِلِياء وَكَدَلِكَ السماوات و السحاب والهواء والْأرض وِلَيِستٌ 
محتاجة إِلَ ذَلكَء فكي يكون العلي الأعل خَالق كل سَيِءِ محتاجا إل عخلوقاته لكونه قوقها عاليا 
عليب|؟!" 

وقال في المفعة 647" رن نعل أن الله خَالق دس شعي وألذالا حول ولا َو إلا به وَأنَ 
القُوةَ التي في العرشٍ وفي حملة العرش هو حَالقهَاء بل فول إنَهُ حَالقَ أَفعَال الات الحَاملينَ 


4 


للعرشٍ فإِذًا كان هو اللخالق 5 سطس نل و 7 إلا به 4 امتنع أن كرون حتاجا إل غيره." 


فيظهر بطلان جتهم فالله جل وعلا أكبر من كل شيء لا يمكن أن يحيط به عرشه فهو الكبير 

العظي» والعرش مول والله غير مول لأنه بائن من خالقه لايحتاج نخلقه لكن خلقه يحتاج له قال 
تعالى في سورة ال عمران 97 [فَنَ اله ني عَن الْمَاكنَْ والأصل أن الله بائن من خلقه فن قال 
غير هذا كلامه ليس بحجة عليناء بل كونه سبحانه في كل مكان بذاته ما يقول هؤلاء يلزم منه ما 
إتهمونا به فإذا كان الشيء في كل مكان يعني أن الأماكن قد حوته. 


ودعواهم أن إثبات الإستواء بهذا المعنى يلزم منه القول بالجسم باطلة ونلزهم بنفس منطقهم 
وقياسهم فيلزم من القول بالإستيلاء والوجود أن الله جسم فلا يمكن لعدم أن يستولي على شيء 
فى هم بمنطقهم وإعتقادهم يصبحوا مجسمين فعلم بطلان إدعائهم. 

وكيفية الإستواء غير معقولة لكن الإستواء معلوم و وقوعه حق كا دلت النصوص الشرعية عليه 
ولا نتكم عن كيفية الإستواء لعدم ورود نصوص شرعية تخبرنا الكيفية ولم نشهد إستواؤه بأعيننا 
فوجب علينا أن نؤمن أن الرحمن على العرش استوى وأسلم للنصوص بدون تكلف وخاط يوصانا إلى 
القول على الله بدون علم لأن ذلك من الشيطان قال سبحانه في سورة البقرة 169 إإَِا يأمرّ 
بالسوء وَالْمَحَسَاءِ وأن تَقُولُوا عل الله ما لا َعمُونَ| 

وتحاول الفرق الضالة التنفير من إثبات ما أثبته الله لنفسه من خلال إستعمال ألفاظ كالجسم 
والجهة وغيرها من الألفاظ الجملة وتصويرها للناس بمعاني خاطئة تقتضي تمثيل اللخالق بالمخلوق لهذا 
نقول أصل التعطيل التشبيه» والرد على هذه الألفاظ المجملة التي تحتمل معان صحيحة ومعان باطلة 
أن نعرف ماذا كان بقصد المعترض بتلك الألفاظ» فإذا قصد بالجسم ما يقبل التفريق والإنفصال 
آم المركب من عظام وحم ودم فهذا ممتنع» وإذا قصد بالجسم ماهو قائم بنفسه له صفات وأسعاء 
مستوى على العرش يرى في الأخرة فهذا حق ونقول به لثبوته ببصوص شرعية فنثبت المعنى واللفظ 
نتركه لعدم وروده في الشرع. 


ونفس الأعى مع لفظ الجهة إذا قصد بها أنه تعالى في جهة تحيط به وتحويه قلنا هذا باطل وإذا أراد 
بها أنه جل وعلا فوق السماوات مستوى على العرش بائن من خلقه نقبل المعنى ونترك اللفظ ”ا 
ذكرنا سابقا وهكذا مع باقي الألفاظ امجملة يتم التعامل معها بهذا المنيج, قال شيخ الإسلام ابن تهية 
في منباج السنة ج2 ص 123 "والأقوال نوعان: فا كان منصوصا في الحّاب والسنة وجب الإقرار 
به على كل مسلِ, وما ل يكن له أصل في النص والإجماع, لم يجب قبوله ولا رده حتى يعرف 
ا 


السة للع ات التي تنكم عن أطيط العرش وبقاء مقدار أربع أصابع لم يصح منها شيء. 

جاء في تفسير الطبري ج5 ص 400 "55/اه - حدثني به عبد الله ناف زياد 

القطواني» قال :حدثنا عبيد الله ل انا إسرائيل» عن أى إسحاق» عن عبد الله بن 
خليفة» قال :أتت نت امرأة النبي صلى الله عليه وسلم» » فققاات ادع الله أن يدخلني الجنة! فعظم الرب 
تعالى ذكره» ثم قال :إن كرسيه وسع ارات بارع وأنه ليقعد عليه فا يفضل منه مقدار أربع 
أصابع ثم قال بأصابعه لجمعها وإن له أطيطا كأطيط الرحل الجديد» إذا ركب» من ثقله" وفي نفس 
المصدر عن الفاروق رضي الله عنه عن النني وك وس بنحوه 


لي نا 


وأخرج الداري في نقضه على المرسي 282 ره لفط حدما عد اشن رحاى آنا إسايرء 
عن 0 إتحاق » عن عبد الله بن خليفة قال -- 0 0 ابي صلل الله عليه وس فَقَاتَ :ادع 
لله أَنْ دحي الجن قط الرب .فْمَالَ: إن كزسيه وسعَ السماوات والأَرضَ» ونه يعد عليه 
فاعصل من إلا قدر أربع أَصَابِع ل أصابعه الأربع» ون 1 أطيطًا كأطيط الرحل الجديد إذا 


ع مير صاة 


ركبه من يثقله" أضاف إلا فتغير المعنى من نفي إلا إثيات. 


العلل: 


1/ عنعنة 


أبي إسما 
1 "لأن أ ل ل 00 ا 00 


ص175 


حدثنا وما أشببه" و ذكره ابن حجر في المرتبة الثالثة في كابه طبقات المدلسين ص48 و في المقدمة 
قال ص13 "الثالثة من أكثر من التدليس فلم ييحتج الأعمة من أحاديثهم الا بما صرحوا فيه بالسماع 
ومنهم من رد حديثهم مطلقا ومنهم من قبلهم كأبي الزبير المي" 

2/ عبد الله بن خليفة مجهول, ذكره البخاري في التاريخ الكبير وابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ولم 
يذكرا فيه جرحا ولا تعديلاء وقال الذهبى في ميزان الإعتدال ج2 ص 414 "له عن عمر وعنه أبو 
إحاق, ويوفس بن أب إسحاق. 

ذكره ابن حبان في الثقات وأورد له ابن ماجه في تفسيره: الرحمن على العرش استوى لايكاد يعرف" 
وقال ابن كثير في البداية والنهاية ص 18 "عبد الله بن خليفة هذا ليس بذاك المشهور وفي سماعه عن 
عمر نظر ثم منهم من يرويه موقوفا ومرسلا ومنهم من يزيد فيه زيادة غريبة والله أعل" 

وقال ابن حجر في التقريب ص 503 "عبد الله بن خليفة الحمداني مقبول من الثانية" وقال في مقدمة 
كابه عند ذكر مراتب الرواة "السادسة: من ليس له من الحديث إلا القليل ولم يثبت فيه ما يترك 
حديثه من أجله إليه الإشارة بلفظ: مقبول, حيث يتابع وإلا فلين الحديث" فهو لين هنا لتفرده بهذه 
الرواية (وقوله من الثانية يعنى طبقته لا مرتبته فهو يعد من التابعين) 

أما سكوت البخاري و إبن أبي حاتم لا يعد توثيقا له» أما بالنسبة لابن أبي حاتم الرازي قال في 
كابه الجرح والتعديل المجلد الثاني ص38 "على أنا قد ذكرنا أسامي كثيرة مهملة من الجرح والتعديل 
ملحقوها بهم من بعد إن شاء الله تعالى' 

أما البخاري فسوف أنقل كلام الإمام الألباني في السلسلة الضعيفة ج11 ص 302 "وأما توثيق 
البخاري الذي حكاه المنذري؛ فلا أعرف له وجهاً إلا أحد أمرين: 


الأول :أن يكون المنذري يرى ما يراه بعض المعاصرين أن سكوت البخاري عن الراوي في "التاريخ 
الكبير "توثيق له» وقد ترجم هلال أبي ظلال في" التاريخ وسكت عنه! 

فأقول :وهذا مردود؛ لأنه من الممكن أن يكون سكوت البخاري عنه لا لكونه ثقة عنده؛ بل 
ااه كأن يكون غير مستحضر حين كابته حاله» والا؛ تناقض توئيقه المظنون مع جرحه 
المقطوع؛ فقد وجدت ا الرواة جرحهم في كابه "الضعفاء الصغير"؛ ومع ذلك سكت عنهم 
في" التاريخ الكبير"» فهذا مثلاً في امجلد الذي بين يديء أورد فيه (4 /" )1١5/‏ : "نصر بن حماد 
الرراف ار الحارث البجلي» عن الربيع بن صبيح'؛ وسكت عنه؛ مع أنه أورده في" الضعفاء "وقال 
(ص ه" ) : "يتكامون فيه." وتكلم عن المسألة بتفصيل في تسجيل صوتي في اليوتيوب بعنوان (هل 
يعد سكوت البخاري وابن أبي حاتم عن الراوي تعديلا وتوثيقا له) وتجد التسجيل أيضا في موقع 
بوابة تراث الإمام الألباني بتفس العنوان موقع أهل الحديث والأثر وسوف أنقل كلامه "الجواب 
الذي يعرفه من مارس وقضى ليله ونهاره في تقليب هذين الكتابين يفهم ع نس عدا سان 
سكوتهما لا يعني توثيقاً ولا يعني تجريحاً » واذلك فالباحث أو طالب هذا العلم إذا وجد ترجمة في 
هذين الكابين ل يصرّح أحدهما بتوثيتي أو بتجريج فلييحث في الكتب الأخرى ويخاصة الكتب 
الجامعة التي ألفت من بعدهما كثل كاب * الكامل لابن عَدي * والكتب التي تلته ككتاب * 
الكال لعبدالغني الأزدي * ثم * تهذيب الكال * لحافظ المزي » ثم *تهذيب تهذيب الكال * 
لحافظ العسقلاني ونحو ذلك من هذه الكتب وهي كثيرة » يراجع ترجمة هذا الذي سكت عنه 
البخاري ومثلها ابن أبي حاتم فإن وجد هناك ترجمة صريحة في التوثيق أو التجريم اعتمدها » وإلا 
فسكوت هذين الحافظين لا يعني توثيقاً ولا تجريحاً » أما البخاري فقد عرف ذلك بمقابلة بعض 
كتبه الأخرى بهذا الاب الذي يعرف ب * التاريخ الكبير * للإمام البخاري حيث جمع الألوف 
المؤلفة من تراجم رواة اليك وهر سكت كيرا عن يعض رواتهء ينما لك ماك كاب أسر اسه 
* التاريخ الصغير * وكلاهما مطبوع » فيجد الباحث بعض التراجم القليلة التي سكت عنما البخاري 
في الاب الأول * التاريخ الكبير * قد ضعف هذا المترجم في * تاريخه الصغير * أو فيما يتقله 
أوائك العلماء الذين أشرث إلى بعض كتبهم آنفاً. 


أما ابن أبي حاتم فقد رفع الإشكال بنفسه حيث نص وصرح في مقدمة كابه * الجرح والتعديل * 
أن هناك رواة ل يذكر فيهم توثيقاً ولا تجريحاً وانها كتبهم في به حتى إذا تبين له فييم توثيق أو 
تجريح أمق ذلك بتراجمهم » فهذا نص منه رحمه الله على أن سكوته عن بعض المترجمين في تابه لا 
يعني توثيقاً ولا يعني تجريحا. 

ثم إن الباحث المتمكن في هذا العم يرى على الغالب أن هؤلاء المترجمين في الككابين المسكوت عن 
حالهما في الغالب يكونون إما من مجهولي العين أو من مجهولي الحال » هذا ما يناسب المقام من 
كه 

وكذلك أبو إسحاق ال حويني عن المسألة في كاب نثل النبال بمعجم الرجال ج3 ص 436 "وما يدل 
على أن سكوت البخاري لا يعد توثيقا أنه كثيرا ما يسكت عن الراوي, ويجرحه غيره من أَممة الجرح 
والتعديل كأحمدروابن معين روالنسائ, وغيرهم بحيث يقنع الباحث أن هذا الراوي المجروح من قبل 
هؤلاء الأئة لا يمكن أن يكون ثقّة قطءلا عند البخاري,ولا عند غيره.....ولكن ألزمه هنا بما لا 
يجد منه فكاكا ذلك أن البخاري رحمه الله تعالى قد يسكت عن الراوي في التاريخ الكبير ثم ييجرحه 
في الضعفاء له..." 


3/ إضطراب الرواية قال ابن الجوزي في كاب العلل المتناهية في الأحاديث الواهية ص 6,5 "هذا 
حديث لا يصح عن رسول لله صلى الله عليه وسل وإسناده مضطرب جدا وعبد الله بن خليفة 
ا ل ا ل 0 ينه ا 2 الل 
صل الله عليه وسلم وتارة يقفه على عمر وتارة يوقف على بن خليفة وتارة يأتي فا يفضل منه إلا قدر 
أربعة أصابع وتارة أت فا يفضل منه مقدار أربعة أصابع وكل هذا تخليط من الرواة فلا يعول 
عليه" 


ع 1 ل 20 في 01104 عو 

واخرج ابن بطة في الإبانة ج7 ص 175 ١7"‏ - وحدتبي ابو صاحخ» قال :ثنا ابو 

همه م 2000 الية مة 20 م انه دش 2 202 و2 282 و5028 يمه ص 00 
الأاحوصء قال :ثنا مالك بن إسماعيل النهدي» قال ثنا إسرائيل» عن جعفر بن الزيير» عن القابمء 


مه هه 58 ل يس ابر ير 


0 ةم قال أ ررك ارد الل صا ار سوا الله حي وجل الْفردوسء فإنها سرة 
جنة» وان أَهلّ الفرد وس اعون أطيط العرش" 

العلل: 

1/ جعفر بن الزبير بصري قال أبو حاتم الرازي في الجرح والتعديل ج2 ص 479 "متروك الحديث 

كان ينزل البصرة وكان ذاهب الحديث لا أرى أن أحدث عنه وهو متروك الحديث" وفي نفس 

المصدر قال أبو زرعة الرازي "كان في كابنا حديث عن جعفر بن الزبير فقال: اضربوا عليه. 


فقلت ما حال جعفر بن الزبير؟ أضعيف هو؟ قال: كا يكون لا أحدث عنه,ليس بشيء" وقال يحبى 
بن معين في تاريخه رواية الدوري ج4 ص 309 "سمعت يحبى يقول فايد ليس بثقة ولا جعفر بن 
الزبير" وقال الدارقطني في سننه ص184 "جعفر بن الزبير متروك" و النسائي في الضعفاء والمتروكين 
ص28 "متروك الحديث" 


معي ثر وبر ره 2 مسي 


ترثن بعر و1 م أب بك المروذيء قل ا أب عبد 00 
الْأَشْيْبَء قَالَ :ثما حمَادء عَنْ عَطَاءِ بنِ السّائِ» عن اله بي َال إن الله تَعَالَ قد مد الْعرْشَ حَق 
إن له أطيطًا كأطيط الرَحْلٍ الجديد" 


2 


العلل: 

1/ حماد بن سلمة قال الذهبي في سير أعلام النبلاء ج7 ص 446 "قلت كان بحرا من بحور العلم وله 
أوهام ف سعة مأ روى, وهو صدوق جة" ونقل ف نفس المصدر "قال أبو عبد الله الحا م: قد قيل 
في سوء حفظ حماد بن سلمة, وجمعه بين جماعة في الإسناد بلفظ واحد, ولم يخرج له مسلم في 
الأصول إلا من حديثه عن ثابت, وله كابه اك في الشواهد عن غير ثابت" 


2/ عطاء بن السائب قال الدارقطن في العلل ج5 ص188 "وهذا من عطء بن السائب فإنه 
اختلط في ا عمره" وقال ابن خجر في اك ه391 اعطاء ان السائ أو خمد.. .دوق 
اختلط من الخامسة" 


3/ وفي سماع حماد عن عطاء كلام لكن الصحيح ما أثبته ابن حجر في التهذيب ج7 ص 207 
"فاستفدنا من هذه القصة أن رواية وهيب وحماد وأبي عوانة عنه في جملة ما يدخل في 
الاختلاط...قلت فيحصل لنا من مجموع كلامم أن سفيان الثوري وشعبة وزهيرا وزائدة وحماد بن 
زيد وأيوب عنه صحيح ومن عداهم يتوقف فيه الا حماد بن سلمة فاختلف قولهم والظاهر أنه سمع 
منه مرتين مرة مع أيوب كا يومي إليه كلام الدارقطني ومرة بعد ذلك لما دخل إليهم البصرة وسمع 
منه مع جرير وذويه والله أعلل" 

وقال محققو مسند أحمد (شعيب وأخرون) بعد تضعيف حديث رواه حماد بن سلية عن عطاء ج2 
20 ] 11 ] آنا حماد بن سلية الراوي عن عطاء هنا فقد نقل العقيل في الضعفاء 399/3 عن 
ابن المدني عن يحبى القطان أن حماد بن سلمة حمل عن عطاء بعد الاختلاط وخالف أخرون فقالوا 
قبل الاختلاط واستظهر الحافظ ابن حجر في التهذيب في أخر ترجمة عطاء بن السائب أن حماد بن 
سلمة سمع منه قبل الاختلاط وبعده ويغلب على ظننا أن هذا الحديث رواه عنه بعد الاختلاط" 


والألباني ف السلسلة الضعيفة ص 511 "وهذا إسناده ضعيف رجاله كلهم ثقات, وعلته أن عطاء بن 
السائب كان قد اختلط وسمع منه حماد في هذه الحالة وقبلها أيضا" 


الإختلاط وبعده, فلا يحتج بروايته عنه حت تميز روايته قبل أو بعد الاختلاط" 


وقال الراى ف كاب شرح سنن 0 داود ج16 ص8 "وهو ضعيف كا لأن فيه عطاء بن 


السائب وقد اختلط في أخر عمره فن روى عنه قبل الاختلاط فروايته صحيحة كالبخاري فهو تمن 


روى عنه قبل الاختلاط, أما من روى عنه بعد الإختلاط فهو غير مقبول, وتمن روى عنه بعد 
الاختلاط حماد بن سلية" 


وللتفصيل راجع كلام ابن حجر في التهيذيب والألباني ف كاب ضعيف أي داود ص 104,103. 


ع ع 1 م سا سل اهبر هم هسم ل بسر هثر ‏ هتماص 
واخرج ابي داود في سذنه ج4 ص 232 "2/7 - حد ثنا عبد الأعل , نْ حماد» وحمد بن المثنى» 
1 26 دص وو جر عر 0 سم ره 6 رم ل 
و ل ار :حد تنا وهب بن بير قال أحمد :كتبناه من أسخته 
م 22-7 سه 8 وسس م هل اسماة ورس فير ماده م ماه وورم ‏ داه ابرمة اه 


سص ‏ ه تومه اه مه 00008 2 0 


متي نى. عن أي عن 00 ف رسول الله صل الله عليه وسار 


ال قت 


عَرَابي» قال 5 ررك اللهء جهدت الأنفس» وضاعت العيال» و2 الأموال» وهلكت 
ا تتفم باله عْكَه َل وَسُولُ الله سل الله 


عليه وسَلر : ويك أتدري ا ادال اللا اما ارلا ص 


عه مه 


ل ١‏ َك لها فم باه على أَحَد من حَلْقِه سَأنَ اله 


جه معيو 


اعم من ذَلك» ويحك ندري 4 الل إن دس على معاواته هَكدَا وقال بأصابعه مش الم 


كه -ه 
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عليه وله لط به أطيط الرّحَلٍ بالراكب قَالَ ابن شار في حَدينه : إن الله قوق عَرْشه» 0 
0 اانه وساق الحديث» وقال عبد بد الأعل 000 المّى» 0 بشار عن 2 31 عتبة 
ني تخد ني ب عن يو عن د وَل نخد بي ماخر اصح واه 
مأعة نهم يي بن من عل بن المْديتي» إرراء ماع عن ابن تاق يا قال أحمد» أيِضًا 


اليد 


وكا ماع عبد الأعلّ» وابنٍ المتّى» وابنٍ شار من أسحَة واحدة فيما بلغني" 


العلل: 
1/ مد بن إحاق مدلس قال ابن حجر في كاب المطالب العالية ج7 ص 66 "همد بن إسحاق مدلس 


وقد عنعنه" وقال يحبى بن معين في تاريخه رواية الدوري ج3 ص247 "لا أشبت بما يحدثئك به بن 


إحاق ليس هو بقوي في الحديث فقال رجل ليحبى يصح أن بن إسحاق كان يرى القدر قال نعم 
كان يرى القدر" 


وقال مالك بن أنس كا نقل ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ج7 ص 193 "دجال من الدجاجلة 
يقول اعرضوا عل علبي" وهشام بن عروة ف نفس المصدر "ذاك كات" وحماد بن سلية "لولا 
الاضطرار ما حدثت عن همد بن إسعاق" 


وقال 0 "هو كثير التدليس جدا فكان احسن حديثه عندي ما 
قال اخبرني سمحت" وقال يحبى بن معين "ليس بذاك هو ضعيف" 


سعيد _- حديثه" 
والنساقي 2 كاب الضعفاء والمتروكين ص 90 "لبس بالقوي" 


2/ جبير بن مد مجهول ذكره البخاري في التاريخ الكبير ج2 ص 224 ولم يذكره بجرح ولا تعديل 
ونفس الأعى مع أبو حاتم الرازي في الجرح والتعديل ج2 ص 513 وقد سبق أن تكلهمنا في غير هذا 
الموضع عن حم سكوت البخاري والرازي 

ونضيف على ذلك ا لل اد داود ج7 ص 107 4 إسناده عر 
بن إححاق مدلس اح بالتحديث» جببر بن عمل وهو ابن جبير بن مطعم بن عدي روى له أبو 
داود هذا الحديث الواحد» وقد تفرد به. وذكه البخاري ف "التاريخ "الكبير" / 2774 وابن ان 
حاتم في "الجرح والتعديل" 7/ 1 ول يذكرا فيه جرحاً ولا تعديلء فهو في عداد الجهولين." 
وأخرج الداري في ار عل ييه ع نه "عذفا عد لله سن صاب المصرِي» َال :حبني الليثْ 
وهو ابن سعد قَالَ: 0-9390 3« 


وم شيرق يئئّ له 70 وه م سه 
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عا بن يا قال :أَنّ رجل كعبا وهو في تقر فَمَالَ يا أبَا اق حَدَيُتي عَن البَارِه فَأَعْظم 


عَم قوله» َمَالَ كعبٌ :دعوا الرَجَلَء فإ كانَ اهلا تر وإ كان عَانَا ازْدَادَ علماء ثم قَالَ 
ا أل أن الَهحلقَ سبح ات ون الأْض مقه» مم جل مايَ ُي َو 
ب السماء الدنيا َالْأَرض» وكنفهن 0 لِك مُ رفم اه فاستوى عليه 5 ف السموات 

05 03 و 170 سه ها م إس وس م م موس بير 0 مهنا عه مر صا 

سماءً إِلّا ها أطيط كأطيط الرحل العلاني أول ما يرتحل من ثُمَلٍ الجبار فوقهن" 
العلل: 
1/ عبد الله بن صالح المصري وهو أبو صالح الجهنى قال النسائي في الضعفاء والمتروكين ص 63 
"عبد الله بن صالح صاحب الليث ليس بثقة" 
وقال البغوي في السنة ج2 ص282 "عبد الله بن صالح أبو صالح الجهني مصري كاتب ليث 
صدوق غير أنه وقع في حديفه منا كير" 
وقال ابن عبد اهادي في كاب طبقات علماء الحديث ج2 ص29 "وهو من المكثرين وله منا كير 
في سعة ما روى" وقال أبو أحمد الحا م في كاب الأسماء والكنى ج4 ص 289 "ذاهب الحديث" 
وقال الذهبي في ميزان الاعتدال ج2 ص 440 "أبو صالح كان الليت ان سعد عل أعراله وهر 
صاحب حديث وعم مكثر, وله مناكير" 
وأخرج عبد الله في السنة ص 302 "..عن سلية بن كهيل عن عمارة بن عمير عن أبي موبى قال 
الكرسي موضع القدمين وله اطيط كأطيط الرحل" وهذا سند منقطع لأن عمارة لم يدرك أبا موبى 
و الأطيط هذا صفة للعرش لا لله سبحانه قال الإمام الذهبي في العلو ص45 "الأطيط الواقع 
ل أطي الي و ار شا نه لحر اللترل رمعا الله ان ده 
صفة لله عزوجل ثم لفظ الأطيط لم يَأت به تص تابت وقَولنَا في هذه الْأَحَادِيث إننا تؤمن يا صم 
منهًا وبا اتفق السَلف على إمراره وإقراره فَأما مَا في إِسَاده مقّال واختلف الْعلماء في قبوله وتأويله 


َإِنا لا نتعرض له بتقرير بل نرويه في اجملة ونين حاله وهدًا الحديث إِنما سقناه لما فيه بما تواتر من 
علو الله تحال قوق ع شه مما يوافق آيّات الاب" 
وقال الألباني في السلسلة الضعيفة ج2 ص 307 "لا يصح في الأطيط حديث مرفوع" 


أما بالنسبة لأحاديث الثقل: 
30 عبد الله بن أحمد في السنةاج2 ص 455 ٠١١"‏ - حَدَنَتٍ أَبيء نا أبو المغيرة» حد كنا عبدة 


- خالد بن مَعْدَانَ» عن 0 خَالِر بن مان أله كان 1 3 الرحمن لام وتعالى 0 عل 
حمة العرشٍ من أُول النهار إِدًا قام المشركونٌ حت إِذَا قام المسبحونَ حَقْفَ عن حملة المرش" 
العلل: 

1/ عبدة بنت خالد بن معدان قال الجوزجاني في كاب أحوال الرجال ص 289 "أم عبد الله ابنة 
خرن شان ادا 0ك ا" 

وقال الميثمي في يتاب جمع الزوائد ج5 ص35 "وفيه أم عبد الله ابنة خالد بن معدان ولم أعرفها" 
وأخرج ابن عساط في كاب تاريخ دمشق ج26 ص244 "أخبرنا أبو الحسن علي بن المسل الفرضي 
وأبو إسماعيل بن أحمد قالا أنا أبو نصر بن طلاب أنا أبو الحسين بن جميع نا عباس بن بكير بصيدا نا 
يمد بن عبد الله الحراساني نا ياسر حدثني مولاي أنس قال سئل النبي صل الله عليه وسلم يا رسول 
الله هل يثقل العرش على حملته قال نعم والذي بعثني بالحق إنه ليثقل على حملته قالوا وفي أي وقت 
ذاك قال إذا قام المشركون إلى شركهم اشتد غضب الله عن وجل ويثقل العرش على حملته حتى 
بنتبه المنتبه من أمى فيقول أشبد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له فيسكن غضب الله عز 
وجل ويخف العرش على حملته ويقول حملة العرش اللهم اغفر لقائلها" 


العلل: 


1/ عباس بن بكير الخياط مجهول ذكره ابن عسا كر في نفس المصدر دون جرح ولا تعديل ونفس 
الأعس مع ابن جميع الصيداوي في كاب معجم الشيوخ ص 354 

2/ ممد بن عبد الله أبو لقمان الحراساني قال الحطيب البغدادي في تاريخ بغداد ج3 ص 439 "كان 
ضعيفا يروي المنكرات عن الثقات" 


وقال الذهبي في ميزان الاعتدال ج3 ص604 "عن أبِي النضر هاثم بن القاسم بخبر منكر في فضل 

عمر" وابن حجر في لسان الميزان ج5 ص224 "مد بن عبد الله أبو لقمان النخاس عن أبِي النضر 

هاثم بن القاسم بخبر منكر في فضل حمر ضعفه الحطيب وقال حدث بمصر وتوفي سنة ستين وماتتين 

انتبى وهو خراساني نزل مصر واسم جده خالد ذكره ابن يونس في الغرباء فقال قدم مصر وحدث 
بها وذكره اللحطيب فقال يروي المنكوات عن الثقات" 


3/ ياسر قال ابن حجر في لسان الميزان ج6 ص237 "ياسر عن أنس رضي الله عنه لا شيء وحديثه 
باطل في ثقل العرش على حملته..." 

وقال ابن حبان في الجروحين ص 182 "أيوب بن عبد السلام شيخ كأنه كان زنديقا يروي عن أبي 
بكرة عن ابن مسعود (إن الله تبارك وتعالى إذا غضب انتفخ على العرش حت يثقل على حملته) 
روى عنه حماد بن سلمة, كان كذابا لا يحل ذكر مثل هذا الحديث ولا كابته, وما أراه إلا دهريا 
يوقع الشك في خلد المسلمين بمثل هذه الموضوعات نعوذ باللّه من حالة تقربنا إلى مخطه" 


وقال الزهى 2 كاب أخاد رك مختارة من موضوعات الجورقاني وابن الجوزي ص44 "حديث اذا 
غضب انتفخ حت نثقل على حملة العرش لعن الله واضعه اتهم به أيوب بن عبد السلام وكأنه 
ا 

وأخرج الطبري في تفسيره ج20 ص 466 "ذم من َال ذَلِك د ا 


قال: عي قال: ني أبِي» عَنْ أبيهء عن ابنِ عباس» 1 اد السموات يتفطرن م من فوقهن 
قَالَ : يعني من ثُقَلِ الرحمن وعظمته تبارك وتعال" 
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العلل: 

1/ مد بن سعد العوثي قال اللحطيب البغدادي ف تاريخ بغداد ج3 ص 268 "روى عنه :يحبى بن 
محمد بن صاعدء وحمد بن مخلد» وا عبد الله الحكيمى» وعبد الله بن إسحاق البغوي» 000 
كامل القاضى» وكان لينا 42 الحديث. 

وذكر الحا م أبو عبد الله بن البيع أنه عع الدارقطنى ذره» فقال :لا بأس به." 

2/ سعد بن مد بن الحسن بن عطية بن سعد العوفي نقل اللحطيب البغدادي في تاريخ بغداد ج10 
ص 183 "...حَدَثًا أبو بكر الأثرم» قال :قلت لأبي عبد الله: أَخبرَني اليوم إفسان بشيء عب» زعم 
أن فلانا أمى بالككّاب عن سعد ابن العوفي» وقال :هو أوثق الناس في الحديث» فاستعظم ذاك أبو 
عبد الله جداء وقال :لا إله إلا الله سبحان الله» ذاك جهمي امتحن أول شيء قبل أن يخوفواء 
وقبل أن كرن ريب فأجابهم؛ قات 0 عبد الله :فهذا جهمي إذاء فقال :فأي شي ء؟ ثم قال 
أبو عبد الله :لولم يكن هذا أيضا لم يكن تمن إستأهل أن يكتب عنه ولا كان موضعا لذاك." 

3 عمه الحسين بن الحسن العوثي قال الذهى 42 كاب ديوان الضعفاء ص 87 "الحسين بن الحسن 
بن عطية العوفي ضعيف كأبائه" 

وقال يحبى بن معين م نقل عنه ابن عدي في الكامل ج3 ص237 "ذاك العوفي ضعيف" 

4/ الحسن بن عطية قال ابن حجر في التقريب ص162 "الحسن بن عطية ابن سعد العوفي الكوفي 
ضعيف من السادسة" 


وأخرج ابن أبي شيبة في كاب العرش وما روي فيه ص 337 "حدثنا عبد اميد بن صالح حدثنا 


زهير عن خصيف عن عكرمة عن ابن عباس في قوله إتكاد السماوات يتفطرن من فوقهن] قال: 


ممن فوقهن من الثقل" 


العلل: 

1/ خصيف قال الإمام أحمد 2 كاب العلل ج2 ص 484 "خصيف ليبس هو بقوي 2 الحديث" 
وفي ج3 ص 214 قال "عبد اليم الجزري أثبت حديثا من ا ا 0 
الاضطراب في المسند" 

وقال أبو بكر البييقي في السنن الكبرى ج5 ص57 "خصيف الجزري غير قوي" 

وقال الألباني ف السلسلة الضعيفة ج10 ص 315 "وهذا إسناد ضعيف خصيف وهو ابن عبد 
الرحمن الجزري ضعيف" وقال 6 رحمه الله في كاب ضعيف 0 داود ج2 ص 40 "الى 
ضعف خصيف وهوابن عبد الرحمن ن اللجزري قال الحافظ صدوق سسيء الحفظ خلط بأخره" 


وقال الذهي في ديوان الضعفاء ص119 "مقارب الأمى ضعفه أحمد وغيره" 


وحتى نثبت الصفات يجب أن تذكر في كاب الله ثم في السنة الصحيحة وهذه الشروط لم ثتوفر في 
هذه الصفات والأطيط كان صفة للعرش لا لله لكن لا محذور في إثباتها فيكون الأطيط من 


عظمة الله كا قال البغوي في شرح السنة ص 177 "وقوله : إنه ليكط به معناه: ليَصجَرْ حَنْ جلاله 
لكر ساي ان لايك اسل برستي ا اير 
عن احتماله» ومن يبدا التوع من القثِيلٍ عنده معت عَظَمَة الله وجَلاله» افا عزشه لع أن 
الموصوفٌ بعلو الشَأَنْء وَجَلالة الْقَدْر لا يجعل شَفيعا إِلَ ما هو دوته» تعال الله عل أن يكون مَشَبا 
لشي لان وري ليه لطر ا لان ااي لاد لسري سيدا" وان بصي 


العظمة كا قال الإمام أبو جعفر في ا ص 466 1 كاد الراك يتفطرن من 


فون يقول تعالى ذيره: تكاد السماوات يِتَسَفْنَ مِنْ قوق الْأَرَضِينَ مِنْ عَظَمَة الرَحمنٍ وجَلاله.." 
وعلى فرض أن الثقل إذات الله أبن الإشكال؟ فك أثبتنا لله جل وعلا الوجود والحياة والسمع 
واليدان بدون اللوازم التي تكون في الخلوقات كذلك يمكننا إثبات الثقل دون إثبات اوازم ثقل 
الخلوقات» قال ابن عثيمين في شرح العقيدة السفارينية ص236 "الجواب :لاء ليس كذلك» لأننا 


لو قلنا إنه حامل له كمل السرير لأحدناء لزم من هذا أن يكون محتاجا إلى العرشء واللّه عن وجل 
مستغن عن كل شيء» وكل شيء محتاج إليه» فلا يمكن أن نقول إن العرش يقل الله أبدا. 

فالله أعظم من أن يقَله شىء من مخلوقاته» لكن هو الذي اختصه الله لنفسه بالاستواء فقط» وأما 
أن يقله» فلا لأنا لو قانا بذلك لزم منه معنى فاسد لا يدل عليه القرآن» وهو احتياجه إليه كاحتياج 
الإنسان منا إلى السرير» وهذا قال العلماء رحمهم الله :إن العرش لا يقل الله» بمعنى أنه ليس محتاجاً 
إليه كما يحتاج الإنسان منا إلى السرير» فالإنسان منا يحتاج إلى السرر ليجلس عليه» ولو أزيل من 
تحتنا لسقطنا." 


ج/ الكلام عن عقيدة المعطلين ونقضها: 

نحن نعتقد أن الله فوق سبع سماوات مستوى على العرش بائن من خلقه كا جاء في الأدلة السمعية» 
لكن المعطلة خالفوا الله ورسوله وقالوا بعقيدة أن الله في كل مكان وهذه العقيدة باطلة فكلما 
أشكلنا عليهم نفو مكان وضربوا عقيدتهم ومثل هكذا عقيدة إستحيل أن تكون من عند الله أو يقوم 
عليها دين فتعلم بالإتفاق أن الله ليس في الخلاء ولا تحت أقدامنا ولا في جوف الحيوانات ولا في 
قارورة الماء وكل هذه عبارة عن أماكن» فالعقل ينزه اللّه من النواقص وكونه جل وعلا غير بائن 
من خلقه هو أكبر نقيصة في حقه تعالى» وإذا اسقّر معارضهم في طرح الأماكن التي لا يحب أن 
يكون الله فها سوف يصل لمرحلة جعله عدم لا وجود له والعياذ بالله فييقى خيار كونه في تك 
الأماكن بعلمه وقدرته ما يقول أهل الحق وكا يليق بقدره وعظمته. 


وكونه تعالى في كل مكان بذاته يلزم منه أن يكون داخل الخلق وهذا أقبح من كفر وقول 
النصارى بأن الله حل في جسد المسيح عليه السلام وهم قالوا هذا في كل اللحاق والعياذ بالله» ولو 
كان في كل مكان لوجب أن يزيد بزيادة الأمكنة وينقص بنققصها تعالى الله علوا كبيرا عما يقول 
الظالمون. 


وقوهم أنه تعالمى لا ماس ولا مباين من خلقه وأنه لا فوق ولا تحت لا يمين ولا شمال تجرد ذكره 
1 فداه باطل دون نقضه فن يكون لا داخل العالم ولا خارجه لا فوقه ولا تحته إلا شيء 
لا وجود له فإذا جاز هذا عندهم كان جواز إثبات عل لله بالقول أنه لا عالم ولا جاهل... وهذا 
قول مخالف للقرأن والسنة والفطرة السليمة ولا دليل معتبر عندهم يصلح للإستدلال به على هذا 
الالحاد. 


وإذا طبقنا قياسهم الذي رفضوا به ما وصف الله به نفسه لزمنا أن نصف الله بالعدم فإذا كان 
الإنسان عدم إذا لم يكن داخل العالم ولا خارجه صار من صفاته أنه عدم فإذا كان الشاهد عدم 
صار الغائب كذلك» وإذا قالوا بجواز كون صفة العدم في حق الخلوق وجودا لله جاز أن يكون 
ماهو جهل في حق الخاوق علما لله وهذا فيه وصف الله بضد صفات الكال و وصفه با محال العدم 
0 

وكون الله لم يخلق اللخلق في ذاته يكون بائن عنهم أي ليس داخل خلقه وهذا هو الحق لكن 
عقيدتهم المتناقضة تنفيه عنه فهو ليس خارج عن خلقه فيبقى لهم خيار أخر أنه خلقهم داخل ذاته 
وهذا مع كونه باطل إلا أن عقيدتهم تنفيه أيضا فهو غير داخل في خلقه وهذا هو معنى لا مماس 
ولا مباين من خلقه» فإذا لم تكن لا مع الحق ولا مع الباطل ف مع من تكون؟ وإذا لم تكن 
داخل اللحاق ولا خارجه فأين تكون؟ وهذه الأشياء لا وسط لها إما تكون مع الحق أو مع الباطل 
إما داخل أو خارج وجمعهم ممتنع فيبقى خيار واحد لا ثاني له أنه عدم»لاشيءءلا وجود له وهذه 
هي النتيجة التي نصل إليها بتلك العبارة الإلحادية فالمعطلة يعبدون عدم. 


وما يقوي معتقدنا وييين بطلان معتقدهم قوله تعاللى في سورة الأعراف 206 إِإِنَّ الذِينَ عند رَبك 
موسة لير سد صاهة 0000 لل د ارد كرد 0 كرد 70 7 :5 5 
لا إستكيرون عن عبادته ويسبحونه وله نسجدون| قال الإمام عثمان بن سعيد الداري في كاب 

- - ود سس 8 له عن سا ءوس هنايسن لس سر سه سا واه مه 5 
الرد على الجهمية ص 97,96 "ففى هذه الاية بيان لتحقفيق ما ادعينا للحد» فإنه فوق العرش بائن 
3 كأ حر الما س همه 05 000 0010 م ابن سدع سر ره اس سا بن عراس بح و سر 
من خلقه» ولإبطال دعوى الذين ادعوا أن الله في كل مكان» لأنه لو كان فى كل مكان ما كان 


0# 


ولي سم رس توراه ام 2 سه 2ه الى عااضاة م مه 2*2 ا عم بعر ام 5ل 


والإنس وسائر انخاق كلهم عند ريك في دعواهم بنزلة واحدة» إِذْ لو كان في كل مكانء إِذَا 
لذهب معنى قوله لا إإستكبروا عن حبني مسبو وجو أن ار رض من 
لجن وَالْنْسٍ من يستكير عن عبادته» ولا يتسجد لَه ولكن خخص الله ببذه الصفَة الملاتكة الذينَ 
هم عنده في السموات» فَأُوطُوا بده الآية» واقرعوا يبا 0 عند دغواهم إن الله فيل مَكانء 


226 راع 2م 


فإنها اه عوقهم» ل م منها إلا جحود» فإن روا 2 من الملالك2 انين عنده دود من 
سواهم» امم 1 الله وتَقَضوا وشم إن الله في دس مكان» وأقروا له بالحدء وأنه قوق 


م م رمن ير سير 62 ريو 


السموات» والملاتكة عنده ال سرون عن عبادته ولسبحونه» وله سحجدون» وان ل يقروا به 
كانوا يذَِكَ جاحدين لتنزيل الله بعال رم 8 م أن يشهدوا بيع عبدة دَة الَْوَْانَء وعبدة 
الشمس والقَمرِء وان والإنْس» وكفرة ة أَهل لابين الجر أنهم كلهم عند ريك لا كرون 


عن عبادته وسبحونه وله يدون أن الله تال قَد أَخبر أَنَ الذي عنده كدَلكَ 00 إن يكن 
ومة ير برشو ه هس ثرهة ه سار سا برس اوسا براه ريع تم برسسير سير سه برير لير لاس سه مره بير 
ا عبادته» 


ل[ م6 ا 0 - 


ومن قال هذا فقّد كفر يكاب للهء ويل بآيات الله» أن الله مال وت 7 95 عنده 


0 الممة روص 0 الجن والإس» وعبدة الأوئَان بالعتو والاستكار عن عبادته» والنفور 
عن طاعته .قال تعالل : لقَد استكيروا في أنفسهم وعَتوا عتوا كييرا وَإذَا قيل لهم امجدوا للرحمن قَالوا 


اه سار ده وو دم نيهر مه 


وما الرحمن» انسجد لما تامرّنا ا هذه الآية» فإنها قَاطعَة جه" 


-_ه 


لضفه لبد والأصابع 


أ/ صفة اليد من الصفات الذاتية الثابتة لله بالأدلة السمعية التى يجب علينا الإيمان بها يا وردت 
ا ب 
0 لماي ا لات رالا اا كنت 


الْعالين| وفي سورة المائدة 64 إوقالت رك يدير ا عا قَالْوا 0 


روي 5 ف كر ص خاصم 


مدبسو طتان ينفق كت عار وهذه الأيات تعد من الأيات رمه قطعية الدلالة 2 إثات 


صفة اليد فإحتمال تأويلها ساقط و بعيد فتثنية قدرة الله و نعمه و إنفاقه علم بالإضطرار بطلانه 
فنعمه جل وعلا لا تحصى وو عني في أية خلق أدم القدرة والقوة لكان تخصيصه هنا بخلقه بيديه 
غير معقول فالله أراد أن يببن تخصيص خلق أدم عليه الصلاة والسلام بيديه فلو عني ما يدعون 
سقط التخصيص وسقطت عقيدتهم الترقيعية (العرض على القرأن) 

اسل م قوله يا أخرج لدم ال 1 07" 
ديا سعيد بن عَمَير قَالَ: : حَدَني اللي قَالَ: حَدي عبد الرحمن بن حَالِد بنِ مسافر» عن ابن 


شباب» عن أي سلمة :أن أبا هريرة قالَ: سمعت رسولٌ الله - صل الله عليه وسار له 
ل الأرضص: ويطوي السماوؤات ينه » ثم يقُول 5 الملك» 98 موك الأركر" 


00 2ه سس 2 سار اهبر ور لله وبر بره شبر 
وفي صحيح مسلم ج6 ص7 "حدثنا رن أبي شيبة» وزهيربن حربء وابن مير قالوا: 
سس سسا ار ان سه ار تر ار ست سسا مه مه سه د مه عه مره 


طلا ا م ل د سا ساي ل ليوف ل ان 
عبرو َال ابن 55 ا به ا 0 لله عليه 0 ٠وفي‏ حديث عير َال :َال رسول 


- 2 وس 


اله صل الله عليه وسلر إن المقُسطينَ عند الله عل مار من نور عَنْ بينٍ الرحمنٍ عنَّ وَجَلُ وكِلنا 


رمه د سَ ص اله 


0 لين يعدلونَ في يه وأَهليهم وما ولوا " 


ل ل لان ل ُو مَل الع و : تمع المؤمنون يدم 


ع وه 2 ليس 2 


اقيامة يَقُولونَ الو استشفعنا 0 ربنا بريحنا من مكاننا هذَاء ينون ادم يقُولونَ له :انت ادم أ 
الْبِشَرِء حَلقَكَ الله ييده» وَأَمدَ لَك الملانكة م فاسْمع لنَا إِلَ ريا حَقى 


لثره ماده م 


يناه فيقول طم لك فد هم حَطينه التي أْصَابَ" 


وأخرج الإمام الدارمي في نقضه على المرسي الجهمي ص 93 إسند صحيح "حدثنا موسى بن 
سس برس م عي شس بم 4 ام شام وبر اد هبر 
ماله اراد بن ياد نا يبن ولح فا جا َال :قال عبد الله بن 


ع خلق الل ا أَشْيَاء د العرش» وَالقَارء وعدن» وادم؛ ثم قال نا الى 5-58 فكان" 


وأخرج الكليني في الكاني ج2 ص 179 "عنه عن ابن فضال عن علي بن عقبة عن أبي خالد القماط 
عن أبي جعفر (عليه السلام) قال: إن المؤمنين إذا التقيا وتصافا ادخل الله يده بين أيديهما فصاطخ 
أشدهما حبا لصاحبه" قال امجلسى في مرآة العقول ج9 ص62 عن الحديث "موثق" 


وفي نفس المصدر ج2 ص7 بسند صميح "علي بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أَبي عمير عن ابن أذينة 
عن زرارة أن رجلا سأل أبا جعفر (عليه السلام) عن قول الله عن وجل: "واذ أخذ ربك من بني 
آدم من ظهورهم ذريتهم وأشبدهم على أنفسبهم...حدثني أبي أن الله عن وجل قبض قبضة من 
تراب الترية التي خلق منها آدم (عليه السلام) فصب عليها الماء العذب الفرات ثم تركها أربعين 
صباحا ثم صب عليه الماء الماح الأجاج فتركها أربعين فلما اختمرت الطينة أخذها فعركها عركا 
شديدا نفرجوا كالذر من بينه وشماله وأمرهم جميعا أن يقعوا في النار فدخل أحعاب المين فصارت 
علههم بردا وسلاما وأبى أصحاب الشمال أن يدخاوها" 


قال امجلسي قٍ عرأة العقول ج7 ص19 "حسن كالصحيح" 


وفي الكافي ج2 ص 172 بسند صحيح "عدة من أححابنا عن أحمد بن مد بن خالد عن أبيه عن 
فضالة بن أيوب عن عمر بن أبان عن عيسى بن أبي منصور قال: كنت عند أبي عبد الله (عليه 
السلام)...قال رسول الله ست خصال من كن فيه كان بين يدي الله عن وجل وعن يمين الله 
فقال ابن أبي يعفور وما هن جعلت فداك؟...إن لله خلا عن بمين العرش بين يدي الله وعن يمين 
الله" قال الجلسي في مرآة العقول 9 ص 42 "صمح" 

وقال مد تق المجلسي في روضة المتقين ج13 ص24 "روى المصنف في الصحيح وعلي بن إبراههم 
في الحسن كالصحيح عن جابر عن أبي جعفر عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه السلام إن 
انه رك رشن 2101 أن على علنا يد رولك شا لضي ال 0 فقان. اضرف رباع 
وجل غرفة بيمينه من الماء العذب الفرات وكلتا يديه يمين" 


أما عقلا فقد بينا بطلان طريقتهم في ننفى الصفات وقلنا أن تشابه الأسماء لا يلزم منه تشابه أو تمائل 
المسميات فثلا الباب له يد والإنسان له يد هل هذا يعنى تمائلهما؟ فإذا كان هذا الإختلاف بين 
الخلوقات فالإختلاف والتباين بين المخلوقات والخالق يكون أوضم وأقرب. 

أما بالنسبة لقولهم كيف تقولوا أن له يدين مثنى والله قال في كابه يد مفرد وأيدينا جمع كا جاء في 
سورة بس 71» ومعلوم عند العرب أن أقل المع ثلاثة فكيف نوفق بين هذه الأيات؟ 


ترد: أولا المفرد المضاف يفيد العموم كقوله تعالى في سورة النحل 18 إوإن تعدوا نعمة اللِّ لا 
سا لور َحِم] يا مع قد يكون المقصرد ب جمع تعظم لبس أن له أكثر من ينه 
ثالثا نحن لم نقل أن تلك الأيات كالأية 1 من سورة ! ا 
الاق كا تريش ا على مب لد رداك اريريه يا ازا ثبت ذلك فثلا في سورة ص 
لله قال خلقت بيدي فأضاف الفعل الذي 00 قال عن وجل 
عملت أيدينا أَنعامًا! فأضاف الفعل الذي هو العمل إلى أيدينا ونظير هذه الأية حتى نفهم معناها 
ما جاء في سورة الشورى 30 إوما صاب من مصيبة ما كَسَبْتْ يريك ويعفُو عن كثير| والروم 
1 إِظَهرَ المسَاد في الْيروَالْبَحر با كسَبْتَ أيدي الناس ليذِيمَهم بض الذي ين 
وأضاف الفعل الذي هو كسبت للأيدي, والكسب هنا ليس بالأيدي فقط بل ألسنتهم وأرجلهم 
وغيرها فعلم أن المقصود ببذا التعبير هو الفاعل لا جزء منه الذي هو اليد فالأية محل البحث تعني 
عملنا لا أن اليد عملت وحدهاء رابعا لما قالت اليهود يد الله مغلولة أرادوا بذلك أن نعم الله وعطائه 
قليل فرد تعاللى عليهم بل يداه مبسوطتان وكان المقام يقتضي كثرة النعم لكن مع ذلك ذكر اليد 
بصيغة المثنى فلو قيل أن المعنى هنا النعم ليس حقيقة اليد يعد إحصاء انعم الله ومخالفة قوله تعالى 
لا تحصوها فيثبت حسب الأية أن كال العطاء والنعم التي لا نحصيها تحقق بيدي الله فإثبات اليدين 
مثنى لله يعد من إثبات صفات الكال له تعالى» خامسا علمنا بالسنة أن الله خلق أربع أشياء بيديه 
وليس الأنعام منها فيظهر أن المقصود ليس صفة اليد في تلك | 3 


ع 


نفس اجيج السابق ذكرها في الأية السابقة ة لكن لما قرائن |- 
للد هنا 


ا ا 0 0 


6006 لحرا اسىااادحن 


ره ل نر الات 47 والسماء اها اا 
خحرى تبين 


ل والمعنى ذا لقرة له ل اران دأوود عليه 0 له 55 دب قال لقرطي ف 
تفسيره ج15 ص 158 " 1 :اليل ل 3 تقول العيب والعاب. قال (العجاج) 


لم يك يناد 0 أنا أنادى 


سه صم سم وترص سم 


وجاء في لسان العرب لابن منظور ج3 ص 76 "أيد: الأيد والآد جميعا: القوة» قال العجاج: 

من أن تبدلت بآدي آدا يعني قرة الشباب. وفي خطبة علي» كرم الله وجهه: وأمسكها من أن تمور 
بأيده أي بقوته» وقوله عن وجل: واذكر عبدنا داود ذا الأيد» أي ذا القوة» قال الزجاج: كانت قوته 
على العبادة أتم قوة» كان يصوم يوما ويفطر يوماء وذلك أشد الصوم» وكان يصلي نصف الليل» 
وقيل: أيده قوته على إلانة الحديد بإذن الله وتقويته إياه. 

وقد أيده على الأمرء أبو زيد: آد ميد أيدا إذا اشتد وقوي. 

والتأبيد: مصدر أيدته أي قويته» قال الله تعالى: إذا أيدتك بروح القدس» وقرئ: 
قويتك» تقول من: آيدته على فاءلته وهو مؤيد. وتقول من الأيد: أيدته تأييد أبيدا أي 
مؤيد وتصغيره مؤيد أيضا والمفعول مؤيد» وفي التنزيل العزيز: والسماء بنيناها بأيد صر 


نيد إذا قوي» وآيد يؤيد إيآدا إذا صار ذا أيد» وقد تأيد. وأدت أيدا أي قويت..." 


وقال الطباطبائي في تفسير الميزان ج18 ص 381 "والأيد القدرة والنعمة" 


وقال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ج17 ص 120 "الأيد على وزن الصيد معناها القدرة 
والقوة" 


ذكر الله نفسه بابممع وهذا يفيد التعظيم فإذا تنازلنا وقلنا أن الأية نتكلم عن اليد بصيغة ابجمع يكون 
المعنى جمع تعظيم ليديه لا أن له أكثر من يدين. 

أما إستدلالهم بقوله تعالى في سورة أل عمران 59 إإِنَّ مكَلَ عيسى عند الل كَكلٍ دم حَلقَه من 
رَابٍ ثم فَالَ له كن فيكُون| أي حسب فهمهم أن أدم عليه السلام لم يخلق بيدي الله بل خلق م 
خلق عيسى عليه السلام وهذا تأويل باطل يرده علماء أهل السنة والرافضة لأن الأية نتكلم عن شيء 
خاص لا أن أدم مثل عيسى في كل شيء (في الخلق) بل المقصود هنا الخلق بدون أب. 


جاء في تفسير القمي ص14 إسند صحيح "واما قوله (ان مثل عيسى عند الله كثل آدم خلقه من 
تراب ثم قال له كن فيكون إلى قوله فن حاجك فيه بعد ما جاءك من العلم) فإنه حدثني أبي 

عن النضر بن سويد عن ابن سنان عن أب عبد الله عليه السلام ان نصارى نجران لما وفدوا 

1 درل الله عا الله عليه وآله وكان سيدهم الاهتم والعاقب والسيد وحضرت صلاتهم فاقبلوا 
يضربون بالناقوس وصلواء فققال أصحاب رسول الله صل الله عليه وآله هذا في مسجدك فقال 
دعوهم فلما فرغوا دتوا من رسول الله صلى الله عليه وآله فقالوا إلى ما تدعون؟ فقال إلى شهادة " ان 
لا إله إلا الله واني رسول الله وان عيسى عبد مخلوق يأكل ويشرب ويحدث " قالوا فن أبوه؟ فنزل 
الوحي على رسول الله صلى الله عليه وآله فقال قل لمم ما تقولون في آدم أكان عبدا 

مخلوقا يأكل ويشرب ويتكح فسأهم النني صل الله عليه وآله فقالوا نعمء فقال فن أبوه؟ فيبتوا فبقوا 
ساكتين فأنزل الله (ان مثل عيسى عند الله كثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون 
الآية)" 


وقال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ج2 ص522 "الآيتان إن مثل عيسى عند الله كثل آدم 
خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون (59) الحق من ربك فلا تككن من الممترين (60) 2 سبب 
النزول قلنا في بداية هذه السورة أن الكثير من آياتها كانت ردا على محاورات مسيحبي نجران الذين 
جاؤوا في وفد مؤلف من 60 شغصا وفبهم عدد من زعمائهم بقصد التحاور مع رسول الله (صلى الله 
عليه واله وسلم) 

من بين المواضيع التي طرحت في ذلك الاجتماع مسألة ألوهية المسيح التي رفضها رسول الله 
واستدل بأن المسيح ولد وعاش كبقية الناس ولا بمكن أن يكون إلهاء لكنهم استدلوا على إلوهيته 
بولادته من غير أب» فنزلت الآية ردا علهم» ولما رفضوا ذلك دعاهم إلى المباهلة» وسوف يأتي 

ا ا" 


وأدم عليه السلام مثل عيسى عليه السلام في الخلق بدون أب فقط فالقائل ليس في كل شيء إذ 
معلوم عندنا بالأدلة القطعية أن أدم فضله الله بالكل بيديه وأن الله خلقه بقامه لم يكن صغيرا وكبر 
مثل عيسى ول إشتمل عليه بطن ولا رحم. 


أما قوله كن فيكون لا يعارض كون أدم عليه السلام مخلوق يدي الله قال الداري في نقضه على 


المرمبي ص84 " فَلما قال حلت آدم بدَي» اَذَك تأكيد يديه وأله حلقه هما م أمره 
وإرادته. لاحو آدم تليق اليدينٍ نَصا والأمث اله ور يجتمعا في خلق غيره من 


الروحانيين؛ لأَنّ الله تعالى ل يدك أنه مس حَلْمًا ذَا رج بيديه غير آدم» إِذْ ل يذَكرْ ذلك في أحد 
من سواد» ول يخص به إشرا غيره من الأنياء وعرهم.' 


وقال شيخ الإسلام ابن تهمية في الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح ج3 ص317 "فإن أدم عليه 
السلام خلق من تراب وماء, فصار طينا ثم أ.يبس الطين, ثم قال له: كن فكان " 


مه م 


الى كلك عاك امن عل باد ارات لا ا ار ل ل 0 
مَك أن تُسجد لا حلفت بدي أستكيرت أم كنت من الْعَالينَ| معنى فهو جل وعلا أراد 


يبن أفضلية أدم عليه السلام ولذلك أمى الملاتكة أن يسجدوا له تكريما وتبيانا لفضيلته على غيره من 
المخلوقات فلو قصد من الأية ما خلقت أنا زال التفضيل والتخصيص الذي أراده الله لأدم عليه 
السلام وتكون جة الله على | بليس ضعيفة فلا فضل لأدم على غيره إذا كان خلقه ككلق غيره» 
ويكون قول الله لإبليس (لما خلقت بيدي) لا معنى له فيكون بيس مخلوق بيدي الله مثل أدم 
عليه السلام فتوافق هؤلاء مع إبليس في إنكار تفضيل أدم عليه السلام في هذا الموضع. 

قال الإمام أبو الحسن الأشعري في كاب الإبانة عن أصول الديانة ص 132,131 " وأيضا فلو كان 
لَه تعالى عنى بقوله : لما خلقت بيدي القدرة لم يكن لآدم صل الله عليه وسلم على بيس مززية في 
ذلك؛ والله تعالى أراد أن يرى فضل آدم صلى الله عليه وسلم عليه؛ إذ خلقه بيديه دونه» ولو كان 
خالا لإبليس بيده يا خلق آدم صلى الله عليه وسلم بيده لم يكن لتفضيله عليه بذلك وجه» وكان 
إبليس يقول محتجا على ربه :فقد خلقتني بيديك كا خلقت آدم صلى الله عليه وسلم بهماء فلما أراد 
الله تعالى تفضيله عليه بذلك» وقال الله تعالى موبخا له على استكياره على آدم صلى الله عليه وسلم أن 
إسجد له : ما منعك أن آسجد لما خلقت بيدي أستكبرت؟ 1/5/ 8" ؛ دل على أنه ليس معنى الآية 
القدرة؛ إذ كان الله تعالى خلق الأشياء جميعا بقدرته» وانها أراد إثبات يدين» ول يشارك إ بيس 
آدم صل الله عليه وسلم في أن خاق 0 

وقال الإمام الدارمي في نقضه على المريسي ص 84,82 "فَيَسْتحِيلٌ في كلام العربٍ أَنْ يِقَالَ من 


وى ل ل سس ل له له سن صم 6 رمه لبر بر هه برل 
8 


سه م 00 هوه مه لاثر راش اس سحاه 5 رم ور رك 
ليس بذي يدين» أو ل يك قط ذا يدينٍ :إن كفره وعمله بما كسبت يداه .وقد يجوز أن يقال :بيد 


٠. 
و‎ 
أذ 2ه‎ 


حراج ال اسرلي 


0 01 را 2 بع ل بن ل 02000 سم #هم شري ا ها اه برخ هم ص م 
فللان اهس ى ومالى» وبيده الطللاق والعتاق والامرٌ» وما اشببه» وان بر تكن هذه الاشياء موضوعة 
2 2 هه مه - عُ 0008 


1 ا عه م ّه ل 2 جر 6 2 0 6 ا لس اتير م 3 
في كفهء بعد أن يكون المضاف إِلَّ يده من ذَوِي الأيديء فإِنْ أ يكن المضاف إل يده من 
7 0 20-0 و َه و ناض 2 َ 5 م ده و 3 عروس عم 0 1 عد انون ٠.١‏ ب عو د نتن 00 
ذوي الأيدي ستحيل أن يقال :بيده شىء من الأشياء .وقد يقال :بين يدي الساعة هذا و كذاء وكا 


َالَ الله تعاللى... بِينَ يدي عدَاب شديدء وكقوله : جِعَلنَاها نكالا لا بين يديها وما حَلْمَهَاء وكا قَالَ 
لس سه ال سه صن لح لس سوسا 5 ا وق موس اماه 2 سد ل ص - امات 52 ات 
الله تعلل مصدقا لم بين يديه فيجوز أَنْ يِقَالَ :بين يدي كذا وكذاء كذا وكذَاء لا هو من ذوي 


0 20 مه م هه 0 


ولا يجوز أَنْ يِقَالَ :بيده إلا لمَنْ هو منْ ذَوِيٍ الأيدي؛ لأنكَ إِذَا قلت :بيد بيد الساعة كدَا 


2 2 


ع م ل مه - ول بير سا عن نح سه ساس 


وكدَاء كا قلت :بين يديا استحالَ» وبيد العذاب كذا وكذاء وبيد القرآن الذي هو مصدقا لا بين 


ديه كذ وكداء أو بيد القرية التي جلها نكالَا كذَا وكدَاء استَحال ذلك كله ولا يستحيل أذ 


موس ساة دس توس ل لوس ساصاهة و عه تر جه م 


ل ل لك نك تعني أمامه وقدامه بين يديه «فلذّلك يجوز أن يِمَاَ للأقطع ذا عفر 


م صاصماه ا عم هوه ص عه صاصر 


يلسانه 4ك : نه با سيت يذاه؛ أنه كان من ذوي الأيدي قطعنًا أو كانتا معه. 

ويستحيل أن يكال ها كُسَيْت يد الساعة ويد العَذَابِ ويد القرآن؛ لأنه لا يقال بيد ثنيء شي 
إِلّا وذَلكَ الشي: 4 معْقُولٌ في القَلوبٍ أنه مِنْ ذَوِي الأبدي» وأَنْتَ 0 ما تَقَيِتَ عن الله يديه أله 
يس بذي يدين» ا قط لَه يدَانء ثم قلْتَ :بيد الله كذَا وكدَاء السام هدي ولا 


0 تت لي 0 


دان له عنْدَكَ َهَدَا عل في كلام العرب. لا شك فيه» أو مم شَيئًا يحالف دعوانا. 


١ 


١ 2‏ مهىئر صر 


إن اك لت ريا تنس ير انا لي اي مي لك سل ل مشا ل ل لازي 


سو د سس 


الأمثال : يدَاكَ أَوكَاء وفوك تفج وكقول الله بيده عفدة النكاح فادعِيت أن العقدة بعيًْا ليست 


0 


رةه ثبي شع 3 22-2 بير 


موضوعة في كفهء ويجُوز أَنْ يقَالَ ذلك ف الكلام. 


روه سد صم 2 مده هكلس ض) الرااعاى فى تراص وص اعم 7 ام 7 00م ع ع 20 عر ص0 ب صروعت 
فعلنا لَك :أجل أها الجاهل هَذَا يجوز لما أن الموصوفٌ ببِمَا منْ دوي الأيدي؛ فَلْدَلكَ جار وولا 
- ليوهى سد مه شير 00 - وى مار - رم ونير 2020 سات هوه مه شيبر وي 02 
ذاك لم يجحز لو لر يكن الذي بيده عقدة النكاح ولا للموي ولا للناعخغ يدان» أو لر يكونوا من ذوي 
الأيدي» 07 2 نفسك م يجرأن ان 57 


1 عع صر عر عر ص وي 2 حجان عازه 6 ثم 


ولو ان لك لك لاق وجا ساك ل مس وجا ييا للدت لد اران اك :بيده 
الخخير ون الْمَصْلَ بيد الله و تبَاركَ الذي بيده الملك للمذّهْبٍ الذي فسرتاء فإِنْ كنت لا تحسن 
العربية فسل من يحسنها ثم تكلر . 

ديدم أذ يول تت داه أو فت ويا صرت كمه َك لفان لاه كدت 


24 ه ا مه شدماص ماهوةه 


َه كبا وان ل ييَوَلٌ سَيًا منْ ذلك بيده بل أمى البناء يبتائه» والكاتب يككابهء والقَاتلَ يعمل 


ا أذ 0-2 ُْ ذ#آ مه ُُ ذآ#آ م 


ا آآ مه 


والضارب بضريه» والوازن يوزنه فَثل هذا يجوز عل ار الذي عله الئاس بقلوبهم على جار كلام 


واذًا قَالَ : كتبت بِدَي كبا كا قَالَّ الله تعاللى حَلقَتَ دي أو قالَ: وزنت بيديء وقتلت بِدَيء 
وبنيت بيدي» عت بيدي) كان ذلك 0 ليديه» 0 يدي غيره درل المعتى عند 
0 ين أَمرِهء قَمَالَ نا قولنا لسَيءٍ ذا أردتاه أَنْ تقول له كن 


عو لس وش سير أ ارس الصا ار 


1 فعلمنا أنه خلق انخلائق بأمره وارادته» وكلامه وقوله كن وبِذّلك كانت» وهو الفعال ا 


أما بالنسبة لقوهم أنه يلزم من إثبات اليد أن الله تعالى محتاج لما قال شيخ الإسلام ابن تتمية في 
بيان تلبيس الجهمية ج3 ص235 "فإذا كان خلقه بعض اللخلوقات ببعض لا يوجب حاجته إلى 
مخلوقاته ولا ينافي كونه صمدًا غنيا عن غيره فكيف يكون خلقه لآدم بيده وقبضه الأرض 
والسموات بيده موجبا لحاجته إلى غيره ومن المعلوم أن فعل الفاعل بيده أبعد عن الحاجة إلى الغير 
من فعله بمصنوعاته. 

الوجه الثالث: أن هذه الجة من جنس حبة الجهمية المحضة على نفي الصفات فإن قولهم: لو كان له 
عم وقدرة وحياة وكلام لكان محتاجا في أن يعم ويقدر ويتكلم إلى علم وقدرة وكلام بمنزلة قول هذا 
القائل لو كان له يد لكان محتاجا في الفعل إلى اليد وذلك ينافي كونه صمدًا فا كان جوابه لأولتك 
كان جوايًا له عن هؤلاء لا سيها أن هذا أوكد لأنه قد تقدم أنه قادر على انخلق والفعل بيده وبغير 
يده ولا يجوز أن يقال إنه عالم بلا علم وقادر بلا قدرة فإن كان ثبوت الصفات موجبًا حاجته إليها 
فالحاجة في هذه أقوى وإن لم تكن موجبة حاجته إليها بطلت الجة 

الوجه الرابع: أن الغنى الصمد هو غني عن غفاوقاته ومصنوعاته لايصح أن يقال هو غني عن نفسه 
وذاته يا تقدم وصفاته تعالى ليست خارجة عن ذاته فوجود الصفات والفعل بها كوجود الذات 
ار 


ب/ الأصابع من الصفات الثابتة لله في السنة كقوله صلى الله عليه وأزواجه وسلم في يح مسلم 


ج8 ص51 'حَدَيي زهير بن حرب وان مير كلاهما عن الْمفرِي قَالَ زهير: حدقا عبد الله بن يزيد 
المقْرَئُ قَال: حد تنا حيوة » أَخبرني أبو هَاني الى : أله سمع عَبْدَ الله 
0 0 0 


ل يك يي ل سه عن سم 


ل للم رف اكوب صرف فون ع اك" 
وأخرج الدارقطني في كاب الصفات إسند صحيح ص 42,41 "حدثنا مد بن مخاد» 5 أبو الْعباس 
تحاق بن يعقوب» قَالَ اسمعت أحمد بن الدورق يقول: اران َالَ: سمعت 


نياب يه آنا في مذ ند لَه َك أح ع في انأ قل :دعن فس فقت 


و 


! 


03 عه وه يد سم ا ساه - به اه روه ه هه وه يم سمس 50 


0 با تمدء إِفِي أ ريد أنْ أُسألَكَ عَنْ عَيْءٍء فَقَالَ لا تَسأَنَ .فقت :لا بد من أَنْ أَسَأَلَكَء إِذَا 


سم هه 


أ فَْ أل فقال :هات سل فت كين حو ين لحن الي سل ل 


كت سه فد مه 


عليه وسار" ار اام 


50 


0 0 2 م 0 50 


ندال 2007 0 5-5 يضحك» مر: 2 الآفاق" 


2 هه ع رين تير اس 


كان ان :هي كا جاءت نقر يباء وَنحَدتُ يها بلا كيف." 


7 5 1 ل ع اه كد صا لسر عدم 200 7 
وقال ابن قتيبية ى كاب تاويل تلك الحديث ص 303,302 "ونحن نقول إل هذا الحديث 
مه 4ه اكد اتن ى. صابن 5 أءُُ 8و اي ا واي اهس 2 وس 3 ممه و ل بير سس 
وم ّ 20 ووو 39 080 2020 - 
دعائه" :يا مقاب القلوب» ثبت قلى على دينك " 


ققَالتَ لَه إِحَدَى أزواجه" :أو تخاف يا رسول الله علّ نَفسكَ"؟ 


ل" :إن قلب المؤْمن» بين أصبعينٍ مِنْ أُصَابع الله عَنّ وَجَل." 


سه ماماة 


0 0 كان الْقَْبُ 0 0 


ل ما الإصبع عنْدك هه)؟ 


و 0 


27252 00000000 


ولا يجوز أن تكون الإصبع ههنا نعمة. 
وكقواه ات" الله حق قدره الأرض ميا قبِضتَه يوم القيامة الساراث مطويات 


عمينه| ول يجز ذلك. 


0 


ه) 


2 وغ و9 ممه ل 9 ع سمه م ءس برس ص 


ولا نقُولُ أصبع كأصايعناء ولا يد كأيديتاء ولا قَبْضَة كمَبضَابناء لأنّ كل شَيءِ منْه عَنّ وجل لا 
إشبه شَيئًا منا." 

ونفس الكلام الذي ذكرناه في مبحث صفة اليد يقال هنا فأصابع الإنسان ليست مثل أصابع 
الحيوانات مثلا فتشابه الأسماء لا يوجب تمائل المسميات» ولا داعي لتكرار الكلام عن قياسهم 
الفاسد في إبطال الصفات. 


وأما بالنسبة للحديث المنقول من صحيح مسلٍ لا يقبل أي تأويل بسبب قول الرسول صلى الله عليه 
وأزواجه وس اصبعين من أصابع الله فأقفل الباب على تحريفات المعطلةيا حصل مع الروافض 
حيث علق الصدوق عند نقله لمثل هذا الحديث في علل الشرائع ج2 ص605,604 "حدثنا أحمد 
بن مد عن أبيه عن مد بن أحمد عن موسى بن عمر عن ابن سنان عن أبي سعيد القماط عن 
حمران» قال: سمعت أبا جعفر (ع) يقول: 

إذا كان الرجل على يمينك على رأي ثم تحول إلى يسارك فلا تقل إلا خيرا ولا تبرأ منه حتى تسمع 


منه ما معت وهو على بمينك فان القلوب بين إصبعين من أصابع الله يقلبها كيف يشاء ساعة كذا 
وساعة كذا وان العبد ربما وفق لخير. 


(قال مؤلف هذا الاب رحمه الله) قوله: بين إصبعين من أصابع الله يعني بين طريقين من طرق الله 
يعني بالطريقين طريق احير وطريق الشر وان الله عن وجل لا يوصف بالأصابع ولا يشبه بخلقه 
تعالى عن ذلك علوا كبيرا." وقال مد تقى الجلسي عن الرواية في عين الحياة ج2 ص367 "وروي 


إلا 


5 
بسند معتبر عن ألي جعفر... 


وكا قلنا الحديث هذا ورطهم دام (بين إصبعين من أصابع الله) يقتضي إثيات 

حقيقة الأصابع فلو قصد بإصبعين من أصابع الله طريقين من طرق الله ويعني بهما طريق الجير 
وطريق الشر يلزم منه نفي باقي الطرق التي يثبتها الحديث لأنه لا يعلم ثالث لخير والشرء وتطبق نفس 
الحجج المذكورة في مبحث صفة اليد على من حرف الحديث للقدرة أو النعم. 


3 الرؤية: 


وو 8 مهمه 3 م سدس دس ل 
جاء في سورة القيامة 23,22 إوجوه يومئذ ناضرة (22) إلى ربها ناظرة! وناضرة بالضاء تعنى 
حسنة جميلة من النعيم أي حسنها سبحانه للنظر إليه ما قال جل وعلا في الأية 23 ويوّكد هذا ماجاء 
3 ! م 9 :5 0 امت صاض ره م 2 5 
في تفسير الاءية 6 من سورة يواس إللذين احسنوا الحسؤل وزيادة| قي كيح مسلم ص 112 


"حَدننَا عبيد الله بن عمر بن ميسرة قَالَ: ل لد 
الم شد لله ل للك ود كك اخلط د تعض كحك 
عَنْ تَابتِ الْبنَاي» عَن عبد الرحمن بنِ أب ليل » عن صب عَنٍ النبي صل الله “عليه وَسلْر قال : 
إِذَا دحل أهل الجنة اند قَالَ :يول الله تبَاركَ وتعالى: ا فيَقوُونَ :أ تبيض 


يا 2 


لاا دخلا الجنة وتنا من الثار؟ قَالَ فيكْمَّتُ امْجَابُء قا أغطوا سينا أَحَبَّ 0 
التظر إل روم 0 ْ 


عع لاه سه 


ا اللا سا ادلي نا علي بن 
الحمسن بن * شَقِيقٍ» عَنٍ الحسَينٍ بن واقد» عن يزيد التحوي» عن عكرمة :إنَاظرة| قال: : تنظر إليْه 
0" 


وو 


اع "ام "صا عراس بن ا 


ونقل ص له ري الك كترن أزلة الباب ص 229 "411 - رَأيِتَ أي رحمه | لله جح 
اْأَحَادِيتَ التي تروى عَنٍ الي صل الله َيِه وسلَرَ في الرؤية وَيذْهب إلا وبمعها أبي رحمه الله في 


ل سه توا مه 


كَابٍ وَحَدنَنًا يب" 


تحن د لحن وروا تون ري اماف ف للك ل ين سالك لك ريا ااي اك وال 
أن النظر يكون من الوجه أي العين وهذا .يثبت حقيقة النظر لا ما تأوله المعطلة من معاني بعيدة 
عن صريم القرآن والأحاديث الصحيحة» وقال الباقلاني في القهيد ص 267 "فإن قَالَ قائل قا 
الذليل على وجوب رؤْيته لا محالة في الآخرة قيل له: قوله تعالى: |وجوه يومئذ ناضرة إل ربا 
ناظرة| والنظر في كلام العرب إذا قرن بالوجه ولم يضف الوجه الذي قرن يذكره إِلَ قبيّة ولا 
عشيرة وعدي حرف ا ولم يعد ِل مفعولين 0 به النْظر بالبصر لا غير ذلك ألا ترى إل 
قولهم انظر ِل زيد يوجهك يعنون بِالْعينٍ بي في ك" وقال في ص 274 "ولا حم أن 

قوله |وجوه يومئذ اضرة إِلَ ربها ناظرة| يِقَتَضي اتعرإت بالأبصار لأن النظر في كلام الْعرب 
يحتمل وجوها مها نظر الانتظار وما الفكر والاختبار ومنها الرحمة والتعطف وَمِئًا الْْرَاك بالأبصار 
وإذا قرن النظر يذكر الوجه وعدي بحرف الجر ولم يضف الوجه إل قبيلّة وعشيرة الوجه الجارحة التي 
توصّف بالنضارة التي تختص بِالْوجه الي فيه العينان فنا رؤيّة الْأبْصَار ألا ترى ِل قوله ع 
حل إفانظر إل طعامك وشرابك ل يتسنه| أي أنظره بعينك وما لم يرد بقوله تعالى إفناظرة بم 

مرجع المرسَلونَ نظر الْعين لم يعده ب إِلَ ولا قرنه بالوجه و كذلك قوله ما ينظرونَ إلا صيحة 
واحدة] لما أَرَاد به الانتظار دون نظر الْأبصَار لم ينطه بِالوَجه ولا عداه ب إِلَ قال الشاعر: "فإن 
يك صدر هذا اليوم ولى فإن غدا لناظره قريب" فلم يقرن النظر بذكر الوجه ولا عداه ب إلى لما 
أراد الانتظار" 


وقال أبو صالح الأزهري في كاب تبهذيب اللغة ج14 ص 266 "ومن قال: إن معنى قوله: إلى ربها 
ناظرة بمعنى منتظرة, فقد أخطأ لأن العرب لا تقول: نظرت إلى الشيء بمعنى انعظرته, إنما تقول: 
نظرت فلانا أي انتظرته ومنه قول الحطيئة: 


وقد نظرتكم أبناء صادرة للورد طال بها حوزي وتنساسي 


فإذا قلت: نظرت إليه لم يكن إلا بالعين, واذا قلت: نظرت في الأمى احتمل أن يكون تفكرا, وتدبرا 
بالقاب" 


وتحريفهم الأية بالإنتظار ترده الل ذكئناها ا از ار 1 لظ ارو العدن 
اللتين في الوجه ما قال سبحانه إقد ٠‏ تر كَقَلْبَ وَجْهِكَ في السَمَاءا فذكر الوجه وأراد تقلب عيني 
الرسول نحو السماء .ينتظر نزول الوحي حتى ثتغير القبلة وأيضا عندما تقترن ب إلى تعني نظر الرؤية 


سه اس هه 


كقوله تعالى في سورة البقرة 259 فَانظر إل طعامك 0 رايك 1 بيدسنه | 


وقال اك عله ااه وس في صعيح البخاري ج9 ص 127 "حد ثنا غرون 
عن عونء_حَدَتنا اد وشم عَنْإسمَاعِيلَ» عَنْ قيْسٍِء عَنْ جر قال : كا جلُوسًا عند الي صَلَ الله 


عليه وسَلْر إِذْ نظر إل الَْمرِ ليله ادر قالَ: 0 سترونَ ربكر كا َرَونَ هذا القَمر لا تصَامونَ في 


4 


رؤْيهء فَإِنِ استطعتم أَنْ لا تغلبوا على صلاة قبل طلوع الشّمس» وصلاة قبل غروب الشّمسٍء 


- 


وفي ص 129 "حدقا يحى بن ؛ يحى بن بكيرء حَدنَنا الليثء عن خَاإد بنِ يزيد عن سعيد بن أ 
قلنَا يا رسول الله هل ترى ربتا 
وم القيامَة؟ قَالَ :هل تضارون في رؤية اشم وَالمَمرِ دا اي ْنَا :لاء قال :فإنكز لا 


00 


تضارون في رؤية بر يومئل إلا 3 تضارون ف رفعاا” 


ا 


وئره ‏ اس 53 


عدن نمه سلا برل يردن ابر و ار قال : 


يَ سد ابر هبر وبر لاه م - مو برل الم ماش د 
ل ل ما ار ل نا را ار الل ص 
ه سدم ل 1د يد رم 


حبرا إمماعيل بن أَبي حَاادِ » حَدثًا قيس بن أبي حازم قَالَ: ال 


يقُول :كا جلوسا عند رسول الله صل الله عليه وسلْر إِذْ نظر إل المَمر ليلد البدر فمَالَ :أما إنكز 
سترونَ ربكر كا ترون هذَا الْمَمر لا تصَامونَ في رؤيته إن | ل لاة قبل 

وسا ها م م واه سم 7 مع د لا صمت 3 ره دسا م مهم 
طلوع الشمس وَقبل غرُويها يعني الْعصر والفجر ثم قرا جرير وبح مد ريك قبل طلو 


وقبل غرّوبها" 


وأيضا ج8 ص 192 "قالَ سال بن عبد الله: ممعت عبد الله بن عمر يقول: انطلق بعد ذَلكَ رسول 


لله صل الله عليه وسَلْرَ أن بن كعْب الْأنصَاري 1 اللخْلٍ التي فيها ابن صياد» حَق إذَا دخل 
ُو ال سل ل ع سال فق يي جوع لويخ أذ يع من ا 


رن 202 مي ع ماين ع ينا علا ع 


صياد...وَقَالَ توا أ ن رى أحد 1-6 ريه عَّ وجل حى بمكوت. :' 


6 م غز مير 


أما بالنسبة لقوله تعالى في سورة الأنعام 3 إلا تدر له الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللُطيف 
لحرا نقول الرؤية لا آستازم الإدراك لأن الإدراك في الرؤية يكون رؤية مخصوصة» فنحن نثبت 
الرؤية لا الإحاطة بالله والإدراك أخص من الرؤية فثلا قوله تعالى في سورة طه 110 إولا 
يحِيطُونَ يه علمًا] ونحن نعلم وجوده وألوهيته... لكن علنا هذا لا يعني أننا ندرك كيفية الله أو 
حيط بهاء ومثال أخر نحن نرى السماء لكن لا ندركها أو نحيط بهاء فإثبات الرؤية لا يعني إثبات 
الإدراك والأية تتفي القدر الزائّد عن الرؤية الذي هو الإدراك فلو كانت الرؤية منفية لما كان هناك 
قصد إلى تخصيص القدر الزائد بالنفي لأن نفي العام يستلزم نفي الخاص» ونفي الحاص لا يستلزم 
نفي العام فنفي الإدراك يدل على بقاء الرؤية» والأية تتحدث عن الرؤية في الدنيا أصلا فلا حجة لهم 
بها فقول أم المؤمنين عائشة عليها السلام يرد تحريفهم ويقوي موقفنا أخرج البخاري في صعيحه ج 9 


سن سس الإمصرئرر ور 
0 "حد ثنا محمد خمد بن 
ل 5-4 ص ه سس مه عور دكت - و و ل 2 اد 62م 7 .! 
م يوسسٌء حَدتنا سفيان» عَنْ إِسْمَاعِيلَ» _ عن الشعبي» عن مسروق» عن عاأشة رضي اللهُ عنها قالت : 
02000 ع صل صم سس 2 0004 0 ييه سا ابر ساصماه 


01 : لا تدر له الأبصار ومن 


عنس اس صر عرة ل ورة 2 نس عر صرت سر 


ل ل ل رت سر عل ست إِلّا الله" والأحاديث نثبت الرؤية في 


ا لك ي الرؤية عنه جل وعلا لا مدح فيه أو 


وقوله جل وعلا لموسى عليه السلام إلن تراني| يعني في الدنيا لا تتفي الرؤية مطلقا قال سبحانه عن 
الكفار في سورة البقرة 95 إوآن كنوه بدا يما دمت دم َاشَّهُ عليم بالطَاِينَا فلو قصد ب لن 
النفي المطلق الدائم لا قال تعالى في سورة الزخرف 77 إِوبَادوا ا مَالِكُلِيَقْضٍ عَلنَا َك َال إن 
ماكثون] فنفي شيء في الدنيا لا يعني عدم وقوعه في الأخرة. 


سنس ل ع لل ل اس اس ع عن 


ا ع ينا عا رس ' لميقاتنا وكلمه ربه قال رب أرى أنظر إل يك قال أن تراني وَلْكنِ انظر 


سر هه 


يي سين سسا س سر مل مرخ اع بيه بح ماس 2س سس 


ل الل ل إن ال ني َه اومن سوال 
قال 0 في الإبانة ص 45,43 "فليا كان الله تعالى قادرا على أن يجعل الجبل مستقراء كان 
قادرا على الأعى الذي لو فعله لرآه موسى صل الله عليه وسلم» فدل ذلك على أن الله تعالى قادر أن 
يري عباده نفسه» وأنه جائز رؤيته. 

فإن قال قائل :فلم لا قات إن قول الله تعالى : فإن استقر مكانه فسوف تراني من الآآية 68 ١‏ 

// تبعيد للرؤية؟ 

قيل له :لو أراد الله عن وجل تبعيد الرؤية لل ا ل ور عر 
وقوعه» فلما قرنه باستقرار الجبل وذلك 0 ندر له سبحانه وتعالى دل ذلك على أنه عار ان د 
الله تعالى. 

فقالت: ولا أصالح قوما كنت حربهم : حتى تعود بياضا حلكة القارى 


والله تعاللى إنما خاطب العرب بلغتهاء وما نجده مفهوما في كلاءها ومعقولا في خطابها. 


فلما قرن الرؤية بأمى مقدور جائر علمنا أن رؤية الله بالأبصار جائزة غير مستحيلة." 

والله نفى الرؤية في الدنيا بسبب عدم تملنا لا لإمتناع ذات الرؤية فأبصارنا الفانية لن تتحمل النظر 
إليه حتى يخلق الله أبصار غير فانية تحمل ذلكء قال ابن قتيبة في تأويل مختلف الحديث ص 300 
"أعلمه أن الجبل لا يقوم لتجليه حتى يصير دكا وأن الجبال إذا ضعفت عن احتمال ذلك فابن ادم 
أحرى أن يكون أضعف إلى أن يعطيه الله تعالى يوم القيامة ما يقوى به على النظر ويكشف عن 

بصره الغطاء الذي كان في الدنيا" 

وقال يحبى بن أبي احير العمراني في الإنتصار ج2 ص 642 "وانما منعه الله إياها في الدنيا لمعان: 


أحدها: أن النظر الذي في عينه خلقه الله للفناء فلا ينظر به إلى الله الذي هو باق ولا يفنى. 
والثاني: أن الدنيا دار تكليف فعرفة اللخاق له إِنما هي عن غيب ليكون لهم الثواب لا معرفة 


ضرورية 
والثالث :أن رؤية الله تعالى من أجل النعم التي ادخرها الله لأهل الجنة في الآخرة فلم يعطها أحداً 
ف الف 


ولا يجوز أن يكون المراد بقوله تعالى : أن تراني من رؤيته في الدنيا والآخرة» لأنه لو أراد ذلك 
لقال : لا تراني ولأنه لو كان سوال موسى مستحيلا لأخبره الله بذلك وقال :لا تسألن عما لبس لك 
به عل » كا قال لنوح عليه السلام : قلا تَمأْنٍ ما ليس لَكَ به عل ولنبى موسى عن ذلك." 

وقرلهم أن عاك الرسول صلى رت وس تعني العم قول باطل وفيه تكذيب ورد على 
درن سقط فائدة الحديك لأنا نعلم الله في الدنيا فلولا علمنا به لما عبدناه ومن مات ولم 
يعرف ربه في الدنيا لا يكون مؤمن, ومعرفة الله في يوم القيامة لا قيمة لما إذا لم تعرفه في الدنيا ألم 
إسمعوا قوله تعاللى في سورة الأنعام 30 [ِوَلَو تر إِذْ وقمُوا عل َبِمْ قَالَ الس هذا بالق قَانوا بل 
وربنا َالَ قدوقوا الْمَدذَابَ بها كنتم تكفرونَ| فيكون حسب فهمهم الكفار والمؤمنين سواء في 


لدت ركرن الصحابة رضي الله عنهم سألوه هل نعل ربنا يوم القيامة وهم لا يعلموه في الدنيا؟ 
بال سرلاراء شيء خاص بيوم القيامة والعلم اال 


ومومى عليه السلام وباقي الأنبياء لا يطلبون أشياء مستحيلة من الله فت عندما يتكر علهم جل 
وعلا لا يكون إسبب طبهم شيء مستحيل ا حصل مع نوح عليه السلام فنجاة ابن نوح ليست 
مستحيلة لكن الله لم يقبل طلبه بسبب كفر ابنه لا أن نجاته مستحيلةك! يتوهم النفاة في الرؤية. 
أما بالنسبة لشبهة رؤية الكفار والمنافقين له في عرصات يوم القيامة يدل على تناقض وبطلان 
عقيدتنا في أن رؤية الله نعمة وأفضل شيء يحصل للمؤمن في الجنة كلام فارغ لأننا لا نثبت رؤية 
الكفار بل اللحلاف في المنافقين والثابت عندي أنهم يروه والدليل حديث الصورة في الصحيحين 
"وتبقى هذه الأمة فيها منافقوها فيأتهم الله تبارك وتعالى في صورة غير صورته..." صحيح البخاري 
ص 160 وصحيح مسم ص 112. 

ورؤيتهم إن وقعت لا تمل على رؤية نعيم لأنه معلوم عندنا إختلاف الشيء الواحد على المومن 
والمنافق فال بتلاء يكون رحمة على المؤمن وعذاب على المنافق فرؤيته تعالى نعمة على المؤمن وعذاب 
على المنافق ولا تعارض. 

والقرينة على كلامي هذا ما جاء في صحيح مسم ص114 "فيكشف عن ساق فلا يبقى من كان 
لان اه سن إن ادن الل ل لحر رلا تلن كن لد اساء رراء إلا حك الله 
ظهره طبقة واحدة كلما أراد أن إسجد خر على قفاه" 


أما بالنسبة لقوهم أن الله ألكر على قوم موسى عليه السلام طلبهم رؤية اللّه دليل على استحالة وقوعها 
8 آمل الَْابٍ أن تنزْلَ عليم كبا منَ السماء ققد سأَُوا موس كير من ذَلتَ فََاُوا نا الله 
0 َماَق يهم ثم الخو الل من بد ما بجا نهم الْيَاتُ فَعَمَونَا عن ذَلكَ 

واينا 0 سلطانًا مريئًً! فنقول قد سبق حم الله أنه لا تدركه الأبصار في الدنياء ثانيا الإنكار كان 


إسبب سولهم ذلك على وجه التكذيب والعناد كا أن الله في نفس الأية أنكر عليهم طلبهم لمحمد صلى 


الله عل وأرراسة وسلم أن ينزل عليهم ابا من السماء فالإنكار لم يكن بسبب استحالة ذلك بل 
سر ره 854 داص ع عد عير ارال صر 
إلسبب الك 1 قال الطبري في تفسيره ج 7 ص 641 "فإنه توييخ من الله جل ثناؤه سائلٍ 


الاب الذي سألوا سول الله صل الله عد يك 
لم وَل صل الله عه وس بسك اولان لا روي م 
من جهلهم بالل وجراءتوم او الات لي الات اأذي ل 
لم , ماهوا أن اللدجا حَالُوه بد إشياء الله أوائلهم من صعقتهم , فعبدوا الْعجل , وامحدُوه ا 
"293 ءج 0 
أَنْ يكونوا كأوائلهم وأسلافهم. ملتسي الاك روي لاي يقُولٌ الله : ققد 
سوا مومى أكبر من ذَلِكَ يعني: فَقَد سَأَلَ أسلاف هؤلاء المود وأوائهم م مومى عليه السام أعْظَمَ 


ييه ييه 


ما سألوك من تَنزِيلٍ كاب علبيم من السماء فَمَالوا له را الله جهرة أي عيانًا نعاينه وتنظر إِليه." 


ا مد اسلا 2 


ل 0 


الإنكار فقد جاء في سورة الإسراء 0 ف سياق ذم نكاد وا أن من لت َه مَْجرَ َم 
الأرْض ينوا إلى قوله في الأية 93 أو يكُونَ َك بيت من رخف أو ترقا في السماء ون تومن 


ري سه ميرو 6 الحاةا سم 


لِكَ حي مَرلَ عا روه ل مبَْانَ َي هل منت لا برا ْول فهل هذا أيضا 
مستحيل وقوعه؟ 


وحديث ألي مومى الأشعري رضي الله عنه في الصحيحين "وما بين القوم وبين أن ينظروا إلى ربهم 
إلا رداء الكبر على وجهه في جنة عدن" واللفظ للبخاري ج6 ص145. لا يعارض ما ذهبنا إليه 
لأنه لم يصرح بالنغي أو إستحالة الرؤية ومعلوم أنه النصوص تفسر بعضها البعض لهذا أورد الإمام 


سس ال سرت تر 1 وو 


ورا "حدثنا عبيد الله بن 


له مهاه 02000 هه م يت سس سس را ل له سه اب حي 3 


عمر بن ميسرة قال: حَدتي عبد الرحمن بن مبدي » حَدَئْنا ماد بن سلمة » عن ثابت اليناف » 
للانشت ب تم لايس لتكت لتكت ا تك ام 


عبر صم ار 6 صر 


وجل يآ 
وحديث أبي موبى مول على أن الله يفعل ما إشاء فإذا شاء كا ثبت في عدة أحاديث رفع الخجاب 
وتجبلى لهم فينظرون إلى وجهه الكريم. 


ا راس الست دن ساي " يريد به صمَة الكبرياء. فهو بكبريائه وَعَظمته لّا 
و 2 د ف 2 م 5 م ستاما م عوج 


ينانبل لسك ب لتاقت راو بي لاه ص اده التي مسي ص الاي قإِذا دَحَلُوهًا 


اراد ار روه وهم في جَنَة عدن» له 20 


عه عمسم 


وقال أبو يعلى الفراء في إبطال التأويلات ص577 "وفيه بيان أن له أن بمنعهم النظر إليه» لأن 
المتصف بالكبرياء والعظّمة» له أَنْ يتَفضّل وأنْ لا يتفضل." 


وقول الرافضة أننا بهذا ننففي صفة الكبر عن الله مردود فك أن الله غفور رحب وفي نفس الوقت 


وقد قال المجاسي في ملاذ الأخيار ج4 ص68 "و يمكن أن يكون المراد نزوله من عرش العظمة 
والجلال إلى مقام التعطف على العباد" وقال عن هذا القول الميرزا أبو الحسن الشعراني عند تعليقه 
على شرح أصول الكافي للمازندراني ج4 ص72 "وقال المجاسي ره يمكن أن يكون المراد 
نزوله......التعطف على العباد وهو حسن جدا" فهل امجاسي نفى عن الله العظمة والجلال؟ 

أما بالنسبة لقوهم لو أثبتنا الرؤية لوجب أن يكون جسما ومحدودا... وباقي الألفاظ المجملة نرد م 
قال الباقلاني في 77 ار و غنا رك إذا كان معلونا لفارت وير ردك أن 
يكون جسما أو جوهرا أو عرضا وفي العالم أو غيره من الأماكن أو ما يقدر تقدير الأماكن» لأننا 
لم نعقل معلوما إلا كذلك» وإذا كان شيئا بيننا لا يخلو من أن يكون جسما أو جوهرا أو عرضا 


لأننا لم نعقل شيئًا إلا كذلك وإذا كان عالما قادرا سميعا بصيرا أن يكون جسما مجتمعا ذا حيز في 
الوجود» لأننا ل نعل حيا عالما قادرا رائيا إلا كذلك فإن مروا على ذلك تركوا التوحيد» وان أبوه 
أبطلوا ما سألوا عنه" وهذه الألفاظ المجملة سبق أن يينت في غير هذا الموضع طريقة التعامل معها 
سواء في الإثبات أو النفي. 


4/ الوجه من الصفات الذاتية اللحبرية ويرتبط بإثبات الرؤية وذلك إسبب حديث أبي موبى رضي 
اله عنه السابق ذكره» وحديث عمار الذي أخرجه عبد الله في السنة ص 255 بسند صحيح "458 - 


ل سس سس ابر هس هر مودس د ساهة د اسه رس بج سير 


دبي أَبي» حد تنا سفيان بن عيينة» عن عمرو» عَنْ يحبى بن جَعدَة» قال :كان يعني عمارا يول : 
أُسأَلِكَ حشيتكَ ف اْغيب والشبادة» وإذة النظر إلى وجهك" 


وأخرج ابن خزيمة إسند صحيح ف التوحيد ج2 ص 458 "حل كنا عمل 8 معمر» َال :مما 
روح 1 انا سيد عَنَ اده في قو : لذي ارسق 0 َالَ: دك لا أن اك 
إِذَا دَحَلُوا انه تاداهم ماد إِنَ الله 30 َال وعد ف الحسى وهي الجَةه وأا الزِيَادٌ :فالتَظرٌ 


2101000 


إل وجه الرحمن َال الله 1 ار يومئل ناضرة 0 6 ا 

وقوله تعالى في سورة الرحمن 27,26 7 مَنْ عليها فان (26) ويبتى 0 ريك ذو الجلال 
الا وام| وهذه الأية تصف وجه الله بالجلال والإكرام وذلك بسبب قوله "ذو" فلو قصد غير 
الوجه أي الرب لقال "ذي" مثل الأية 78 في سورة الرحمن إتبَارَكَ اسم رَبك ذي الال 
الإ كرام| فالأولى وصف للوجه والثانية للرب. 
21 


وازواجه وس واصحابه ومن تبعهم. 


أما تحريف المعطلة ذلك بالثواب فهو مردود لأن الثواب لا يوصف ب ذو الجلال والإكرام» ولا 
يصح أيضا القول بأن كل شىء يفنى إلا ثواب الله فالثواب حادث بائن من الله وليس من 
صفاته. 


وشببة أن كل صفات الله تفنى إلا وجهه ساقطة فالوجه لازم لإذات وبقائه يعني بقاء الذات 
خاصة وأن النصوص تفسر بعضها فنعلم أن الله هو الأول والأخر المي الذي لا يموت» فبقاء باقي 
صفاته لا خلاف فيه وبقاء الصفة يلزم منه بقاء الموصوف بها إذ الصفة لا تقوم بنفسهاء ومعلوم 
عندنا بقاء العرش والجنة والنار... فبقاء باقي صفاته الغير مخاوقة أولى وأقرب للمنطق. 

وقول المعطلة أن الوجه لا يعرف عند العرب إلا كارحة... قال الباقلاني في القهيد ص260 "فإن 
قال قأئْل قَا أكرتم أن يكون وجهه ويده جارحة إِذْ لم تعقلوا يد صفة ووجه صفة لا جارحة؟ 
َال لَه لا يحب َلك كا ا يجب إذا لم نعقل حَيا الما قَادِرا إلا جسما أن نقضي تحن وَأنم على 
اله تعَالَ بذلك وكا لّا يجب متى كان قَأئما بذَاتَه أن يكون جوهرا أو جسما لأنا ويام لم غجد اتا 
بنفسه في شاهدنا إلا كذلك. 1 


وكدلك اراك هم إن الوا 56 أن يكون علمه وحياته وكلامه وسائر صفاته إذاته عام أو 
م ا اك 


ويمكن تفسير بعض الأيات والأحاديث بحو قريب ما ذهب إليه أهل التعطيل من الرافضة ومن 
شاببهم لكن مع بقاء صفة الوجهء فإذا قلنا أن الأية تتحدث عن الأعمال النافعة التي أريد بها وجه 
الله أي الثواب والنعم في الأخرة حسب فهمهم.. فتكون أعظم نعمة ينعم الله بها على المؤمن هي 
رؤية وجهه المتصف بالجلال والإكرامء فالمومن يعمل جاهدا لنيل هذا الثواب ولا تعارض بين 
القولين. 


وقد جاء في الكافي للكلينى ج2 ص182 بسند صحيح "مد بن يحبى عن أحمد بن مد بن عيسى عن 
على بن النعمان عن فضيل ابن عثمان عن أبي عبيدة قال: سمعت أبا جعفر (عليه السلام) يقول: 
إذا التقى المؤمنان فتصاكا أقبل الله بوجهه علييما وتتحات الذنوب عن وجوههما حتى يفترقا" 


قال المجلسي في مرأة العقول 9 ص 72 "صصيح" 


ولا يقال لشيء ليس من ذوي الوجوه أقبل بوجهه على ثخصء فقد يقال وجه الحائط لكن لا 
يقال أقبل الحائط على شخص بوجهه» وإن قالوا إستحيل على الحائط أن يقبل بوجهه قلنا إذا كل 
من يقدر على الإقبال له وجه اذ لا يعرف شيء ليس له وجه قادر على ذلك» والله من ذوي 
الأوجه فهو يقبل على الأشخاص كا ثبت في كتبهم وكتبنا. 

وكذلك قول القائل فعلت هذا لوجه الله أو لوجه فلان لا يقال إلا لمن له وجه فلا يعقل أن يقال 
تعلت "كنا وكذا اورجه اللوائيل أو اشيء ليس من ذوي الأوجه. 


5 العين صفة من صفات الذات الحبرية الثابتة في الاب والسنة جاء في صحيح البخاري 9 
ص121 "حَدَنَنَا مومى بن إسماعيل حَدَثنا جويرية» عَنْ تافجء عَن عبد الله قال : 5 الدجال عند 
اللني صل الله عليه وسَلَرَ فقَالَ: إِنْ نّ الله لا يحْقَى عَليكر إن الله ليس بأعور وأشار بده إلى اعينه 
ناليم الدَجَالَ أَْورٌ ال الهتى» عن َيَهُ حب افيه " فالبي صل الله عليه وأزواجه وسلل 
أراد إثبات حقيقة حقيقة العين في هذا الحديث ولا تحريف من المعطلة يقبل مع سياق كلامه. 


هر ولام فعا سمه 


وأخرج الإمام البخاري ف نفس المصدر: "عزنا 00 بن ا ا عزتنا لق أَخيرنًا َتَادةٌ قال: 


معتٌ ألما رضي الله عنْه عَنٍ الي صَلَ الله عي وَسلْرَ قال او ااه 


هسدسم اس سوم ساولهة 


عر الْكَدَابَ» 0 أعور» ون 0 0 بأعور» 5 بين ييه كاف 
وكلاهما أرردها الإمام البخاري ف باب قوله تعالى ولتصنع عل و" 


قال الغنيمان في شرح كاب التوحيد من صحيح البخاري ص 285 "قوله " :إن الله ليس بأعور "هذه 
الجلة هي المقصودة من الحديث وفي هذا الباب» فهذا يدل على أن لله عينين حمَيقَة؛ لأن العور 
فد احد العين: أو ذهاب نورهاء 


قال ف " القاموس " ""العور: ذهاب حس إحدى العينين ... والرديء من كل شىء» والضعيف 


وعلى كل :العور نقص وعيب في الاتفاق» والمقصود أنه في اللغة هو ذهاب ضوء إحدى العينين» 
هذا عار هذا اديت من الأدزة الراضة عن قات ننية الع لله تعاى: و د ذلك وضوحا 
إشارته صل الله عليه وسلم إلى عينه لتحقيق الوصف يعني أن لله عينين سالمتين من كل عيب 
كاملتين» بخلاف الدجال الفاقد لإحدى عينيه» وذلك من أعظم الأدلة على كذبه." 


وقال ابن خزيمة في كاب التوحيد ص 113 "لربنا الخالني عيئان 00 نحت الى ونحت 
الْأَرْضٍ السابعة السفْقء وما في السماوات الْعل» وما ل ا يختّى عل حَالقنا 


حَافية في السماوات الم وَالْأَرضين السبع» ولا ما 0 0 وهم 0 أسنر منهن لا يغيب 


852 2-2 3 هه لص سه يوم بر ىا سل سسهة 
ا 0 برى ما في جوف البحار وها ها يرى عرس الذي 50 
روعير ‏ ص روم وسم 2 

عين الله عنّ وجل ديد آ ل باقِيَقَ ولا َال كوم ا بالبقَاءه مني عا الاك وَالْفَنَاء , 
-22 يي م دع عه 2 رور م8 اماه 8 سس و اس اسل سال صر 020 


وعيون بي ادم محدثة مخلوقة) كانت عدما غير مكونة فكوتها الله وَحَلقَهَا يكلامه الذي هو :صقة 
سات 0" 

أما بالنسبة لورود صفة العين لله بالإفراد وابمع ونحن نقول أن له عينين نرد: الحديث في صصيح 
البخاري كان مفسرا للأية ودل على التثنية» أما ذكر الصفة بالإفراد فهذا مفرد مضاف يفيد العموم 
أي كل ما ثبت لله من عين كقوله تعالى "وان تعدوا نعمة الله لا تحصوها"؛ أما المع فيراد به 


التعظيم. 


وقول الرافضة أننا : نتهم الرسول الل عله وأرواجة وس بالتتجسيم لأنه أشار إلى عينه ما في 
الحديث الصحيح... نقول فعل الرسول هنا أراد به إثبات حقيقة ل" يلزم منه التجسيم 
أو القثيل وقد بينت هذا في صفة الوجه فلا داعي للتكرار. 


وإذا قلنا بكلامك فبروك عليك جعلتم معصومك مجسم» فقد أخرج الكليني في الكافي ج4 ص 28 
بسند صحيح "عدة من أصحابناء عن أحمد بن مد خالد» عن إسماعيل بن هبران» عن سيف بن 
عميره» عن أي عبد الله (عليه السلام) قال: أجيزوا لأهل المعروف عثراتهم واغفروها لهم فإن 
كف الله تعاللى عليهم هكذا وأومأ بيده كأنه يظل بها شيئا" 

قال الجلسي في مرأة العقول ج16 ص 155 "صحيح" 

فهل إستطيع الروافض أن يمثلوا صفة الله ببدهم كا فعل المعصوم؟ 


اك الحا الاي ل انض على اللي سيلا الك ارسي أما ما ادعيت أن قور 


يْعمونَ أن لله عي فنا تقُوله؛ لأنَ الله قله ورسوله» وأا جارح جارح العَنٍ من الإنْسَانِ عل 


يس ل صم ا لليهوير ‏ اس 


التركيب؛ فهذَا 7 ادعيته عَلِيَا عمدَاء لا أنكَ تعر أن ل اك ل الوم 

مَنتَ» ليود أنجم صَلَاتكَ في لوب الجهالء والكذِب لا يصلحَ منه جد ولا مزل قن أي 
لاس ممعت أنه قال :جارح ركب تأشر له إن فَائله كافر» فك تر قَولكَ :جدم مركب 
ا وجوارح؛ وجرا كأنك تبول يبدا التَشْنِيع ما أن تك عن وصض الله با صف 


1 ف كابه؛ وما وصفقه 0308 1 
6/ النزول: 


وهو من الصفات الثابتة لله في الكّاب والسنة» جاء في صحيح البخاري ج2 ص53 ١١40"‏ - 
حَدثنًا عبد الله بن مُسَلمَهه عن مَالك» عَنٍ ابن شباب؛ عَنْ أَبي سَلمَةَ وبي عبد الله الأعَرْء عَنْ أبي 


ذآ هه 


هريرة رضي الله عنه: أن رسول الله صل الله عليه وسَلْر قَالَ اك ان 


000 شم 2 2 وأمقاية مه 2 2 عاة جره 2 5 عه مه م يرل صرة م6 2ق 5 ار 
السماء الدنيا حين يبقى ثلث الليل الآخرء يقول :من يدعونيٍ فأستجيب له» من يسالنى فأعطيه» 


ع نت صواضة) ثر رج 6 م 


2 ين سي لست ص ا ارا لس سن سن لسع بر لس سه اس 3 2 
2 ص175 "حدثنا 1 قال: قرات مالك » عر ابن ثُ 
ايك يحبى بن يحبى قال: قرات على مالك » عن ابنٍ شهاب » 
اه 2 00 ل 000 117 ل م 6 08 َه م مضه 2 1 اريخ 07 1 هس ل 
عن الي عبد الله الاغنٌ » وعن الي سلية بن عبد الرحمن » عن ابي هريرة أن رسول الله صلى الله 
لست عضي ع ع سس ست ا سس سس ع اس سس سا ار سن صو لب سس - 20 سوسم ووو 02 6 


سل ليع ساصاه 
بها 
يب 


فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ ومن يسألني فأعطيه؟ ومن إستغفرني فأغفر له ؟" 
وجاء في الكافي ج3 ص414 بسند صحيح " مد بن يحبى» عن عبد الله بن خمد» عن على بن الَكم» 
عن أبان» عن أبِي عبد الله (عليه السلام) قال: إن للجمعة حقا وحرمة فإياك أن تضيع أو تقصر في 
شئ من عبادة الله والتقرب إليه بالعمل الصالح وترك المحارم كلها فإن الله يضاعف فيه الحسنات 
بالصلاة والدعاء فافعل فإن ربك ينزل في أول ليلة المعة إلى سماء الدنيا فيضاعف فيه الحسنات 
ويحو فيه السيئات وإن الله واسع كريم." 
قال الى فى ميلاة الأخيار 6 ص 636 "عسي" 

. م ا ويه 
وقال مد تقى المجاسي في روضة المتقين ج5 ص364 "و روى الكليني في القوي عن يونس بن 
وهب القصري قال: دخلت المدينة فأتيت أبا عبد الله عليه السلام فقات: جعلت فداك أتيتك ولم 
أزر أمير المؤمنين عليه السلام قال: بنّس ما صنعت لو لا أنك من شيعتنا ما نظرت إليك 
ألا تزور من .بزوره الله مع الملاتكة و تزوره الأنبياء ويزوره المؤمنون؟ قلت: جعلت فداك ما علست 
ذلك قال اعلم أن أمير المؤمنين عليه السلام أفضل عند الله من الأئمة كلهم و له ثواب أعمالهم و على 
قدر أعمالهم فضاوا" 
وقال الذهبى في كاب العرش ج2 ص 103 "وأما قوله" ينزل الله إلى سماء الدنيا" فقد رواه نيف 
وعشرود من الصحابة عن رسول الله صلل الله عليه وس وقد أفردت إذلك 0 


صو 0 ص يرن سير 


وقال الإمام الداري رضى الله عنه في الرد على الجهمية ص76 "قَالَ أبو سعيد رحمه الله :هما يعيبر 
به من كَابٍ الله عنّ وجل في النزول» ويحتج به على من أنكرهء قوله تعالى: إهل ينظرون إلا أن 


04 


رع ربريو صر 5 3 2 2 عرص 0 سرك ل 0 سس ير 02 02 7 م ل 2 
سيت 2 وار ساح الرااصي لاليلية سر اصرق سر 


رَلَ الله ليحك بين العباد» وهو قوله: |ويوم تَتَقّق السمَاءُ بالْعَمام ونْزْلَ الملاتكة تنزِيلاء الملك مطل 
الح للرحمن» وكانَ يومًا عل الْكافرِينَ عسيرًا] الذي يقدر عل النزول يوم الْقِيامَة من السموات 
ابل ب كد يدأ بل لقان إلى بولا ول سل 
الله عليه وسَلَرَ في النزول» قَاذَايصنَعون يعَولِ الله عن وجل تبَارَكَ وتعالَ؟" 


وهذا يعارض عقيدة المعطلة الذين قالوا أن الله في كل مكان» واضطروا لتحريف صريم الأيات 


أن ذهب قول المعصوم في العرض على القرآن؟ أليس الله يقول في كابه الأنعام 158 هل 
ينظرونَ إلا أن تأتهم الملائكة أو يأتي ربك أو يأت بعض آيّات رَيْك| وغيرها من النصوص 
الواضحة الصريحة! 

وقول المعطلة أن النزول هو نزول ر حمته باطل لأن رحمته سبحانه موجودة داعًا فلولا رحمة الله علينا 
شك يد ال ان عام ري ل مك إن مض 2 لجةالل 


وقوهم أنه ملكا مردود أيضا فالملك لا يقول من يدعوني فاستجيب له أو هل من سائل فأعطيه هل 
تاف فأتوت عليه... كا في الرواية الضعيفة التي وضعها الرافضة على لسان الامام الرضا رحمه 
الله للرد علينا في هذه المسألة أخرجها الصدوق في عيون أخبار الرضا ج2 ص116 " - 21 

حدثنا علي بن أحمد بن حمد بن عمران الدقاق رضي الله عنه قال: حدثنا محمد بن هارون الصوثي 
قال: حدثنا عبيد الله بن موبى بن أيوب الروياني عن عبد العظيم بن عبد الله الحسنى رضي الله عنه 
عن إبراهيم بن أبي مود؟ قال: قلت للرضا عليه السلام نيا بن رسول الله ما تقول في المدديث الذي 
يرويه الناس عن رسول الله (ص) أنه قال: إن الله تبارك وينزل كل ليله جمعه إلى السماء الدنيا 
فقال: لعن الله امحرفين الكلم عن مواضعه والله ما قال: رسول الله كذلك إنما قال: إن الله تعالى 


ينزل ملكا إلى السماء الدنيا كل ليله في الثلث الأخير وليله ابمعة في أول الليل فيأمره فينادى هل 
من سائل فاعطيه؟ هل من تائب فأتوب عليه؟ هل من مستغفر فاغفر له؟ يا طالب احير اقبل ويا 
طالب الشر اقصر فلا يزال ينادى بهذا حتى يطلع الفجر فإذا طلع الفجر عاد إلى محله من ملكوت 
السماء حدثني بذلك أبي عن جدي عن آبائه عن رسول الله (ص)" 

العلل: 

1/ علي بن أحمد بن مد بن عمران الدقاق قال همد الجواهري في المفيد من معجم رجال الحديث 
ص 384 "7903 من مشايخ الصدوق "مجهول" ولا دليل على الوثاقة في ترضي الصدوق على 
مشايخه ما توهم جمع من شيوخ الشيعة» حيث قال الصدوق في من لا يحضره الفقيه ص 4,3 "بل 
قصدت إلى إيراد ما أفتي به وأحك بصحته وأعتقد فيه أنه حجة فيما بيني وبين ربي تقدس ذكره 
وتعالت قدرته وجميع ما فيه مستخرج من كتب مشهورة...وغيرها من الأصول والمصنفات التي 
طرقي إليها معروفة في فهرس الكتب التي رويتها عن مشايخي وأسلافي رضي الله عنهم" فهو هنا 
ترضى على كل شيوخه الذين روى عنهم» ومن شيوخه مد بن إبراهيم بن إسحاق الطالقاني وترضى 
عنه أكثر من مرة منها في من لا حضره الفقيه ج4 ص531» والأن ننتقل لخو قال في معجمه 
في ترجمة هذا الراوي ج15 ص230 "الطالقاني من مشايخ الصدوق ترضى عليه"...ص 231 "أقول 
في هذه الرواية دلالة واضحة على آشيع مد بن إبراههم وحسن عقيدته وأما وثاقته فهي لم لثبت 
وليس في ترضي الصدوق عليه دلالة على الحسن فضلا عن الوثاقة.." وكذلك الحسن بن محمد بن 
يحبى جاء في معجم اللحوثي ج6 ص 144,143 " ثم إن الظاهر من كلام النجاشي: تسالم الأحءاب 
على ضعف الرجل وصري ابن الغضائري أنه كان كذابا يضع الحديث مجاهرة» فن الغريب بعد ذلك 
ميل الوحيد قدس سره إلى توثيقه من جهة ترضي الصدوق وترحمه عليه وقد أكثر الرواية عنه هكذا 
وله منه إجازة» ومن جهة كونه شيخ إجازة التلعكبري أيضا وأنه أخبر عنه جماعة كثيرة من 
أككابنا... فلا ينبغي الريب في ضعف الرجل وان روى عنه غير واحد من الأصحاب" فيظهر لنا 
تناقضهم وضعف ججتهم عند الرد على تضعيفنا لأحاديثهم. 


ج7 ص357 "لم يذكروه" وقال الشيخ على أكبر في الموسوعة الرجالية الميسرة ص 456 "مبمل" 

ل لسك الروياني قال الشاهرودي في مستدركات عم رجال الحديث ج5 
ص 196 01 يذكوه" 

وتوجد رواية أخرى ضعيفة إستدلون بها للرد علينا في الكافي ص 125 "همد بن أَبِي عبد اللهء 

عن همد بن إسماعيل البرمكي» عن علي بن عباس الحراذيني» عن الحسن بن راشد» عن يعقوب بن 
جعفر الجعفري» عن أي إبراهيم عليه السلام قال: ذكر عنده قوم يزعمون أن الله تبارك وتعالى ينزل 
فقال: إن الله لا ينزل ولا يحتاج إلى أن ينزل» إنما منظره في القرب والبعد سواء» لم يبعد منه 
قريب» ولم يقرب منه بعيد» ولم يحتج إلى شئ بل يحتاج إليه وهو ذو الطول ل١‏ إله إلا 

هو العزيز الحكيم» أما قول الواصفين: إنه ينزل تبارك وتعالى فإنما يقول ذلك من بنسبه إلى نقص أو 
زيادة» وكل متحرك محتاج إلى من يحركه أو يتحرك به» فن ظن بالله الظنون هلك» فاحذروا في 
صفاته من أن تقفوا له على حد تحدونه بنقص أو زيادة» أو تحريك أو تحرك» أو زوال أو استنزال» 
أو رض أو قعود» فإن الله جل وعن عن صفة الواصفين» ونعت الناعتين وتوهم المتوهمين» وتوكل 
على العزيز الرحيم الذي يراك حين تقوم وتقلبك في الساجدين." 

قال المجاسي في مرأة العقول ج2 ص 63 "ضعيف" 

العلل: 

1/ علي بن العباس الحراذيي قال النجاثي كا نقل عنه الحو في معجم رجال الحديث ج13 

ص 72 "رمي بالغلو وغمز عليه» ضعيف جد" وقال ابن الغضائري في نفس المصدر ص 73 "مشهور 
له تصنيف في الممدوحين والمذمومين يدل على خبثه وتهالك في مذهبه» لا يلتفت إليه ولا يعبأ بما 


رواه" وقال على آل محسن في كابه لله ولمتقيقة ص 486 "فإن من جملة رواته على بن العباس وهو 
الحراذيني أو الجراذيني وهو ضعيف" 


وأيضا النزول كان إلى سماء الدنيا ومعلوم أن الملائكة ورحمة الله وأمره ينزلون إلى الأرض في كل 
وقت فا بالهم يتوقفون ف السماء الدنيا؟ وينزلون في وقت محدد؟ قال الدرامي رحمه الله في نقضه 


عه غ2 ومدب ‏ ا موه عر حر هام 08 


عل اريسي ل اليل 0 أو الأتعار؟ أَفبأَمره ورحمته يدعو العباد 1 


-ه 


غ1 جه سرس دما 3 6 الإ ودعة 


الاستغقار ا والرحمة أن بت ا نه فِيْقل :هل 3 داع َأَجِيبّ؟! ه من مستغفر 


ون قَررتَ مَذْهبَكَ لَرِمَكَ أَنْ دعي أن الرحمة والأمنّ الأذين نِ يدعوان ِل الإجابة والاستغْمَارٍ 


بكلاميما 0 الله. هذا َال عند لفت كت عند الفقباء ؟ِ وقد أذ ع ذَلِكَ ك ولكن تكابرونَ. 
باس اس ل ص ها وه سه م 3 3 د ها م سه مث عر 
وما بال ا وامره ينزلان من عنده شطر الليل» ثم لا 

سس مه تن سوس لس شاه لير 


رفاعة يرويه يَقُول في حديئه: حت ينفجر الفجر 


كان إلا إل طلوع الجر ثم يرفعَانَءٍ لأن 


وقد عم إن شَاءَ الله أن هدَا التأويل أَبطل باطل» لا قبل إلا كل جَاهل." 

وما يدل أيضا على بطلان تحريفهم أن أمى الله ورحمته لا ينزلان من العدم بل من عند الله» وهذا 
ينقض عقيدتهم في كونه تعالى ليس في السماء على عرشه. 

0 حول إختلاف وقت اد 0 االحالق بأفعال 
وأن بنزوله سوف 000607 والسماوات الأخرى وهذا باطل فنزوله خاص يليق به لاا 
0 قال الداري رضي الله عنه في الرد 
على الجهمية ص90 'فََالوا : كيف نزوله هذَا؟ قلنا :ل نكلف معرفة كيفية : وله في دينناء ول 
تق رك وس نه ني ين سق ةم لا أ نام وهم ملكن يل 


2 ل عر ور ص 0-0 مع مهبر لس 


بقدرته ولطف ربوييته كيف يشاءء اليف منه عير معقول» والإيمان يقَول رسول الله صل الله 


عاد سه فا يه و د ادلم 


عليه وسار في 1 00 ولا اد ا ساون أله ادر عل 
ل ل اما 1 لفعل المخْلوق الضعِيفٍ الذي لا قدرة له إلا ما أقدره 7 


6 سه م 6 م2 


تعالى عليه كيف صلم ؟ ركب قدا ِ 


ورد شيخ الإسلام ابن تيمية على شبهتهم في بيان تلبيس الجهمية ج4 ص 59,55 "وهذا إغما قالوه 
لتخيلهم من نزوله ما يتخيلونه من نزول أحدهم وهذا عين القثيل ثم إنهم بعد ذلك جعلوه كالواحد 
العاجز منهم الذي لا يمكنه أن مع من الأفعال ما يعجز غيره عن جمعه وقد جاءت الأحاديث بأنه 
يحاسب خلقه يوم القيامة كل منهم يراه مخلياً به يتجل ويناجيه لا يرى أنه متخلياً لخيره ولا مخاطباً 
رد قال النبي صلى الله عليه وس إذا قال العبد امد لله رب العالمين يقول الله حمدني عبدي 
وإذا قال الرحمن الرحيم قال الله أثنى على عبدي فكل من الناس يناجيه واللّه تعالى يقول لكل منهم 
ذلك ولا يشغله شأن عن شأن وذلك ؟ قيل لابن عباس كيف يحاسب الله تعالى اتخلق في ساعة 
واحدة فقال كا يرزقهم في ساعة واحدة ومن مثل مفعولاته التي خلقها بمفعولات غيره فقد وقع 
تمثل المجوس القدرية فكيف بمن مثل أفعاله بنفسه أو صفاته بفعل غيره وصفته يقال طؤلاء أنتم 
تعلمون أن الشمس جسم واحد وه متحركة حركة واحدة متناسبة لا تختلف ثم إنها بهذه الحركة 
الواحدة تكون طالعة على قوم وغاربة عن آخرين وقريبة من قوم وبعيدة عن آخرين فيكون عند قوم 
0 
حركة واحدة يكون عنها ليل ونهار في وقت واحد لطائفتين وشتاء وصيف في وقت واحد لطائفتين 
فكيف يمتنع على خالق كل شيء الواحد القهار أن يكون نزوله إلى عباده ونداؤه إياهم في ثلث 
ليلهم وإن كان مختلفاً بالنسبة إلهم وهو سبحانه لا يشغله شأن عن شأن ولا يحتاج أن ينزل على 
هؤلاء ثم ينزل على هؤّلاء بل في الوقت الواحد الذي يكون ثلثاً عند هؤلاء وسفراً عند هؤلاء يكون 
نزوله إلى سماء هؤلاء الدنيا 0 سماء هؤلاء الدنيا فسبحان الله الواحد القهار إسبْحَانَ ريك 
رب اْعزة ما يصفونٌ (180) وسَلام عل ده (181) امد لله رب الْعالمين| ويقال هؤلاء 
كا قبل للرازي وأمثاله هل حك الحس والخيال والعقل الذي به تعلم الجسمانيات مقبول في الربوبية 


ل ري ا 0ك يك ل 
يقرب ولا يبعد ولا يفعل بنفسه فعلاً وزعمت مع ذلك أنه غير عاجز ولا مقيد ولا ممنوع وإن كان 
مردوداً بطل ما ضربته من الأمثال في رد حقيقة ما أخبر به عنه الصادق المصدوق الذي هو أعم 
به منك ومن أمثالك" 


ويجب أن يعرف الجهمى الذي يكر علينا إثبات هذه الصفة أننا نقول أن هذا الذي ينزل الأرض 
جميعا قبضته ويطوي السماوات بمينه لا العرش ولا أي شيء من مخلوقاته يوسعه فهو أعظم وأكبر 
ا 

قال الإمام الدراني في نقضه على المربسي ص73 "أما قَولكَ :إن كيفية هذه الصَمَات وَتَشبهَا با 
5 5 2 ا 0 
م .فنا لا نول ا 


000 2 رض مره ير 3 رود د سه 2ه 2 


ها عا هر موجود في اذآي أَد ااه متك حر أنا 6 لا شه ولا تيه لا تكفر يبا 


أذ 0ه 5-4 


ولا كدب ولا نبطلها وبل الضَلّال» ك أبطلها ِمَامِكَ ا 5 ما كن من نّْ كبك 00 


هه 0 وم نت 


هن عَمَل عنها من حَوالَيكَ من الْأعْمَار إِنْ شَاءَ الله." 


-_ 


7/ الكلام: 


وهو صفة ذاتية فعلية ثابتة لله في القرآن والسنة قال تعالى في سورة البقرة 253 إتلك لل دزا 
بعضهم عل بعض مهم من كلم الم وسورة النساء 164 إورسلًا قد قصصتاهم عَلَيِكَ من قبل 


رع وعه 0 ه تراه لست سا سس ين سم 


اد الي تر اا سوير الا بعري القن اا ا لا دان 
َ 


ع -: 


ْم نت قلْتَ للنّاس الَذُون وأ إِلينٍ من دون الله قَالَ سبحَاتك ما بَكُونُ لي أَنْ أو 


إل إل افد اا د ا ار ا اي ا اي اياف أ ا ار 
ايوب | وسورة القصص 2 إويوم يتادييم فََُولَ أبن ش ركان الْذِينَ كنت تعمونَ]| وسورة 

الكهف 27 إوا واثل ما أوسي لِك من عاب ريك لا مدل لكايه وآن يد ون دونه عأتعذا| 
ردورة اثرية 6 وان ا الي استجارك فأجره حَق يسمع كلام م الله ثم أبلغه مأمنه 


م و>وسَلره مهف سَ 2 - 


ذلك ك بأنهم قوم لا يعلمون| 

والكلام ليس بذات حتى يقوم بنفسه فالإضافة هنا إضافة صفة لموصوف» وصفات الله غير مخاوقة 
وقد تكامت عن هذا في الفصل الأول من الكّاب وبينت قبح قوهم. 

قال الإمام الدارمي في الرد على الجهمية ص 140 "قالله المتكلر ولا وآخراء ل يرَلَ لَه الكلام إذ 
لا متكلر غيره» ولا َال له الكلام إِذْ لا يبكى متكلر يه فيَقُولُ : ن للك اليو [غافر: 

١‏ أن الك أبن ملوك الأرض؟ َل بكر كلام اله عن ول | إلا من يريد إِبطَالَ ما أَتْرلَ الله 


ل د م 6 2 


ا يعجزاء عن الْكلام من علر العباد الكلام؛ وَأنْطق الََام؟" 

ومذهب المعطلة أن كلام الله حادث وأنه تعالى كان إستعمل مخلوقاته للكلام فيخاق الكلام في 
محل فيصدر الكلام من ذلك المحل» كا قالت الرافضة أن الله لم يكلم موسى عليه السلام مباشرة بل 
خلق كلاما في الشجرة تكلم موسى صلى الله عليه وس به» قال ناصر مكارم الشيرازي ج5 

ص 215 "وكان تكلم الله لموبى عن طريق خلق أمواج صوتية في الفضاء أو في الأجسام ورب 
انبعثت هذه الأمواج الصوتية من خلال شجرة الوادي الأيمن" وقال الطبرسي في جمع البيان ج7 
ص 433 "إنما سمع موسى النداء والكلام من الشجرة» لأن الله تعالى فعل الكلام فيها وجعل 
الشجرة محل الكلام....وهذه أعلى منازل الأنبياء أعني: أن يسمعوا كلام الله من غير واسطة ومبلغ" 
وهذا القول مخالف لصريح اكاب واللغة العربية إذ كلنا نعلم أن الشجرة هنا تعد دخيل بين الله 
وكليمه فلا نعلم من أين جاء بأن هذا هو أعلى منزلة في الكلام وأنه بغير واسطة! 


سدسَ هس له ماتراه 
5 


وهذا يخالف قوله تعالى إتلِكَ الرسل فَصَلنا بعضهم عك بعض منهم من كأ الله فا فائدة هذه 
واسطة بين الله ورسله فلا فضل لموسى عند فكل الرسل لم إسمعوا كلامه هكذا. 

وأيضا قوله تعالى [ وكأ الله موسئ تكليمًا| وتكليما مصدر مؤّكد فيلزم منه أنه كلمه بكلام حقيقى لا 
قال أبو جعفر النحاس في كاب إعراب القرآن ص 251 "وك ا ل كا 
وأجمع النحويون على أنك إذا أكدت الفعل بالمصدر لم يكن مجازا وأنه لا يجوز في قول الشاعر: 

أن يقول: قال قولا فكذا لما قال: تكليما وجب أن يكون كلاما على الحقيقة من الكلام الذي يعقل" 
والشجرة لا تنادي مومى وتقول إإِنِ أنا ربك فاخلع نعليك] ولا موسى يقول للشجرة ونا جاءً 
مُومى لِقَابا وك به قَالَ وب أرني أنظر يك 

وحاول الرافضة أن يردوا علينا وقالوا أننا تقول أن أفعالنا مخلوقة لله فكيف نشكل أن كلام الشجرة 
ليس مخلوقا لله بل هو كلام الشجرة -فسب. 


ترد نعم نقول بخلق أفعال العباد لكن مع بقاء المشيئة والفاعلية للناس وفعلهم مخلوق لكن لا يعني 
أن الله هو من يقوم به هذا إلزام باطل؛ فعندما نصوم واللّه هو من خلق هذا الفعل لا يعني أنه 
سبحانه يصوم» وقولهم هذا يننفي صفة الكلام عن الله قفعل امخلوقات مخلوق لكن لا يعني أن الله 
يقوم به وهنا حصل خلط ونظير قولهم أن الشجرة قامت يخلق الناس بدله تعالى فالكلام صفة 
فعلية وانلاق كلك فكلاءهم مثل القول أن الخلق مفوض للشجرة لكن نسب إلى الله فك أن 
هذا تعطيل للخلق قولحم تعطيل للكلام. 


وكذلك قوله تعالى إوقَاُوا لجلودهم ل سهدت عَنَا لوا أَنطمَنا الل الذي أنطق كل شَيء وَهوَ لفك 
ول مرّة وإليه ترجَعونَ]| حجة لنا علييم لا لحم الله جعل الجاود نتكلم كا جعل الشجرة نتكلم 
حسب قولك ولم يسمى كلام الجلود كلاما لله وأنطقهم كا أنطق كل شيء وكلامنا ليس كلام 
لله فعلمنا أن القصد من قولكم هذا نفي صفة الكلام. 

وكالعادة جاء الأشعرية بكلام أقبح من الأول» قال الأمدي في غاية المرام في علم الكلام ص 110 
"وقوهم لولم يكن كلك لما سمعه موسى قَلنَا الذليل نا لزم المعطل هَها من حَيْتُ نه لم يفهم 
معنى السماع وإنْه أى اغتبار إسمى سماعا وعند تحْقيقه يندَفع الإِشكال فنقُول السماع قد يطلق 
ويراد به الإذراك كي في الإدراك بحاسة الأذن وقد يطلق وراد به الانقياد والطاعة وقد يطلق بمعنى 
لمهم والإحاطة ومنْه يقال سمعت فلانا وإن كن ذلك مبلغا على لسَّان غيره ولا يكون المراد به غير 
لمهم لما هو قات بتفسه والذي هو مَدُْول عبارة ذَلك المبلغ واذا عرف ذَلِك قن الْاْر أن يكون قد 
005 00 0 غ2 
والسماع بهذا الاعتبار لا إستدعى صوتا ولا حرفا" 

فنقول لا يعرف عند العرب كلام يكون بلا صوت وحرف وهذا قريب من جتهم الفاشلة أن 
العرب لا تعرف اليد والوجه إلا جارحة» وطبعا يوجد فرق فجتنا حتى أو قلنا كلام لا كالكلام 
صوت لا كالأصوات يبقى وجود حروف تفهم وأصوات تسمع واجبة في الكلام فاليد تختلف بين 
الشواهد أ ذكرنا سابقا يد الانسان ويد الباب... لكن الكلام عند كل الخلوقات يكون بصوت 
إسمع ولغة يفهمها المتكم والمستمع. 

وقول الأمدي أن موسى لم إسمع كلام الله صوت وحرف بل خلق له فهمه وإحاطة به أي بكلام 
لله القديم كا قال» يعارضه قوله تعالى إولا يحيطونَ به عَلْنا| وكلام الله القديم هذا عندهم هو معنى 
واحد قائم بذاته» فنقول هل فهم موسى كل كلام الله أم بعضه؟ إذا قالوا كله كفروا وجعلوه بعلم 
عل الله وأحاط به والعياذ بالله» وإذا قالوا بعضه يكونوا ضربوا أصلهم في أن كلام الله لا يتبعض 
ولا يتعدد» ويخالف قول الله أله كلم موبى تكليما كا ذكرنا سابقا. 


وما يبين بطلان عقيدة من نفى الحرف والصوت أنه تعالى لم يتعلم منه جبريل القرآن بالسمع إنما 
قال الأمدي في غاية المرام ص 111 "ولس معنى كونه منزلا أنه منتقل من مكان إِلَ مَكان فإن 
ذلك غير متصور على كلا المذهبين بل معناه أن ما فهمه جبريل من كلام الله تعالى فوق سبع 
252-9098 

وقال الجويني في الإرشاد ص58 "فالمعنى بالإنزال» أن جبريل صلوات الله عليه أدرك كلام الله 
تعالى وهو في مقامه فوق سبع سماوات ثم نزل إلى الأرض فأفهم الرسول صلى الله عليه وس ما 
فهمه عند سدرة المنتبى من غير نقل إذات الكلام" 

وهذا الكلام مع ما فيه من باطل لا دليل عندهم من الاب أو السنة عليه» ويكون هكذا الله 
كذب ولم ينزل على رسوله القرآن كا قال إإِنا تحن تنا عليكَ الْقَرآنَ تَنزِيلا] بل نزل عليه مفهوم 
القرآن أو ما فهم جبريل عند إحاطته بكلام اللّها فصار جبريل معبرا عما أدرك من كلام الله 

كلام الله بل فهموه وأحاطوا به يرده قوله تعالى عار ما في تفسى ولا أَعلر ما في تَفْسِكَ| فلا 
سبيل للمخاوق أن يدرك مافي نفس الله» كل هذا التكلف وانخلط كان لتعطيل الحرف والصوت. 
ورفضوا إثبات الصوت والحرف سبب فهمهم أن ذلك يلزم منه إثبات ألة الكلام وهذا يرد عليه 
قوله تعالى إيوم تقول لهنم هل امتلأت وتقول هل من مريد] وقوله |وقالوا لجاودهم ل شّيدتم علي 
الوا أَنطمنا اللَُّ الذي أنطق كل تَيْء] فكا أن جهم والجلود ل يلزم وصفهما بأن لما ألة الكلام لا 
وقولهم أن الصوت والحرف من صفات الخلوقين لهذا يحب أن ننزه الله من ذلك نرد» يحب عليكم 
اليه والحياة والعلم كذلك وإلا تناقضتم. 


ولو كان كلام الله بصوت يسمع يعد نقص في حقه لما احتج إبراهي عليه السلام على الكفار بقوله 
في سورة الأنبياء 63 قال بل عله كبيرهم 0 فاسألوهم إن كانوا ينَطقُونٌ! فكان احتجاجه عليهم 
أن الأصنام لا تنطق فبين أن من لا ينطق لا إستحق العبادة» والنطق يكون بكلام مسموع 
ومفهوم فلو كان الله سبحانه لا يتصف بذلك لكانت حجة خليل الله منقلبة عليه فيقول الكفار له 
إلهك لا ينطق أيضاء فعلمنا من هذا أن الله ينطق بكلام إسمع ويفهم. 

م" حديث النفس يسمى كلاما باطل» فقد جاء في سورة مريم 10 إقال رب اجعل لِي 
يد َالَ ابتك ألا تكثر الئاس نات يال سَويًا| فعلمنا أن زكريا امتنع عن العروف والألفاظ لا 
لمي للد مسري وقد فرق الله بين الكلام والإيحاء الأية 11 إتَفْرجَ ع قومه من 


0 0 


امحراب فَأوح إِلَهِم أن سبعرا ب: وعنيا | وكدلك قول الرسول صلى الله عليه وأله وس في صبيح 


البخاري 7 ص46 "مه - حدثنا 1 ان إبراهيم حدثنا هثنا هشام عل دنا ادف قتادة» عن زرارة بن بن 
ل ضراك سد كل ارد م 
ا ل ا 
الصلاة والسلام بين حديث النفس والكلام المسموع. 

وأيضا لو كان حديث النفس يسمى كلاما لكان الأخرس متكلها! فهو يحدث ويتفكر مع نفسه» 
ولولم يكن الله ناطتا لكان يوصف بالحرس» لأن اللحرس ضد الكلام كا أن الجهل ضد العلم 
والعجز ضد القدرة والعدم ضد الوجود» فلما علمنا أن اك بعت بالجهل والعجز والعدم تعين 
وصفه بالعم والقدرة والوجود» والأم نفسه مع الخرس والكلام. 

ولا يمكن أن نقول القرآن كلام الله والله لم يتكلم به كا قال الأمدي في غاية المرام ص 110 
"ومنه يقال: سمعت فلانا وان كان ذلك مبلغا على لسان غيره» ولا يكون المراد به غير الفهم لما هو 
ام بنفسه» والذي هو مدلول عبارة ذلك المبلغ" فلا يصح أن ننسب الكلام اشخص ل يتكلم به 


حق أو بلغنا على لسان غيره يجب على الناقل أن يكون سمعه من القائل والا كان مفتريا عليه» والله 
عند المعطلة لم يتكلم قط ولا له كلام يسمعء فلا يصح أن ننسب له كلام ل ينطق به. 


وخلقه الكلام في محل يتكلم بدل عنه كا قالوا في الشجرة أنها كلمت موسى عليه السلام لا يصح أن 
ننسبه له» كا لا يجوز أن نقول أن الله خاق إرادته في مخلوق لأنه بذلك يكون اللخلوق هو المريد بها 
فنفس الأعى مع الكلام إذ لا يجوز أن يكون كلام الله كلاما للمخلوق. 


وقولهم أن الله لم يتكلم بالقرآن بل تكلم به خلقه لكن تم 
جبريل أو من نطق بالقرآن قال (إنني أنَا اشَُّلَا إل إل 


00 


ضافته لله يازم عليه لوازم باطلة منها أن 
نا فَاعبدني! 


م 


صبح كافر مثل فرعون الذي قال إِفْمَالَ أنا ريك الأغل ؛ فيكون جبريل وفرعون متساويان في 
35 ال ل ا فرعون القائل أنا ربكم 
والعياذ بالله. 
فإضافة الكلام الذي تكلم به الخلوق إلى الله لأننا كلنا لله كفرء لأنه يلزم منه إضافة كلامنا لله فكل 
شعر وغناء هو عندهم كلاما لله وهذا معلوم بطلانه إذ الله لم يضف إلى نفسه شيئا من الكلام غير 
ما أنزله على رسله أو تكلم به ونطقه كقوله "كن". 
ونسأل من يدعي أن القرآن مخلوق أبن خلقه الله؟ فإما يكون خلقه في ذاته أو في ذات غيره أو وفي 
غير محل. 
أما بالنسبة نخلقه في ذاته معلوم فساده إذ ذات الله ليست بحل لحوادث» وخلقه في ذات غيره 
باطل لأنه بذلك يصبح صفة وكلاما لتلك الذات التي خلق فيها والا أصبح كل كلام خلقه الله في 
غيره كلاما له» ويستحيل أن يكون خلقه في غير محل لأنه صفة والصفة لا تقوم بنفسها فلا يكون 
كلاما لا لمتكلم ولا إرادة لا لمريد» فإذا بطل كل هذا علمنا أنه غير مخلوق بل صفة إذات الله 
تعالى. 


وقوله تعالى في سورة النحل 40 إن ولا لسَيْءٍ ذا أَردنَاه أن تقُولَ له كن فيَكُون]| دليل على عدم 
خاق القرآن» فالقول هنا حقيقة لا مجاز لأنه أكد الفعل بالمصدر فلا يمكن أن يكون مجازاء فقوله 
م " حقيقة والقرآن هو كلام الله وقوله والله لا يقول لقوله كن لأن قوله لا يخلق وإلا لزمهم أن 
ااه مخلوق ب "كن" ثانية وهذه الأخيرة بثالثة إلى ما لا نهاية له وهذا مخالف للمنقول 
والمعقول. 

وقال سبحانه في سورة الشورى 51 إوما كان لسر أن كمه الله إلا ا أو من وراء حاب ا 


م مبير ع 


مال ضر 0 
0 رسولا فيوحيَ بإذنه ما يشا نه علي حكم | فقكد فرق جل وعلا بين الإيحاء والتكلم من وراء 
حجاب وخص موسى عليه السلام بكلامه كا ذكنا سابقاء فلو كان كلام الله مخلوق لا إسمع لما كان 
معنى وداعي لهذا التقسيم فهو مخاوق لا يسمع إلا في أشياء مخلوقة فيكون ابجميع سواء في هذا. 

وأما بالنسبة لشبهة تلاوة الانسان لكلام الله مخلوق أم لا نقول قد يكون اللفظ مخلوق إذا قصد به 
حركات لسانه وصوته هو فهذا يدخل مع أفعال العباد (حركات فه ولسانه) قال تعالى إوَاللَهُ 


سس بر ى عرص ةا م2 


خَلفُكر وما تعملونَ| ويكون غير مخلوق إذا قصد ما يتلفظ به وما إسمع. 


و 


وأخرج الإمام البخاري في صحيحه ج4 ص 147 "١/مام‏ - حَد نا عَدْمان بن اف 


دنا رم عن منصور عن الال عَنْ سد بن جتدر عن ا عباس ري اله عنما 

َالَ كان الثبي صَلَّ الله عليه وس يعد الحَسنَ والحسين ويقُولَ إن أبَا؟) كان يعو با إِسْمَاعيلَ 
وإتحاق أعرة بكلمات الله الَامة من كل شيطَان با ري الوا مة" والإستعاذة تكون 
باله لا بالمخلوق» قال تعالى في سورة النحل 98 إفَإِذًا َرَت الَْرَانَ فَاستَعدْ بالل من الشَّيطَان 
الرَجِم | وسورة مريم 18 إِقَلَتْ إِفِ أَعُودْ بالرَحمن منكَ إن كنت تقيا] فوجب أن كلام الله غير 
مخاوق. 

وأيضا انعقاد ابمين عند الحلف بالقرآن جاء في الكافي في فقه الإمام أحمد لابن قدامة ج4 ص 189 
"وان قال :وايم اللهء أو وايمن الله» فهو يمين» ا ذكرنا في الذي قبله» وان حلف بالقرآن» أو بكلام 


الله» فهي بمين منعقدة؛ لأن كلام الله صفة من صفاته» والقرآن هو كلام الله. وان حلف إسورة 
منهء فهي بين لأنها من القرآن» وكذلك إن حلف بالمصحفء لأن القرآن فيه .قال الله تعالى: إنه 
ره م.ؤة رد 


لقران وب في كب مكنون" 


وقال في المغني ج13 ص461 "فصل :وان حلت بالمصحَفٍ» انعقدت 0 وكان قتادة يحلف 


بالمصحض. ول كه ذلك إمامناء واسحاق؛ لأن الحالف بالمصحَفٍ مما قصد الف بالمكتوب فيه» 
رخ الشران» فإنه بين دفق المصحَفٍ بإجماع المسلمين." 


56 اه ل صن سس سه ار هر عله 
ا الا ص 178 ١1/7"‏ - حدثًا عل بن عبد الله :حد ثنأ جرير بن عبد 


لل 


اجيد» عَنٍ الأغمشء عَنْ أبي صاب عن بي هريرة رضي الله عنه قَالَ: َال رسوك الله صل الل 
عليه 00 له ولا ينظ ِل ولا يركيهيم وَهُمْ عَذَابُ أَليم: رجل عَلّ فَضْلٍ مَاءٍ 
بطريقٍ ينع منه ابن السبيل» ورجل بِايمَ رجلا لا يبايعه إلا للدنياء فإِنْ أَعطَاه ما مَايرِيد وق له وإلّا 


62 مر 27 ددم 3 ف سا ماس ام ساه هه لس 


00 غ2 
وأخرج الكليني في الكاني ج5 ص 543 بسند صصيح "عدة من أصحابناء عن أحمد بن حمد» 

عن عثمان بن عيسى» عن ابن مسكان» عن مد بن مسلم» عن أَبي عبد الله (عليه السلام) قال: 
ثلاثة لا يكلبهم الله ولا يركيهم وهم عذاب أل منهم المرأة توطئ فراش زوجها." 

قال عنها مد باقر المجلسي في مرأة العقول ج20 ص 388 "موثق" 

وخمد تفي امجلسي ف روضة المتقين ج8 ص 384 "وفي ا موثق كالصحيح» عن مل بن مسا » عن 
0 عبد الله عليه السلام قال: ثلاثة لا يكليهم الله..." 

ولا قرينة استند عليها المعطلة لتحريف الكلام المذكور في الحديث وصرفه عن ظاهره. 

وكذلك قول الرسول صللى الله عليه ره وس 42 م البخاري ج9 ص 148 "ازوف 9 


رس سس لاش هبر الى ل ساس عه صم وسضي ع ا ةا جد ين 8ه 


حدئًا علي بن حمر أخبرنا عيسى بن يونس عن الأغمش عن حَيئمَة عَنْ عدي بن عدي بن حاتم قال: قا قال 


ريع ور ل 0-100 لاي صضه ددص د وه ه25 ص ار سا بيهل تو اس ىلر سن سم تس ع اس موسر الرن ترم 2 سه و ا ل مه 
رسول الله صل الله عليه وسر: ما منكر أحد إِلّا سيكلمه ربه ليس ينه ويبنه ترجمانء فينظر أبن 
بد الست ا ا لتر أي ربد ااي د ادع ا و امار ل ا ااي 

إلا الثار تلقَاءَ وجهه) قائقُوا النار وأو بشتي عرة. قال الأعمش :وحد بتي رن 0 عن 


م هه سار لس له ل ص س بلوسا 


خيثمة :مثله ٠وزاد‏ فيه :وأو بكلمة طوبة" 
فالرسول أقفل الباب على تأويلات المعطلة وأثبت حقيقة ا 
0 أنه جل وعلا م عند فناء الأشياء وقال إِلمنٍ لمك ايوم لله الواحد القَهَارا فهذا دل على أن 


أما بالنسبة لإستدلالهم بقوله تعالى في سورة الأبياء 2 إما يأتوم من ذل من بهم مد محدث | 


6 سس را ارس الات سسئر سا 


| سوعوه وهم يلعبون| نقول: 

أولا المقصود هنا التنزيل عليهم أي ما أنزل جديدا فالمنزل أولا يكون قديم بالنسبة لاذي نزل أخرا 
لا أن القرآن مخلوق» فهذا الأخير نزل مفرقا على نبينا صلوات ربي وسلامه عليه فيكون المعنى أن 
كل ما تنزل من أية أو سورة جديدة عليهم لم يكونوا يعلموها من قبل تذكرهم بوعد الله يتلقاها 
الكفار بالضحك والإستهزاء» لا أن القران كان 0 م يخلق منه شىء وينزل فقّد قال عر وجل 
في بداية الأية "ما يأتيهم" فهو محدث بالنسبة إليهم وهذا هو الصحيح. 

ثانيا قد يكون المراد أن القرآن أحدث شيء نزل عليهم أي بعد التوراة والإنجيل فيكون علمه جديد 
عليهم لا أنه مخلوق» فهو جديد عندنا لا عند الله لأنه متعلق بعلمه. 


ثالثا قد يكون المراد بالذكر المحدث الرسول صل الله عليه وأزواجه وسل لا القرآن فالكفار كانوا 
إستهزئون بالرسول و وصفوه بأقبح الأوصاف عندما كان يدعوهم للإبمان» قال الباقلاني في التهيد 
ص 248 "قيل نهم معناه ما يأتهم من وعظ من النِي صل الله عليه وَسلم ووعد انل 
اسمّعوه وهم لَعبون| لأن وعظ الي صلى الله عليه وسلم ووعيده وتحذيره ذكر قَالَ الله تبارك وتعاللى 
هدك إًِا أنت مذَكو] يقال فلان في مجلس الذكر» وهَدَا أولى لأن قريشًا لم تضحك وتلعب بِالْقرآن 


ولكن أسفمت عند سماعه وتشتت فيه أهواؤهم وآراؤهم؛ ويحتمل أن يكون أرَاد ما يأتهم من ني 
بعد ني إلا اسقعوا قوله ولعبوا وأعرضوا عنه وقد سمى الله تعَالَ الرسول ذكرا فَقَالَ إذكرا رسولا 
تلو علي آيات الله] وَلَيِضًا ون الله تعَالَ ل يقل ما يأتهم من ذكر من رَبهم إلا كان محدئا في 
اليه دلالة على أن في الذكر ما ليس يحدث لأجل نعته للذكر بالحدوث لو كَانَ لا ذكر إلا محدث لم 
يكن لقّوله من ذكر من ربهم محدث معنى كا أنه لّا معنى لقَول الْقَائل ما يأتيني من رجل ذى إِلّا 
أكمته ولا هاشمي شريف إِلَّا قدمته إذا كان الرجل لا يكون إلا ذكرا والحاشمي لا يكون إلا شريفا 
رحاد لك اراك دلالة على أنه منْه ما ليس بمحدث قيجب أن يكون د 
الإجماع على أن كل ماعداه من الذكر محدث واختلافنا في كلام الله سبحاته والآيْة يأن تدل على 
قولنا أقرب" 
رابعا قوله محدث لا يكون داتما بمعنى الخلق» قال ابن قتيبة في كاب الاختلاف في اللفظ والرد 
على الجهمية ص 39 "وكذلك المحدث ليس هو في موضع بمعنى مخلوق» فإن أنكروا ذلك فليقولوا في 
قول الله: إلعل الله يحدث بعد ذلك أمراً] أنه يخاق وكذلك قوله: إلعلهم يتقون أو يحدث لهم ذكا| 
أي يحدث لهم القرآن ذكراً. والمعنى يجدد عندهم ما لم يكن. وكذلك قوله: ما يأتههم من ذكر من 
ربهم محدث أي ذكر حدث عندهم لم يكن قبل ذلك." 
وقال الإمام أحمد في الرد على الجهمية ص 125,122 "اعلم أن الشيئين إذا اجتمعا في اسم يمعهما 
فكان أحدهما أعللى من الآخر ثم جرى عليهما اسم مدحء فكان أعلاهما أولى بالمدح وأغلب عليه» 
وإن جرى عليه اسم م فأدناهما أولى به» ومن ذلك قول الله تعالى في كابه: [إِنْ الله بالئاس 
اك رَحبم] إعينا شرب يبا عباد الله + يعني الأمرار دون الفجار» فإذا اجتمعوا في اسم الإنسان» 
واسم العباد» فالمعنى في قوله الله جل ثناؤه 3 شرب بها عباد اللهو| يعني الأبرار دون 
الفجار لقوله إذا انفرد الأماد أذ الأبرار لني يم وإذا انفرد الفجار إوَإِنَ الفجار لَنِي حم وقوله 
إن الله يالئاس نارف رَحبم] فالمؤمن أولى به وإن اجتمعا في اسم الناسء لأن المؤمن إذا انفرد 
أعطى المدحة لقوله [إِنَ الله بالناس رف رَحم] إوكان بِالمؤْمنين رَحِيمًا| وإذا انفرد الكفار 


جرى عليهم الذم في قوله ألا لع اله عل الطَالمينَ|ء وقال (أَنْ سغط الله عم وني الْعَذَابِ هم 
حَالِدَونَ| فهؤلاء لا يدخلون في الرحمة. وفي قوله | وأو بسَط الله الرِزْقَ لعباده لبعَوا في الأرض! 
فاجتمع الكافر والمؤمن في اسم العبد» والكافر أولى بالبغي من المؤمنين؛ لأن المؤمنين انفردوا 
ومدحوا فيما إسط لحم من الرزق» وهو وقوله إوَالَذينَ ذا نوا ل يسرفوا ول يقتروا] وقوله وبا 
َرَقنَاهم ينفقونٌ وقد إسط الرزق لسليمان بن داود» ولذي القرنين» وأبي بكر وعمر» ومن كان 
على مثالحم ممن بسط له فلم يبغ. وإذا انفرد الكافر وقع عليه اسم البغي في قوله لقارون |فبغى علييم| 
وغغرود بن كنعان حين آتاه الله الملك 0 في ربه» وفرعون حين قال موسى إربئا نك انيت 


فرعَونَ ومَلاه زيئَةَ وأمُوَالاُ في اليّاة الدنيا| فلا اجتمعوا في الاسم الواحد فرى عليهم اسم البغي 
كان الكفار أل ف 5 أن المؤمن أيل بالمدح. 


فلما قال تعالى إما يهم مِنْ دير مِنْ رَجهمْ حْدَثْ| لخمع بين ذكرين ذك الله وذكر نبيه فأما ذكر الله 
إذا انفرد لم يجر عليه امم الحدث ألم تسمع إلى قوله [ دك الله أكبر] [وَهذًا ذكْر ميارك وإذا اتفرد 
نكر النبي صل الله عليه وسلم فإنه جرى عليه اسم الحدثء ألم تسمع إلى قوله |والله حَلفَكر وما 
انم فك النبي صل الله عليه وسل له مل» الله له خالق ححدث» والدلالة على أنه جمع بين 
ذكرين لقوله إما يأتيم من ذى من ربهم محدث| فأوقع عليه الحدث عنه إتيانه إياناء وأنت تعلم أنه 
لا يأتينا بالأنباء إلا مبلغ ومذكرء وقال الله ود فَإِنَ اذى تع المؤْمِنِينَ| هدك إِنْ تمَعَتَ 
الكوَى] إِإِثما أَنتَ مذي فلما اجتمعوا في اسم الذكره جرى عليهم اسم الحدث» وذكر النبي إذا اتفرد 
وقع عليه اسم لخن كان أول الت فض 55 الله الذي إذا انفرد ل يقع عليه اسم خلق» ولا 
حدث» فوجدنا دلالة من قول الله إمَا اتيم مِنْ ذَكْو مِنْ ريم محْدث] إلى النني صلى الله عليه 
وس لأن النبي صل الله عليه وسلم كان لا يعلم فعلمه الله فلما علمه الله كان ذلك محدثًا إلى النني 
صلى الله عليه وسل." 

ا ل لي م 
جعل خلق قال تعالى |الذِينَ جعلوا الْقَرَآنَ عضين| وأيضا إن جَاعلَكَ لاس ماما وأيضا إيريد 


اله ألا يجحَلَنهُمِ حَطًا في الآخرة| وكل هذه الأيات والعديد غيرها جاء الجعل فيها بمعنى غير 
اللحاق. 
والجعل قد يأتي بمعنى الخلق إذا كان متعديا إلى مفعول واحد كقوله تعالى |وجعل منها رُوجها 


ليسكن إِليها| أما إذا تعدى إلى مفعولين فلا يكون بمعنى خلق بل بمعنى صير كا في الأية محل 
البتحث. 


ولعبد العزيز بن يحبى الككاني كلام جميل في المسألة ذكرها عند مناظرته لبشر المريبي» كاب الحيدة 
والاعتذار ص 69 "ولما كان جعل كلمة تحتمل معنيين» معنى خاق ومعنى صير ل يدع الله في ذلك 
اشتباها على خلقه ولبسا على عباده فيلحد الملحدون في ذلك ويشبهون على خلقه ما فعل بشر وأصحابه 
حتى جعل على كل كمة علما ودليلا فرق به بين الجعل الذي يكون على معنى الحلق» وبين الجعل 
الذي يكون على معنى التصيير» فأما الجعل الذي هو على معنى الخلق فإن الله عز وجل جعله من 
القول المفصل وأنزل القرآن به مفصلا وهو بيان لقوم يفقهون. والقول المفصل يستغني به السامع 
إذا أخبر به قبل أن توصل الكلمة بغيرها من الكلام إذ كانت قائمة بذاتها تدل على معناهاء فن ذلك 
قول الله عن وجل: امد لله الذي خلق السماوات رمن وجعل الظلمات ل فسواء عند 
العرب قال» وجعل» أو قال وخلق» لأنها قد علمت أنه أراد بهذا اجعل الخاق» لأنه أنزل من 
القول المفصل» وقال عن وجل: [وجعل لكر من أَرْواجَك بَنينَ وَحَفَدَة| فعقلت العرب عنه أن 
معنى هذا وخاق لك إذ كان قولا مفصلا .وقال تعالى: إوجعل لكر السمع وَالأبْصَارَ وَالأَفئْدَة|» 
فعقات العرب عنه أنه عنى بهذا الجعل الخلق» إذ كان من القول المفصل» وسواء عندها قال جعل 
أو قال خلق» لأنها قد علمت ما أراده وما عنى. ومثل هذا في القرآن كثير جداء يا أمير المؤمنين؛ 
فهذا وما كان على مثاله من القول المفصل الذي إستغنى المخاطب به والسامع له بكل كلمة عما 


بعدها. 


وأما جعل الذي هو بمعنى التصيير الذي هو غير خاق فإن الله عروجل أنزله من القول الموصل 
الذي لا يدري المخاطب به حتى تصل الكامة بالكامة التي بعدها فيعلم ما أراد بهاء وان تركها مفصلة 


لم يصلها بغيرها من الكلام لم يعقل السامع لها ما أراد بها ولم يفهمها ولم يقف على معنى ما عنى بها 
حتى يصلها بغيرها. 

فن ذلك قول الله عن وجل: إيا داود إِنَا جَعلنَاكَ حَلِيمَة في الأرْضٍ! فلو قال: إنا جعلناك» ولم 
يصلها بما بعدها لم يعقل داود عليه السلام ولا أحد ممن سمع هذا اللخطاب ما أراد الله به. ولا ما 
عنى بقوله لأنه خاطبه بهذا القول وهو مخلوق» فلما وصلها بخليفة في الأرضء عقل داود وكل من 
حي حا اب ملا أل ايك روا مضي بن ١‏ لك حين لتك ال ل رييان الا ل 1 
أَرْضِعيه فَإذَا خفْت عله َألقيه في الم ولا تحاف ولا تحن نا رادوه ليك وَجَاعلوهِ م سم 
فلولم يصل جاعاوه بالمرسلين لم تعقل أم موبى ما خاطبها به ولا ما عنى بقوله» إذ كان خلق موسى 
عليه السلام قد تقدم لرده إليهاء فلما وصل الكلمة بالمرسلين عملت أم مومى ما أراد بخطابهاء وكذلك 
قوله عن وجل: إفَلمَا يل ربهُ لجل جَعَلَه دكا وقد كان الجبل قبل أن بتجل له مخلوقاء فوصل 
الجعل بدكا ولو لم يصله ل يعقل السامع له ما أراد الله بقوله"..... إلى أن قال "فأرجع أنا وبشريا 
أمير المؤمنين لما اختلفنا فيه من قول الله عن وجل: إإنا جعلناه قراناً عرَبياً] إلى سنة الله في كتابه في 
الجعلين جميعاء وإلى سنة العرب أيضا وما ثتعارفه ونتعامل به» فإن كان من القول الموصل فهو ا 
قلت أنا إن الله جعله قرآنا عر بياء بأن صيره عر بيا- أي- أنزله بلغة العرب ولساهاء ولم يصيره أعمميا 
فينزله بلغة العجم» وإن كان من القول المفصل فهو كا قال ولن يجد ذلك أبداء وانما دخل الجهل 
على بشر ومن قال بقوله يا أمير المؤمنين لأنهم ليسوا من العرب ولا علم لهم بلغة العرب ومعاني 
كلامباء فتناولوا القرآن على لغة العجم التي لا تفقه ما تقول» وإما نتكلم بالشيء كا يحري على 
ألسنتهاء فكل كلاهم ينقض بعضه بعضا لا ينتقدون ذلك من أنفسهمء ولا ينتقده علهم غيرهم 
لكفرته." 

واستد لاهم بقوله تعالى في سورة الزمى 62 الله َه خالق كل شَيء] لأن القران شيء والله خالق كل 


ثىء والقرآن ليس هو الله فيكون غقلوقاء نرد : لا نقول القرآن هو اللّه ولا هو غيره بل هو كلامه 
كا سماه سبحانه وكا قال رسوله وهو صفة من صفاته فلا يقال لعظمة الله هي الله بعينه ولا غيره بل 


واحد مخلوق والقرآن وباقي صفات الله لم تدخل في هذه الأيةكا أن نفس الله لم تدخل في قوله 
تعالى | كل تقس ذَائقَةُ المَوت] فالأنفس الخلوقة كلها دخلت إلا النفس الغير مخلوقة» فكذلك الأية 
التى إستدلون بها تشمل الأشياء اللخلوقة فقط لا الموصوف بصفات الكال. 

وإستدلالحم بقوله تعالى عن عيسى عليه السلام كلمت إإِذْ قلت الَائكة يا مني إن الله مرك 


م سوبر 


2 285 وس و 04 بواكل حر ساس حر يه 2 م وبي اضر اس ااا وص ين سر 3 
الل ل اريس ا الصا اوري ريا اا 


م_- ا 


المُسيح عيسى ابن مزيم رسول الله وكامته الها إِلَا مرْبم] وهذا فهم باطل للأيات فعيسى عليه 
السلام ليس هو كن بل كان بقول الله كن فالله ألقى كلمته وبها صار عيسى صلى الله عليه وسلم 
وسماه كلمته لأنه بها كان ول يكن له أب وقال تعالى في أية أخرى توم لنا المسألة إن مكل عيسى 
عند اللّهِ كَتلٍ آدمْ حَلقَهُ من ترَابٍ ثم قَالَ له كن فَيَكُونٌ] 

وقال شيخ الإسلام ابن تمية في كاب تحقيق القول في مسألة عيبى كلية الله والقرآن كلام الله 
ص34 "وادم بقى مخلوقا من تراب حينا من الدهر قد قيل أربعين عاما حتى نفخ فيه الروح وقال 
له إكن] فكانء وأما المسيح فإن خلقه ابتداء بقوله | كن] فكانء لم يخلقه على الوجه الذي خلق 
عليه غيره من البشر حيث خلقه من ماء الأبوين وأقره في الرحم المدة المعلومة» فسائر البشر خلقوا 
بالسنة أي بعادة الله في مخلوقاته والمسيح خلق بخرق العادة» فكونه بكلمته. فلهذا معي كامة الله 
دون غيره من المخلوقات" 

وقال الإمام أحمد رضي الله عنه في الرد على الجهمية ص 125 "فقلنا :إن الله منعك الفهم في 
القرآن» عيسى تجرى عليه ألفاظ لا تجري على القرآن» لأنه إسميه مولودًا وطفلا وصبيًا وغلامّاء 
يأكل ويشربء وهو مخاطب بالأعى والنبي» يجري عليه اسم اللخطاب والوعد والوعيد» ثم هو من 
ذرية نوح» ومن ذرية إبراهيم» ولا يحل لنا أن نقول في القرآن ما نقول في عيسى :هل سمعتم الله 
يقول في القرآن ما قال في عيسى؟ ولكن المعنى من قول الله جل ثماؤه: إإِعا المسيح عيسى ابن 


-ه نيه 


مني وَسولُ الله وه اها إل ميم فالكلمة التي ألقاها إلى مريم حين قال له :كن» فكان 
عيسى :بكن وليس عيبى هو الكن ولكن بالكن كان فالكن من الله قول وليس الكن مفلوقا. 


وكذبت النصارى والجهمية على الله في أمى عيسى» وذلك أن الجهمية قالوا :عيسى روح الله وكلمته» 
لأن الكلمة مخلوقة» وقالت النصارى :عيسى روح الله من ذات الله. وكامته من ذات الله .كأ 
يقال :إن هذه اللحرقة من هذا الثوب» وقلنا نحن :إن عيسى بالكلمة كان» وليس عيسى هو الكلمة." 


وما يدل أيضا على أن القرآن غير مخلوق قوله تعال في سورة النساء 166 الْكنٍ ارده ها أَزَلَ 
إليِكَ أله عله | وسورة البقرة 120 إولنٍ اتبعتَ الات بعد الذي جَاءكَ من الْعأم] وسورة 
الرعد 37 إوكذلك اناه حك عرَبًا ولن اتبَعْتَ لضم بس مله ون ل الله وي الا 
من ولي ولا واقي| وسورة الرحمن إعلَر الْقَرَآنَ (2) حَلَقَ الْإنسَانَ (3) عله البَيَانَ] فالقرآن من علم 
الله ولا يصيح أن نقول عن عامه عفاوق فقائله لا شك في كفره إذ جعل الله لا يعلم حتى خاق 
ذلك العل. 
لهذا كفر السلف القائل يخلق القرآن» قال الإمام الدارمي في الرد على الجهمة ص 181" وَقَالَ الله 
تباركَ وتعال إإنما قولنًا لسَيءٍ ذا أردتاه أَنْ ول له كن فيكُون! وَقَالَ عؤلاء ما قَالَ لسَيءِ قط 
ولا وكلاما كن فكانء ولا 0 0 3 مه كلام قط ولا رج ولا هو يَقْدر على 
الْكلام في دعواهمء فاصم في دعواهم والرحمن واحدّة في الكلام» فَأي "كفر أَوضحم 93 
7 
ونقل عبد الله عن أبيه الإمام أحمد بن حنبل في السنة ص10 "ممعت أَبي رحمَه اللهء ول م 0 
0 


قال: القران مخلوق فهو عندنا كافر لأ القَرانَ مِنْ علم الله عن وجل» َالَ الله عنّ وجَلَ قن 


سم مم ات فينت 0 2 


وقال عل وجل ال ل لالت 
وآئَنِ اتبعت تبعت أهواءهم بعد الي جَاءكَ مِنَ الْعلم ما لَكَ من الله من وبي ولا تصور] وَقَالَ عر 


واس 2-2 م عاب هوه سس مسر 6 ا هه 6 


وجل إوائن أتيت الْذينَ أوتوا الاب يكل آية ما تبعوا قبلَكَ وما أنتَ تبج بهم وما 
ا 


اع قبا بعضٍ ون اعت أهواءهم م من بعد ما جَاءَكَ مِنّ الْعلم إِنكَ ذا كن 5" 


4 4 


عي م م هوه 


وال عنّ وجل إألا له اخلّق والأمم تارك الله رب الْعاين! 


5 ومن م الأب 


كل أي ره اله معد بن يو الأخزات: امل مها فلار مزعم] 
وال عيّ وجل إومن الأحزاب من كر بعضه قل إنه أن ال الله ولا أَشْرِكَ به ليه دعو 


اليه ماب وكدَلك نلا ام هواءهم , بعدما جاءَك من الْعلِ ما لك من الله 


من ولي ولا واقي|" 


وروى سند صحيح عن سفيان الثوري ص15 "حدبتي عد بن نْ إِنحَاقَ الصاغاني» حدتني َي هارون بن 
1 عاروةء حدثنا حبان سْ وى ع عن ابن المبَارَك عن ان قال: من قال إن قل هر الله 


صو ص مير 0 2 


َحَد الله الصمد عَخْلوق فَهِوَ كافر" 


م ا وى سم م هسم 
وروى إسند حسن عن سفيان بن عيينة ص19 " حَدَبَِي غياث بن جَعفَرِ قَالَ :سمعت سفيانَ بن 
رع سس سو الى لك 2000 رمعىر 94 روم م 4 اماه شد مس 3 ذه 
عيينة» 1 :القران كلام الله عَنّ وجل» من قَالَ :مخلوق» فهو كافر» وَمَنْ شك في كفره فهو 
- 1 


كافر 


-ه 


8/ الساق وهي من الصفات الثابتة لله في القرآن والسنة» وفي عرصات يوم القيامة يعرف المؤمنون 
ربهم بها خعلها سبحانه علامة بينه وبينهم حتى يعرفونه بها ما جاء في صحيح البخاري ج9 ص 129 


"وعئ“7 - حد نا يحبى بن بكير ِ سنالك ون اق برررط ليك راي 
هلال» عن زيدء عن عطء بنِ يسار» عن أبي سعيد اهدري قال: ل سس ا 


ب 


وم الّقامَة؟ قال :هل تضارونٌ في رؤية الشّمسٍ والقَمَرِ ذا كت صو ١‏ .قلا :لاء قال :انك ا 
0 ف رفي م يومئل إلا عاك ف ا «وانا م 
قوم ء بما وا ا وما تنتظر» 0 قال الا َوُه أن ويك فقوا 0 
يكلم إلا الأنييائ» فقول :هَل يس ا تعر فونه ) ان ساف يَكش عن ساقه 


ييسجد له كل مؤْمِن» ويبقى من كن إسجد يله رياء وسمعة» يذهب كيما إسجد فيعود ظهره طبه 


م 


5 


وجاء أيضا مختصرا ج6 ص 159 باب يوم يكشف عن ساق "4919 - 
حَدَتنًا آدم؛ حَدَثنا اللَيثْء عن حالِد بن يزيدء عَنْ سعيد بنِ أي هلال» عن رَيد بن 
مكاسع اا دض تت الا اللا لشف للك ...اال ال ا 
سر عن عَطَاء بنِ يسَارِِ عَنْ أبي سعيد رضي الله عنه قَالَ: سمعت الي صَلّ الله عليه وسَلرَ 


0 يكشف ربنا عن ساقه» فيسجد له كل مؤْمِنٍ ومؤمنة» ويبقى من كانَ يسجد في الدنيا نا 


_- 


ل روم #2 مده سار مه 0 ععر بير ع وبيرو َك م 


وموعة فيذهب ل ليسجد» فيعود ظهره طٍ طَبقًا واحدًا" 


فلو كانت الساق هنا الشدة هل الله يأمرنا أن فسجد لغيره؟ وآشبيه هذا إسجود الملاتكة لأدم عليه 
السلام بعيد فالحديث شبه السجود لسجودنا في الدنيا أي عند عبادته. 


قال ابن القيم في الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة ص 83 "قالوا :وحمل الآية على الشدة لا 
يصح بوجه؛ اك لمي ل اي تلك لك تك ات اليا ل ات ري ا كا 
تعالى: إفلما كشفنا 0 لْعذّابَ ‏ وقال: |وأو رحمتاهم وكشفنا ما بكم من ضر فالعذاب والشدة 
كيرف ١‏ المكدرف عي 

وأَيضًا فهناك تحدث الشدة وتشتد لا تَرّال إلا بدخول الجنة» وهناك لا يدعون إلى السجودء وانما 


وا ماه 


يدعون إليه أشد ما كانت القدة.” وهذا ا ب "كشفت الحرب عن ساقها" 


لأنه تأول 00 الصفة» فقد ثبت عنه إسند 0 ف 0 السنة لعبد الله م 350 


دي أيء نا وكيع» عَنْ سف عن عار الاخنيء عَنْ مسر البطونه عن سعد ب جره عن 


00 عا سير ع له سمس 


بن عباس رضي الله عتما قَالَ: الْوْسِيِ م 3 القَدمِينِء والعرش لا عدر أحَد قَدْرَه" فلا يماك 
المعطلة أي حجة في قول د ال (أي فك أ كرد له ان رعر لك 
القدمين) 

وجاء ف يح اشام ص134 5551١"‏ - حَد تنا آدم» حَد نا ند 


دا قاد عَنْ أَنْسِ بن مالك قَالَ التي صل الله عليه وسَلْرَ :لا يال جهم تقول هل بن 


- رس لاص م سم شه اه سس سر 7 ره وم - 
ميد حتى يضع رب العزة فيها قدمه تقُول قط قط وعرّتك» ويزوى بعضها إل بعض. 1 
وول لاه سس ساسم 


شعبة» عن قتادة." 


وو 3 30 كرس فعا مه 0 


وأخرج الإمام البخاري في صحيحه ج6 ص 138 دم عبد الله بن محمد حدثنا عبد 


الرزاق أَخْبِرَنا نا معمر عن همام» عن أي هررة وَضِي اله عن قل قَالَ الثبي صل الله “عليه وسار : 


حاحت النة وَالثَا قات الثار :أوثرتٌ 1 كيين والمتجيرينَ) وقات الجنة حال كسس رد 
شنا اس سقط ل ال مَك وَل تأت نزحم ب من أقاة بن 


عبادي» وقال للثار إنها - كك عدب بك من أَشَاءُ من عبادي» ولكل واحدة منهما 


-ه 


و 


لوطه مالعلا تح بم له قو قل قط قلء كناك فت ميزوى بعضما إل 


مر ا 6 


بعض» ولا بطل الله عَنّ وجل مِنْ حَلمَه أَحَدَاء وأما الجئة :إن الله عي وجل .يذه ْشوءٌ ها خَلقًا" 
وأخرج الإمام أحمد في مسنده ج21 ص391 إسند صحيح " /197 - حدثنا الله حدبتي 
1 الله سْ مر الْقوَايرى» حدثنا ري سْ ا حدثنا شعبة) عن قتَادة ع عن 0 قال :قال 


رَسولَ الله صل الله عليه وسَلرٌ ' :لقّى في الثار» وتقول هل من مزِيد؟ حت يصع قَدمَهِ أو رجله 


200 سل 


عليها» وتَقُولَ دكلة 


وقال المعطلة أن المقصود هنا بعض الأمم المستوجبين النار أو قدم بعض الجبارين المستحقين 
للعذاب... وهذا من التأويل الباطل الذي لا يمكن أن مل ألفاظ الحديث عليه» فالقدم أو الرجل 


منسوبة لله ولا تخاو الإضافة لله من حالتين» إما إضافة صفة لموصوف كا في هذا الحديث أو إضافة 
مخلوق نخالقه من باب التكريم والتشريف كقوله ناقة الله» بيت الله... وهذا بعيد فهذه الطائفة لا 
0 استحق التشريف٠‏ 


أما شبهة أنه يدخل النار فهذا إلزام باطل ل يقل به أحد» بل يضع قدمه عليها فينزوي أي ينضم 
بعضها إلى بعض من عظمة قدمهء وقوله فيها لا إشترط أن يكون داخلها لقوله في سورة طه 71 
إولأْصلْتَكرْ في جذُوعٍ النَخْلِ| ويمكن قلب الحة عليهم فالله عندهم في كل مكان وفي يوم القيامة 
لا يبقى سوى الجنة والنار والعرش فنقول هل يكون الله هنا في كل مكان أي كل ما ذكرنا؟ وإذا 
كان هنالك تحديد أو تفصيل نطالبهم بالدليل على ذلك ولن يجدوا فيبقى خيار واحد يتوافق مع 
النقل والعقل أنه فوق عرشه بائن من خلقه يعلم ما يحصل في باقي الأمكنة. 

وذكر الإمام الدارمي رد أخر في نقضه على المريسي ص 148 "ونا َو يَدَحْلونهَاء ملائكة غلاظ 
شدا» عد مَُذينَ ينه وف يكاب وَحيَاتُ وَعََابُ وَقالَ: ها به قروا بم اب 


ار سوه دعس س ماصاسا 
5 


الثار إلا 07 لا عدتهم إِلّا عد لذي كقروا قلا يدفم هذه الآيات 1 إلاملان جهنم 
من المنّة ولاس أَجْمَعِينَ]| لا يهم َه الآ فَلَ لي صلى الله عليه وسل يصع لجار فيا 


عرس وو 


قدمه. 


د ذآآ ده ليه 


راص رص صماه ل ع صر ع لظ ير د يوا ل لت ل تر سس سل لهستس ع هر راه 
فإذا كانت جهن لا تضر الحزنة الذي يدخلونها ويقومون عليهاء فكيف تضر الذي عفرها لهم؟" 


. سِ . 7 ءِِ 5 

قال عبد الله بن المبارك م نقل عنه الإمام عبد الله بن أحمد بسند صحيح في السنة ص16 ١6"‏ 
21 7-2-2-6 هر - سهد د مه ص اه ا 20 206 الا الاك ِ و ومة سير ره كه 

1100009 01#31[1ةا13[#©ة[|3* ا 0 

ل سن سس اي ها ظائر هثر ‏ وس 5 0200 م شض مر 220 3 

وعنه إسند صعيح ص 18 "7 - حدثنا احمد بن إبراهيم» حدثنى على بن الحسن بن 

أ ١22‏ اها اير اروم اص الهو ا ولرض ام عد يري 3 0 22 00 عم .وماق و مر 200 

شقيق» قال :سمعت عبد الله بن المبارك» يقول: إنا أستجيز أن ني كلام الهود والنصارى ولا 

ده مه ووه ده ام لاص ص د همه 


أستجيز أن نحكي كلام الجبهيية"' 


وص 33 إسند صحيح "74 - حدبُيٍ ني إضحاق بِنْ المبلول» قَالَ :قلت لأنْس بن عياض 0 ضهرة: 0 


0-0 وعة “نا - رمه سوسم روس اه بج مده يرن ساس هر لا ورم 


خَلفٌ الجهمية؟ قَالَ: لا إومن م اا ا ا ااي 


وماعر وير وس مه © هس عوج 5ل 2 لسر بعر بير سل ص سس تسل 
وص 35 سنك 5 ,790 - حدتتي عدت إمامم» أخيني يه بن معينٍ :انه حد صلاة الجمعة 


وه 52 22 262 


مذ أظهر عبد الله بن هارونٌ لون ما أَظهر يعني الْقرآنُ عدْلُوقَ" 


"|80 ]ط|]؟'''سحجسم 6565ئ6]6]6:!/:/:/:ر656:7:7:/7طظ :إحد ثمأ 
امسن بن الصبا قَالَ: قَالَ يزيد بن هاروت: وذَكرٌ الجهمية قَالَ: هم وَاللَه الذي لا إِله إِلَا هو 


ذه رمه سوس 


تاقد علهم ع الله" 


وقال الإمام الدارمي في الرد على الجهمية ص 179 "ما الجهمية عندنا من أهل القبلت» وما نكفرهم 
إلا باب مسطور» وأثر مأثور» وكفر مشهور' 


د د 


(الفصل الثالث) 
إياب التجسي | 


قال شيخ الإسلام ابن تمية في بيان تلبيس الجهمية ص5.44 "وذكرت فيه مذهب السلف والأئمة 
والمبني على الاب والسنة» المطابق لفطرة الله التي فطر الناس عليهاء ولما يعلم بالأدلة العقلية» التي لا 
تغليظ فيهاء وبينت ما يحب من مخالفة الجهمية المعطلة؛ ومن قابلهم من المشبهة الممثلة» إذ مذهب 
السلف والائة؛ أن يوصف اللّه بما وصف به نفسه» وبما وصفه به رسوله من غير تحريف ولا 
تعطيل» ومن غير تكييف ولا تمثيل" 


وقال في ص6 "وكان السلف والأعة» يعلمون أن مرض التعطيل» أعظم من عرض التشييه» ييا 
يقال :المعطل أعمى » والمشبه أعثى» والمعطل يعبد 0 والمشبه يعبد صمًا. 


الطائفتين." 
وقال في مجموع الفتاوى ج2 ص 126 "وَاتقق سلف الأمة وأ متها :أ أن الله ليس كثله ني لا في 
داه ولا في صماته .ولا في أَفْعالِه وقَالَ :من قَالَ من الْأَمّة من به الله خلقه ققد كفر ومَنْ بحدَ 


م رس لت له سه سه سا ست سم سه سا ثرا لاس سابير سر مره #20 


ما صف اللَّهُ يه نفْسه ققد كَفَر ويس ما وَصفٌ اللَّهُ يه نفسه ولا رسوله تعبا" 


7 0 0 


وقال الطحاوي في العقيدة الطحاوية ص41 "ومن وصفٌ ل من معاني البشر» فقد كفر, 


مه 50 ذه سر رام - 


من أبصر هذا اعتبر, وعن مثل قول الكفار انزجر, عل أنه بصفاته ليس كالْبشر" 


وقد .سيق أن نقلت كلام الإمام نعي بن حماد والإمام الداردي وإحاق بن راهويه وابن أبي يعلى في 
غير هذا الموضع تكفيرهم للمشببة المجسمة. 


وفي هذا بيان شافي على براءة أصحاب الحديث الفرقة الناجية من إتهام الجهمية المعطلة لحم أنهم 
مجسمة» فنحن نكفر المعطلة والمشبهة ولا نتصف بالغلو في النفى والإثبات بل نقف حيث وقف 


قال شيخ الإسلام ابن تهية في اده ابراضسطة 1122 77 رن ع اشر الله كه في كابه» من 


0 20 دم هص 6 2-26 


غير :تيف ولا تعطيل » ومن غير :تكييف ولا َِيلِء بل هم الْوَسَط في فرق الأمَةه ‏ أن الم 
هي الَْسَط في الْأمَم. 

م َس ني يباب مات ل نَل أذ التي الجة َي أذ 

أما الأن سوف ننتقل لموضوع التجسيم عند الرافضة وشهادة علمائهم على بعض وقد سبق أن ذكرنا 
بعض الأحاديث الصحيحة في كتبهم التي لثبت الصفات التي نفوها كاليد جاء في الكافي ج2 ص7 
بسند صحيح " 3/علي بن إبراهيٍ» عن أبيه» عن أحمد بن حمد بن أبي نصرء عن أبان بن 

عثمان عن مد بن علي الحلبي» عن أب عبد الله (عليه السلام) قال: إن الله عن وجل لم أراد أن 
يخلق آدم عليه السلام أرسل الماء على الطين» ثم قبض قبضة فعركها ثم فرقها فرقتين بيده ثم ذرأهم 
فإذا هم يدبون» ثم رفع لهم نارا فأمم أهل الشمال أن يدخلوها فذهبوا إليها فهابوها فلم يدخلوها ثم 
أمى أهل الهين أن يدخلوها فذهبوا فدخلوها فأمى الله عن وجل النار فكانت عليهم بردا وسلاماء فلما 
رأى ذلك أهل الشمال قالوا: ربنا أقلناء فأقالهم» ثم قال لحم: ادخلوها فذهبوا فقاموا عليها ول 
يدخلوهاء فأعادهم طينا وخلق منها آدم عليه السلام وقال أبو عبد الله عليه السلام: فلن يستطيع 
أن يكروا ان لزلا ون لتلا أن يكويا فى مولا" قال قرو أن سول الله هل الله 
عليه وآله أول من دخل تلك النار فإذلك قوله عن وجل: قل إن كان للرحمن ولد فأنا أول العابدين" 


قال الجاسي في مرأة العقول ج7 ص21 "حسن موثق كالصحيح" 

وأثبت معصوم الشيعة في هذا الحديث الصحيح حقيقة اليد بذكره القرائن الدالة على ذلك من قبض 
وعرك... وقبل نقل كلام علمائهم وبعض الأحاديث التي لم أذكرها سوف أنقل إتفاق أصءاب 
المقالات على أن أول من أدخل التجسيم للإسلام هم الروافض. 

قال الأشعري في كاب مقالات الإسلامين ص 106 "فالفرقة الأولى الحشامية أصعاب هشام بن 
يزعمون أن معبودهم جم وله نباية وحد طويل عريض عميق طوله مثل عرضه وعرضه مثل عمقه 
لا يوفي بعضه على بعض ول يعينوا طولا غير الطويل واما قالوا" :طوله مثل عرضه "على المجاز دون 
التحقيق وزعموا أنه نور ساطع له قدر من الأقدار في مكان دون مكان كالسبيكة الصافية يعلألاً 
ورائحته هي مجسته وهو نفسه لون ول يعينوا لونا ولا طعما هو غيره وزعموا أنه هو اللون وهو الطعم 
وأنه قد كان لا في مكان ثم حدث المكان بأن تحرك البارئ فدث المكان بحركته فكان فيه وزعم 
أن المكان هو العرش." 

وقال ص 109 "والفرقة الرابعة من الرافضة :الحشامية أصحاب هشام بن سالم الجواليقى. 

يزعمون أن ربهم على صورة الإنسان ويتكرون أن يكون ما ودماً ويقولون هو نور ساطع يلألا بياضاً 
وأنه ذو حواس :مس كواس الإنسان له يد ورجل وأنف وأذن وعين وفم وأنه إسمع بغير ما 
ببصر به وكذلك سائر حواسه متغايرة خلحو .0" 

والفرقة السادسة من الرافضة نيزعمون أن ربهم ليس بحسم ولا بصورة ولا يشبه الأشياء ولا يتحرك 
ولا إسكن ولا يماس. 


وقالوا في التوحيد بقول المعتزلة واللحوارج. 


وهؤلاء قوم من متأخريهم فأما أوائلهم فإنهم كانوا يقولون ما حكينا عنهم من التشبيه." 

وقال نفر الدين الرازي في تاب إعتقادات فرق المسلمين والمشركين ص 64463 "عل أن المهود 
أكترهم مشيبة وكانَ بدو ظهور التَنْييه في الْإسَلام من الروافض مثل بنان بن سمعان الذي كان 
يثبت لله تال الأضاء والجوارح وَهسّام بن الحم وَهسّام بن سَالم الجواليقي ويونس بن عبد الرحمن 
القمي وأبو جَعمَر الأحول الذي كَانَ يدعى شَيْطَانَ الطاق وَهَوّلَاء روّسَاء علماء الروافض ثم تبافت 
في ذَلِك المحدثون يمن لم يكن لهم نصيب من عل المعقولات ونحن نذكر فرقهم على الترتيب. 
لاشيم الاب هشام , : بن الحم وكانَ يزعم أن ام وغير مذهبه في سنة واحدة عه 
تغيرات فزعم ثارة أن الله عاق كالسيك الصافة وعم تناعى د الاين الذي من أى 

جانب نظرت اليه كان ذَلِك الجانب رعية 0 عاقبة الم عل أنه سعة أَشْيَاء لأن هذا 
المقدار أقرب الى الاعتدال من سائر المقَادِير. 

الثانية الاين أتبَاع هسام بن سَالم الجواليقي الرافضي وهم يرْعمونٌ أنه ا 


2-6 نت 


صورته ور ة الادمي ا ال وَالعين لأن أعضاءه ليست من لحم ولا دم. 


وقال ص65 "الله اليونسية أتباع يونس بن عبد الرحمن القمي وهم يعون أن التصف الْأعلّ من 
عل من الله بجوف ون النصف الأدلن منه ا 

وقال الشبرستاني في الملل والنحل ص 184 "الماشمية: أصاب الماشمين :هشام بن الحم صاحب 
المقالة في التشبيه» وهشام بن سالم الجواليقى الذي ذسج على منواله في التشبيه." 

وقال عبد القهار البغدادي في 2230 
عن أَصنَاف من الروافض الغلاة قنهم السبابية الذين سموا عليا الها وشيهوه بذّات الاله ولما احرق 
قوما منْهم الوا لَه الآن علدنا انك اله لان الثّار لا يعذب با الا الله ومنهم البيانية اتبَاع بان بن 
سمعان الذى زعم ا ات رن ا ل رسي 
ومثهم المغيرية اتباع المغيرة بن سعيد العجلى الذى زعم ا ارال رن مقي د 


ات الما ردس م تسبي ار ان مسري لحي ال ايه لالعة ره رضم أل مي 
الى السماء وزعم إضاة الله مسح يده على رأسه َال لَه يَا نبى بلغ عنى ومنهم الحطابية الذين 
قَالُوا بالاهية الائمة وبالاهية أبى اللخطاب الاسدى ومنهم لذن قالُوا بالاهية عبد الله بن معاوية ابن 
عبد الله بن جعفر ومنهم الحاولية الّذين قَالُوا بحلول الله فى أشخاص الاثمة وعبدوا الائمة لاجل ذَلِك 
ومنهم الحاولية الحكانية المنسوبة الى أَبى حكان الدمشقى الذى زعم أن الاله يحل في كل صورة 


سسا رفست لكل سبي سس ردي لشي الب رار ات 


كد 0 الحا 1 مصور فى 0 0 00-6 عغصوصة 00 لتر لين قَالُوا بالاهية ابن أَبى 
الاسلام وان 00 2 لامر اليه 0 مقالة كل صنف فالات 2 من 
أبواب هذا الاب اذا انتهينا اليه ان شَاء الله عن وجل وبعد هذا فرق من المشبهة عدهم المتكلمون 
فى فرق الملة لا قرارهم بلزوم أحكام القرآن واقرارهم د الم من الصلاة 
والركاة والصيام والحمج علييم 0 بحرم الماك عليهم وان ضلوا را فى بعض الاصوال 
العقلية ومن هذا الصنف هشامية منتسبة الى عشام ؛ م الرافضي الزى شبه معبوده بالانسان 
وزعم لاجل ذَلِك امه اسار اي السام اا جسم 0 ونباية وأنه طويل عريض عميق 
وذو لون وطعم وراتحة وقد روى عنه ان معبوده كسكيبة الفضة وكاللواوة المستديرة وروى عنه أنه 
أَمّارَ الى أن جبل الى قبيس أعظم منه وروى عنه انه زعم ان الشعاع من معبوده متصل بها يراه 
ومقالته فى هدًا التَْبِيه على التَفصيل الذى ذَْنَاه فى تفصيل أَقْوال الامامية قبل هذا ومنهم 
الحشامية المنسوبة إِلّ هسام بن سَالم الجواليقى الذى زعم ان معبوده على صورة الانسان وان نصفه 
الأعلى جوف ونصفه الاسفل مصمت..." 

وقال ابن أبي الحديد في شرح نبج البلاغة ج3 ص 228 "فأما من قال: إنه جدم لا كالأجسامء 
على معنى أنه بخلاف العرض الذي يستحيل أن يتوهم منه فعل» ونفوا عنه معنى الجسمية» وإنما 
أطلقوا هذه اللفظة لمعنى أنه شع لا كالأشياء» وذات لا كالذوات» فأمرهم سبل» لان خلافهم في 


العبارة» وم عل ابن منصور» والسكاك» ويواس بن عبد الرحمن» والفضل بن شاذان» وكل هؤلاء 
من قدماء رجال الشيعة. وقد قال بهذا القول ابن كرام وأصحابه» قالوا: معنى قولنا فيه سبحانه إنه 


جلدم أنه قائم بذاته لا بغيره. 


والمتعصبون لهشام بن الحم من الشيعة في وقتنا هذا يزعمون أنه لم يقل بالتجسيم المعنوي» وإنما قال 
إنه جدم لا كالأجسامء بالمعنى الذي ذكرناه عن يونس والسكاك وغيرهماء وان كان الحسن بن 
موسى النوبختي وهو من فضلاء الشيعة قد روى عنه التجسيم الحض في كاب الأراء والديانات." 


وقولهم أن هؤلاء كذبوا عليهم بعيد أولا بسبب ما سوف أنقل من كتبهم وأيضا بأن كل من نقلنا 
عنهم بإختلاف طوائفهم لا يعرف عنهم الكذب كا يعرف عند الرافضة فهم أصدق لسانا وقولا 
منهم ولا يوجد في عقيدتهم أن الكذب تسع أعشار الدين وأن من لا يكذب لا دين له وأخرج 
الكليني في الكافي ج2 ص375 بسند صحيح "مد بن يحبى» عن مد بن الحسين» عن أحمد بن مد 
بن أبي نصرء عن داود ابن سرحانء عن أَبي عبد الله (عليه السلام) قال: قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله: إذا رايم أهل الريب والبدع من بعدي فأظهروا البراءة منهم وأكثروا من سبهم والقول 
فبهم والوقيعة وباهتوهم يلا يطمعوا في الفساد في الاسلام ويحذرهم الناس ولا يتعلمون من بدعهم 
يكتب الله لك بذلك الحسنات ويرفع لك به الدرجات في الآخرة." قال الجلسي في مرآة العقول 
ج11 ص 77 "صعيح" 

وقال الحوثي في صراط النجاة ص 447 "سوال رقم 5 هل يجوز الكذب على المبدع أو مروج 
الضلال في مقام الاحتجاج عليه إذا كان الكذب يدحض ته ويبطل دعاويه الباطلة؟ اللحوقي: إذا 
توقف رد باطله عليه جاز. 


منكر على تلك» فلا بأس." 


فلا يصح أن يرموا غيرهم بما هم ملتبسون به. 


أما بالنسبة لما ورد في كتبهم فقد نقل الكليني في الكافي ص104 بسند صحيح "أحمد بن إدريس» 

عن مد بن عبد الجبار» عن صفوان بن يحبى» عن علي بن أبي حمزة» قال: قلت لأبي عبد الله عليه 
السلام: سمعت هشام بن الحم يروي عتكم أن لله جدم» صمعدي نوري» معرفته ضرورة» يمن بها 

على من إشاء من خلقه» فقال عليه السلام: سبحان من لا يعلم أحد كيف هو إلا هوه ليس كثله 
شْئ وهو السميع البصيرء لا يحد ولا ييحس ولا يجس ولا تدركه الابصار ولا الحواس ولا يحيط به 
شئ ولا جسم ولا صورة ولا تخطيط ولا تحديد" 


قال الجلسي في مرأة العقول ج2 ص1 "موثق" 

ووقف على بن أبي حمزة لا يضر قال النجاشي في رجاله ص 249 " علي بن أبِي حمزة واسم أبِي 
حمزة سالم البطائني أبو الحسن مولى الأنصار» كوفي» وكان قائد أبي بصير يحبى بن القام وله أخ 
إسمى جعفر بن أبي حمزة روى عن أب الحسن مومى عليه السلام» وروى عن أ عبد الله عليه 
السلام» ثم وقف" 

وحديث أخر مرفوع ص 105 "علي بن مد رفعه» عن محمد بن الفرج الرنجي قال: كتبت إلى أبي 
الحسن عليه السلام أسأله عما قال هشام بن الحم في الجسم وهشام بن سالم في الصورة فكتب: دع 
2 الاك ال إن 7 المظن ل الشرل قال اللقاتات" 

فالأمى ثابت في أحاديث المعصومين وليس كلام من تأليف من كتب في الملل والفرق ”ا يدعي 
الرافضة. 

قال نجاح الطاني في كاب نظريات الخليفتين ص 387 "وان كانت قد ماتت سريعا بعد عمر فن 
أبن جاءت هذه الزيجات الكثيرة ؟ فقد تزوجت مع أولاد جعفر وهم عن رمد وح الله ون 
رواة هذه الرواية هشام بن سالم الذي قال فيه أبو الحسن الرضا (عليه السلام) : لا تقل بمثل ما 
قال هشام بن سالم أن الله صورة وأن آدم خلق على مثل الرب. 


ومن الرواة علي بن إبراههم بن هاشم الذي روى حرمة أكل لحم البعير' 


وقال المفيد 2 كاب أوائل المقالات ص38 "وكذلك ضرار بن عمرو كان معتزليا وان دان بالمخلوق 
والماهية على خلاف جمهور أهل الاعتزال» وكان هشام بن الح شيعيا وإن خالف الشيعة كافة في 
أسماء الله تعالى وما ذهب إليه في معاني الصفات" 


وقال الشريف المرتضى في رسائله ج3 ص281 "وقال هشام بن الحم وعلي بن منصور» وعلي بن 
إسماعيل بن ميثم» ويونس بن عبد الرحمن مولى آل يقطين» وابن سالم الجواليقي» والحشوية وجماعة 
المشبهة: إن الله عن وجل في مكان دون مكانء وأنه يتحرك وينتقل» تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا" 
وقال الكراجكي في كنز الفوائد ص 198 "قانا أما هشام بن الحم رحمة الله عليه قد اشتهر عنه اتخبر 
بأنه كان ينصر التجسيم ويقول أن الله تعالى جسم لا كالأجسام ولم يصح عنه ما قرنوه به من القول 
بأنه ممائل لها ويدل على ذلك بأن انا رأينا خصومه يلزمونه على قوله بأن فاعل الأجسام جسم أن 
يكون طويلا عريضا عميقا فلو كان يرى أنه مائل للأجسام ل يكن معنى لهذا الإلزام..." 


وقال المفيد أيضا في الحكايات ص 79,77 "ولم يكن في سلفنا رحمهم كن ان لضي رن 


طريق المعنى. 
وإنما خالف هشام وأصحابه» جماعة أَبي عبد الله عليه السلام بقوله في الجسم فزعم أن الله تعالى: 


وقد روي: أنه رجع عن هذا القول بعد ذلك." 
أقول: الكلام الأخير هذا قاله من كيسه مرسل لا دليل عليه من كتب الرافضة» بل ذكرت 
رواياتهم القول بالتجسيم ولم تتطرق لموضوع التوبة والرجوع عن ذلك القول أبدا! 

وهذا يوكد ما ذكرناه سابقا من أن الرافضة أكذب طائفة ويستحيل أن يكون كلام أصراب 
المقالات كذب وإدعاء باطل كا زعم الروافض بل كلامم عنهم صحيح» رف باكر كدت 
هؤلاء عند نقل ترقيعاتهم والرد عليها بإذن الله. 


قال الشريف المرتضى في الشافي ص84 "وأكثر أحابنا يقولون: إنه أورد ذلك على سبيل 
المعارضة للمعتزلة .فقال لهم: إذا قلتم إن القديم تعالى شئ لا كالأشياء» فقولوا: إنه جسم لا 
كال آأجسام وليس كل من عارض بِشْئّ رسال عه بكرن عفدا ات ومتديا 4. وقد جر أن 
يكون قصد به إلى استخراج جوابهم عن هذه المسألة." 


وقال في ص 85 "وما يدل على براءة هشام من هذا القرف ورميه على هذا المعنى الذي يدعونه ما 
روي عن الصادق عليه السلام في قوله: لا تزال يا هشام مؤيدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانك» 
وقوله عليه السلام حين دخل عليه وعنده مشات الشيعة فرفعه على جماعتهم» وأجاسه إلى جانبه في 
الجاس وهوإذ ذاك حديث السن: هذا ناصرنا بقلبه ويده ولسانه» وقوله عليه السلام :هشام بن 
الحم رائد حقناء وسايق قولناء المؤيد لصدقناء والدافع لباطل أعدائناء من تبعه وتبع 01 
ومن خالفه ولد فيه فقد عادانا وأللحد فينا" 


وقال المجاسي في بحار الأنوار ج3 ص290 "أقول: فظهر أن أسبة هذين القولين إليهما إما لتخطئة 
رواة الشيعة وعلمائهم لبيان سفاهة آرائهم» أو أنهم 1 ألزموهم في الاحتجاج أشياء إسكانا لهم 
نسبوها إليهم» والأئة علييم السلام لم ينفوها عنهم إما للتبري عنهم إبقاءا عليهم» أو لمصالح اخر. 
ويمكن أن مل هذا احبر على أن المراد: ليس هذا القول الذي تقول ما قال الهشامان بل قولهما 
مبإين لذلك. ويحتمل أن يكون هذان مذهبهما قبل الرجوع إلى الأة علييم السلام والاخذ بقوهمء 
فققد قيل: إن هشام بن الحكم كان قبل أن يلتهي الصادق عليه السلام على رأي جهم بن صفوان» 
فلما تبعه عليه السلام تاب ورجع إلى الحق» ويؤيده ما ذكره الكراجكى في كنز الفوائد في الرد على 
القائلين بالجسم بمعنييه حيث قال: وأما موالاتنا هشاما رحمه الله فهي لما شاع عنه واستفاض من 
تركه للقول بالجسم الذي كان ينصرهء ورجوعه عنه» وإقراره بخطائه فيه وتوبته منه» وذلك حين 
قصد الإمام جعفر بن مد علبهما السلام إلى المدينة فجبه» وقيل له: إنه أمرنا أن لا نوصلك إليه ما 
دمت قائلا بالجسم» فقال: والله ما قلت به إلا لأني ظننت أنه وفاق لقول إمامي» فأما إذا أتكره علي 
فإنني تائب إلى الله منه» فأوصله الإمام عليه السلام إليه ودعا له بخير وحفظ. 


عن الصادق عليه السلام أنه قال لحشام: إن الله تعالى لا يشبه شيئا ولا إشيهه شئ» وكل ما وقع في 
الوهم فهو بخلافه. 
وروي عنه أيضا أنه قال: سبحان من لا يعلم أحد كيف هو إلا هو ليس كثله شئ» وهو السميع 


البصير» لا يحد ولا يحس» ولا يدركه الابصار» ولا حيط به شئ» ولا هو جسم ولا صورة ولا 
بذي تخطيط ولا و" 


ونقول: 

أما قول المجاسى أن هذا كان لتخطئة رواة الشيعة وعلمائهم معلوم بطلانه وسفاهته فنحن نعل أن 
العديد من ييار رواة الشيعة عقيدتهم فاسدة كأ ذكر الشريف المرتضى في رسائله ج3 ص311 "وني 
رواتنا ونقلة أحاد يثنا من يقول بالقياس ويذهب إليه في الشريعة» كالفضل ابن شاذان ويوس 
وجماعة معروفين» ولا شبهة في أن اعتقاد صحة القياس في الشريعة كفر لا ثثبت معه عدالة. فن أبن 
يصح لنا خبر واحد يروونه ثمن كران يكون عد لا مع هذه الأقسام الى ذناها حتى ندعي أنا 
تعبد نأ بقوله." 


وعرف العدالة في ص 310 "والعدالة عندنا يقتضي أن يكون معتقدا للحق في الأصول والفروع؛ 
وغير ذاهب إلى مذهب قد دلت الأدلة على بطلانه» وأن يكون غير متظاهر بِشْئ من المعاصى 
والقبائٌ." فهذا رد على بة امجلسي الأولى. 


أما قولحم أنه قال ذلك على سبيل المعارضة والإلزام يرده قوال المرتضى في الشافي ص 84,83 "فأما 
ما رمي به هشام بن الحم رحمه الله بالتجسيم فالظاهر من الحكاية عنه القول بجسم لا كالأجسام. 

ولا خلاف في أن هذا القول ليس تشبيه ولا ناقض لأصلء ولا معترض على فرعء وأنه غلط في 

عبارة يرجع في إثباتها ونفيها إلى اللغة" 


فكيف يازم المعتزلة بأن يقولوا شىء ليس فيه تشبيه ولا نقض! أبن الإلزام في الموضوع إذا؟ 


والعجيب أن المجلسي ذكر ترقيعات أخرى وعارضها بنفسه! قال أن الأثمة لم ينفوا ما إسموه الرافضة 
كذب على هشام وأصحابه» مايته والإبقاء عليه هذا وإن كان بنفسه باطلا فهشام كان يناظرهم 
وكان مظهرا للخالفه لحم فكيف يميه عندما لا يدافع عليه؟ عارضه عندما قال هو وغيره أن هشام 
قال ذلك قبل أن يصبح من الشيعة» فقالوا أنه كان جهمي من أتباع جهم بن صفوان ثم لقي الإمام 
الصادق رضي الله عنه فناظره حت تاب. 


يدافع الإمام الصادق عليه حت يحميه! 


وقبل أن نتطرق لقولهم أن هشام تاب وما ذكروا من الأقوال المنسوبة للصادق رضي الله عنه يحب 
أن ننبه القارئ لمساًلة مهمة وقع فيها علماء الشيعة عند الترقيع والله أعلم إذا كان ذلك جهلا أم 
تدليسا! قالوا أن الجسم هشام بن الحكم كان جهميا أي على رأي جهم بن صفون تلميذ جعد بن 
درهم واجخميل أن هذه الفرقة (الجهمية) تعرف بالتعطيل وسوف أنقل ما قيل عنهم. 

قال الشبرستاني في الملل والنحل ص 86 "الجهمية أصحاب جهم بن صفوان وهو من الجبرية 
الخالصة ظهرت بدعته بترمذ وقتله مس بن أحوز المازني بمرو في اخر ملك بتي أمية وافق المعتزلة في 
نفي الصفات الأزلية وزاد عليهم بأشياء منها قوله لا يجوز ان يوصف الباري تعالى بصفة يوصف بها 
خلقه لان ذلك يقضي تشبها فنفى كونه حيا عالما وأثبت كونه قادرا فاعلا خالقًا لأنه لايوصف 
شيء من خلقه بالقدرة والفعل والخلق" 

وقال نفر الدين الرازي في كاب اعتقادات فرق المسلمن والمشركين ص68 "الفرقة الأولى من 
الجبرية الجهمية أَْحَاب جهم بن صفوَان وَكَانَ رجلا من ترمد وكانَ من قوله إن العبد ليس قادرًا 
َه وكانَ يقُول إن الله تال محدث ولم يطلق على الله تعال اسم الموجود والشيء" 


وقال اللأشعري في كاب مقالات الإسلاميين ص220 "ويح عنه أنه كان يقول: لا أقول الله 


سبحانه شثىء لأن ذلك أشبيه له الكخياء" 


فكيف يكون على رأي جهم بن صفوان المعطل ويقول بالجسم! وهذا يبين إضطراب وتخبط القوم 
في ترقيعاتهم» خاءوا بالمحال الذي كل عاقل بعلم فساده وبطلانه. 

وقد أفسدنا عليهم بما تقدم إستدلالهم بالأقوال المنسوبة للمعصوم من ناحية المتن» أما الأن سوف 
نراجع صحة تلك الأقوال من ناحية السند. 

أما ما حكي عنه أنه تاب بعد مناظرة أبي عبد الله رضي الله عنه فهو كلام مرسل لا سند له ولا 
ذكر له في كتب الأحاديث المعتبرة عند الشيعة إنما ذكره الجاسي عن الكراجكي الذي نقل هذا 
القول مرسلا وهو من علماء القرن الرابع» وادعى هذا الشيعي أنه شاع واستفاض عنه ترك القول 
بالجسم ومع ذلك إكتفى بنقل كلام مرسل لإثبات إدعائه! 

وذكر هذه القصة الطوسي في إختيار معرفة الرجال ج2 ص 527 "وقال أبو عمرو الكشي :روي 
عن عمر بن يزيد :كان ابن أخي هشام يذهب في الدين مذهب الجهمية خبيثا فيهم؛ فسألني أن دخله 
على أبي عبد الله عليه السلام ليناظره» فأعلمته أني لا أفعل ما لم أستأذنه فيه» فدخلت على أبي عبد 
الله عليه السلام فاستأذنته في ادخال هشام عليه» فاذن لي فيه.....فبادر هشام فاستأذن ودخل 
فدخلت معهء فلما تمكن في مجلسه سأله أبو عبد الله عن مسألة فار فيها هشام وبقي» فسأله هشام 
أن يؤجله فيهاء فاجله أبو عبد الله عليه السلام فذهب هشام فاضطرب في طلب الجواب أيامه فلم 
يقف عليه» فرجع إلى أبي عبد الله عليه السلام فأخبره أبو عبد الله عليه السلام بهاء وسأله عن 
مسالة أخرى فبها فساد أصله وعقر مذهبه» نفرج هشام من عنده مغتما متحيراء قال» فبقيت أياما 
ال 7 

وهو كلام مرسل كالعادة فالكشي هذا من علماء القرن الثالث والرابع» ولكنه لم يذكر مسألة 
التجسيم أبداء 


ونقل أيضا عن الصادق رضي الله عنه أنه قال لهشام إن الله تعالى لا يشبه شيئا ولا يشبهه شئْ وكل 


ما وقع في الوهم فهو بخلافه» وإن كان هذا النص خارج الموضوع فهو مرسل أيضا ولا يعرف عن 


هشام حديث بهذا اللفظ» بل ذكر الحديث الصدوق في التوحيد ص8 عن محمد بن خالد البرقي عن 
ابن ان عمير عن المفضل بن عمر عن الصادق رحمه لله ولا ذكر لحشام في الحديث وف سنده كلام 
فالنجاثى ضعف محمد بن خالد البرقي في رجاله ص335 "وكان مد ضعيفا في الحديث" وضعف 
كذلك المفضل بن عمر ص 416 "فاسد المذهب مضطرب الرواية لا يعبا به" 

فلا حجة لهم بهذا الكلام المنسوب للصادق رحمه الله. 


ونقل أيضا المرتضى 5 نقلنا عنه سابقا من كاب الشافي أن الصادق قال لا تزال يا هشام مؤيدا 
بروح القدس ما نصرتناء وهو كلام كالعادة مرسل وهو من وضع المفيد نقله عنه المرتضى الذي هو 
تلميذه في كاب الفصول امختارة ص 49 "وأخبرني الشيخ أدام الله عزه قال: سأل يحبى بن 

خالد البرمكي بحضرة الرشيد» هشام بن الحم رحمه اللهء فقال له: أخبرني يا هشام عن الحق هل 
يكون في جهتين مختافتين؟ قال هشام: لاء قال. خفبرني....فذكرت قول أبي عبد الله عليه السلام 
وهو يقول لي: يا هشام لا تزال مؤيدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانك..." 

قال في ص 18,17 "سألت أيدك الله أن أجمع لك فصولا من كلام شيخنا ومولانا المفيد أبي عبد 
الله مد بن مد بن النعمان في امجالس» ونكمّا من كابه......اتفق للشيخ المفيد أبي عبد الله أيده 
الله اجتماع مع القاضي أب بكر أحمد بن سيار في دار السلام..." 


وإستدل أيضا بقول المعصوم هذا ناصرنا بقلبه ويده ولسانه...» نقله من الكافي للكليني 
ص173,171 " علي بن إبراهيم» عن أبيه» عمن ذكره» عن يوفس بن يعقوب قال: 

كنت عند أبي عبد الله عليه السلام فورد عليه رجل من أهل الشام فقال: إني رجل صاحب كلام 
وفقه وفرائلض وقد جكت لمناظرة أصحابك...فورد هشام بن الحم وهو أول ما اختطت لحيته وليس 
فينا الا من هو أكبر سنا منه» قال: فوسع له أبو عبد الله عليه السلام وقال: ناصرنا بقلبه ولسانه و 
يده» ثم قال: يا حمران كم الرجل...." 


وهذا الحديث ضعيف فيه شخص ل يذكرء وقال عنه المجاسى في مراة العقول ج2 ص 268 "مرسل" 


واستدل أيضا بقول المعصوم لحشام رائد حقنا وسايق قولناء المؤيد لصدقنا... وهو كلام مرسل لا 
وجود له في كتب الأحاديث المعتبرة عند الشيعة فلا ينظر له 


وتوجد رواية في الكافي ص83 رواها هشام عن الصادق رحمه الله فيها نفي الجسم عن الله "على بن 
إبراهيم» عن أبيه؛ عن العباس بن عمرو الفقيمي» عن هشام بن الحك عن أب عبد الله عليه السلام 
أنه قال للزنديق حين سأله: ما هو؟ قال: هو شئ بخلاف الأشياء ارجع بقولي إلى إثبات معنى وأنه 
شئ بحقيقة الشيئية غير أنه لا جسم ولا صورة ولا يحس..." وهي رواية ضعيفة فيها العباس بن 
عمرو الفقيمى وهو مجهولء قال مد الجواهري في المفيد من معجم رجال الحديث ص 301 
"بجهول" وقال المجاسي عن الحديث في مرأة العقول ج2 ص 284 "مجهول" 

وأقر أيضا عبد الله نعمة في تابه هشام بن الحك. ص134 بأنه لا يمكن تنزيه هشام من هذا وقال 
"واننا إذ نقف بين هذه النصوص المتضاربة لا يمكتنا أن ننزه هشاما عن القول بالتجسم. 

أولا: إن حكاية التجسيم عنه مستفيضة؛ حت من بعض قدماء الشيعة أنفسهم» فإننا نجد الحسن بن 
موبى النوبختي من أكابر متكلبي الشيعة قد روى عن هشام التجسيم المحض في كابه الآراء 

ثانيا: إن الصدوق ابن بابويه القمى قد روى في كابه التوحيد كثيرا من الأحاديث التى آشعر 
بذهاب هشام بن الحم إلى القول بالتجسم ٠‏ 

ثالثا: أن الشيخ المفيد وهو من محققي الإمامية نسب إليه القول بأنه جسم لا كالأجسام." 

فقوله بالجسم حقيقة لا يكرها إلا جاهل أو معاند وتوبته من هذه الكارثة لم ثبت بل جل كلامهم 
مبنى على ترقيعات واهية وأقوال مرسلة أسبوها للصادق رضى الله عنه كذبا وزورا. 

وأيضا من علماء الشيعة المجسمة الملا صدرا المعروف بصدر المتألهين» قال اموي في كاب الطهارة 
ج2 ص78 "والعجب عن صدر المتألهين حيث ذهب إلى هذا القول في شرحه على الكاني و قال 


ما ملخصه: إنه لا مانع من التزام أنه سبحانه جدم إِلي فإن لجسم أقساما " فنها ": جمدم مادي وهو 
كالأجسام الخارجية المشتملة على المادة لا محالة. و" منها " جسم مثالي وهو الصورة الحاصلة 
للانسان من الأجسام الحارجية وهي جسم لا مادة لا. و" منها ": جسم عقلي وهو الكلي المتحقق 
في الذهن وهو أيضا مما لا مادة له بل وعدم اشقاله عليها أظهر من سابقه. و" منها ": جدم إِللي وهو 
فوق الأجسام بأقسامبا وعدم حاجته إلى المادة أظهر من عدم الحاجة إليها في الجسم العقلي و" منها' 
غير ذلك من الأقسام ولقد صرح بأن المقسم لهذه الأقسام الأربعة هو الجسم الذي له أبعاد ثلاثة" 


وشهد أيضا الشريف المرتضى على القميين بالتجسيم حيث قال في رسائله ج3 ص 310 "وأصعاب 
حلول» كفلان وفلان ومن لا يحصى أيضا " كثرة. وإلى قي مشبه مجبر. وأن القميين كلهم من 
غير استثناء لأحد منهم إلا أبا جعفر بن بابويه (رحمة الله عليه) بالأمس كانوا مشيهة جبرة» وكتبهم 
وتصانيفهم تشبد بذلك وتنطق به. 

فليت شعري أي رواية تخلص وأسم من أن يكون في أصلها وفرعها واقف أو غال» أو في مشبه 
مجبر» والاختبار بيننا وبينهم التفتيش" 

وقد حاول بعض الرافضة الرد على قوله برواية أخرجها الصدوق في كاب التوحيد ص 363 " - 12 
حدثنا أحمد بن هارون الفامي رضي الله عنه» قال: حد نا مد بن عبد الله ابن جعفر اميري» عن 
أبيه» قال: حدثنا إبراههم بن هاشم» عن علي بن معبد» عن الحسين بن خالد» عن أبي الحسن علي بن 
مومى الرضا عليهما السلام» قال: قلت له: يا ابن رسول الله إن الناس ينسبوتنا إلى القول بالتشبيه 
والجبر لما روي من الأخبار في ذلك عن آبائك الأتمة عليهم السلام» فقال: يا ابن خالد أخبرني عن 
الأخبار التي رويت عن آبائي الأتمة عليهم السلام في التشبيه والجبر أكثر أم الأخبار التي رويت 

عن النبي صل الله عليه وآله وسلم في ذلك؟! فقلت: بل ما روي عن النبي صل الله عليه وآله 

وس في ذلك أكثر» قال: فليقولوا: إن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كان يقول بالتشبيه والجبر 
إذاء فقلت له: إنهم يقولون: إن رسول الله صلى الله عليه وآله وس لم يقل من ذلك شيئا انما روي 
ال 700 


وهي رواية ضعيفة» شيخ الصدوق مجهول قال مد الجواهري بي المفيد من معجم رجال الحديث 
ص 49 "مجهول" لكنهم يوثقونه لكونه من مشيخة الصدوق» لكن سبق فيما تقدم نقد هذه 
الماعدة.. 

وإبراهيم بن هاشم لا يعرف فيه جرح ولا تعديل لكنهم وثقوه بسبب رواية إبنه القمي في تفسيره 
عنه» وعلي بن معبد مجهول» جاء في المفيد من معجم رجال الحديث 414 "مجهول" 

والحسين بن خالد هذا يحتمل أن يكون الصيرفي الضعيف أو كا قال الحونُ في معجمه ج6 
ص250 "ل بثبت وثاقته بل إنه خالف قول الإمام الرضا عليه السلام في أمره بالتزام العافية" أو 
الحفاف الثقة» لكنهم رحوا كونه اللحفاف الثقة بسبب كثرة رواياته وأن له كتب... وقال صاحب 
المفيد في معجم رجال الحديث ني كابه ص167 "هو في هذه الروايات الحفاف الثقة لروايته في 
تفسير القمي الا في موردين فإنه الصيرني والموردين ج3 الكافي و ج1 تهذيب والراوي عنه فيهما 
سيف فان الشيخ رواها في نفس الجزء في مورد أخر وقيده بالصيرفي" 


وامجاسي في مرآة العقول يوكد أن الحديث ضعيف حيث قال عن روايتين بنفس السند (عن علي 
بن إبراهيم القمي عن أبيه الذي هو إبراهيم بن هاشم عن علي بن معبد عن الحسين بن خالد عن 
الإمام الرضا) ج22 ص 359,358 "الحديث السادس مجهول/الحديث الأول مجهول) 


وأخرج الصدوق في كاب التوحيد حديث طويل ص269,254 "حدثنا أحمد بن الحسن 

القطان قال: حدثنا أحمد بن يحبى» عن بكر بن عبد الله بن حبيب» قال: حدثني أحمد بن يعقوب بن 
مطر قال: حدثنا مد بن الحسن ابن عبد العزيز الأحدب الجند ببيسابور» قال: وجدت في كاب 
أبي بخطه: حدثنا طلحة بن يزيد» عن عبيد الله بن عبيد عن أَبي معمر السعداني أن رجلا أنى أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام فقال: يا أمير المؤمنين إني قد شككت في كاب الله المنزل» 
قال له عليه السلام: ثكلتك أمك وكيف شككت في كاب الله المنزل؟! قال: لأني وجدت الاب 
يكذب بعضه بعضا فكيف لا أشك فيه.....إلى أن قال في ص264...فال رسول الله صلى الله 


عليه وآله وسلم :فن أين تأخذ الوحي؟ فقال: آخذه من إسرافيل فقال: ومن أين يأخذه إسرافيل؟ 
قال: بأخذه من ملك فوقه من الروحانيين» قال: فن أن يأخذه ذلك الملك؟ قال: يقذف في قلبه 
قذفاء فهذا وحي» وهو كلام الله عن وجلء وكلام الله ليس بخو واحد» منه ما كلم ا 
وهو ضعيف لكن صححه علماء الرافضة واستدلوا به فسنده لا يبمنا» إستشهد به الروحاني في كاب 
ألف فتوى وسؤال في التقليد والعقائد ص 121 "وعن أمير المؤمنين عليه السلام وكلام الله ليس 
وكذلك ذكره جعفر مرتضى العام في كاب الصحيح من سيرة الإمام علي ج23 ص 319 "وكلام 
الله ليس بنخو واحد..." 

ادل داكا الطبرسي في الإحتجاج ص 358 "احتجاجه (ع) على زنديق جاء مستدلا عليه 
بأيات من القرآن متشابهة» تحتاج إلى التأويل» على أنها تقتضي التناقض والاختلاف فيه» وعلى 
أمثاله في أشياء أخرى...إلى أن ذكر في ص 362 الشاهد الذي تم الإستدلال به " وغير هؤلاء 
ارون 

وقد فرق المعصوم في هذا الحديث بين الكلام الذي كل الله به الرسل كتكليمه لموسى عليه السلام 
وبين الكلام الذي يقذف في القلب والكلام الذي يكون في الرؤيا والكلام المنزل الوحي. 

وقال الشريف المرتضى في رسائله ج4 ص26 "فأما جبرئيل عليه السلام وسماعه الوحي فيجوز أن 
يعكل لله تعالى بكلام يسمعه فيعلمه» ويجوز أن يقرأه من اللوح المحفوظ" 

وهنا أجاز المرتضى أن يكون كلام الله مسموع وهذا يلزم منه إثبات الصوت والحرف حت يمكن 
عليه السلام من سمعه وفهمه 


وبالغوا في غلوهم وجعلوا صفات الله في المعصومين» منها تشبيه المجلسي صفات الأولياء بصفات الله 
ف عرأة العقول ج9 ص 90 0 الله تعالى مجاز » والمراد ما يترتب عل السرور من اللطانف 
والرحمة » أو باعتبار أن الله سبحانه لما خلط أولياءه بتفسه جعل سرورهم كسروره » وعخطهم 
كسخطه » وظليهم كظليه » 3 ورد 4 اتخير..." والكاف للتشبيه 

قال شيخ الإسلام ابن تهية في الرسالة التدمرية ص 14,10 "سمى الله نفسه عليما حليماء وسمى 
بعضص عباده عليما...وليس العليم كالعليم » ولا ال حليم كالحليم. 

ولتعرى نفسه معيعا بصيرا......وليس السميع كالسميع ولا البصير 0 

وقال أيضا ص12 "ولا محبته مثل محبته» ولا رضاه مثل رضاه" 

إلى أن قال ص14 "وليس الغضب كالغضب......." 

وعندهم الأول مئزه لله والثاني جنم مشبه! 

وأخرج الصدوق في التوحيد ص164 "حدثنا علي بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رحمه الله: 
قال: حدثنا مد بن جعفر الكوني قال: حدثنا موسى بن عمران النخعى الكوني» عن عمه الحسين بن 
يزيد عن على بن الحسينء عمن حدثه» عن عبد الرحمن بن كثير» عن أب عبد الله عليه السلام؛ 
قال: إن أمير المؤمنين عليه السلام قال: أنا عم لله» وأنا قلب الله الواعي» ولسان الله الناطق» وعين 
الله وجنب اللهء وأنا يد الله" 

والصفار القمى في بصائر الدرجات ص64 " (13) حدثنا عبد الله بن مد عن حمد بن 

إسماعيل النيشابوري عن أحمد بن الحسن الكوفي عن إسماعيل بن نصر وعلي بن عبد الله 

الماشمي عن عبد المزاحم بن كثير عن أبي عبد الله عليه السلام قال كنا لوي عليه 

السلام يقول انا علم الله وانا قلب الله الواعي ولسان الله الناطق وعين الله الناظر وانا جنب الله وانا 


١ 
يد الله."‎ 


ولا حاجة للكلام عن السند فثل هذه الأحاديث كثيرة عندهم راجع كاب بصائر الدرجات 
(باب في الأنئمة أنهم جة الله وباب الله و ولاة أمى الله و وجه الله الذي يوق منه وجنب الله وعين 
الله وخزنة علمه جل جلاله وعم نواله) وغيره من المصادر. 

وأيضا بسبب تلقى علماء الرافضة هذه الأحاديث بالقبول والإستدلال بها وعدم الطعن فيها لا من 
ناحية السند ولا من ناحية المتن فقّد ذكر الحاج سعيد أبو معاش هذا الحديث في كابه عبودية أهل 
البيبت ص47 تحت باب عبودية أمير المؤمنين عليه السلام في رسائله ومكاتيبه والجدير بالذكر أن 
المؤلف قال في المقدمة ص16 بعد أن تكلم عن الغلاة والملاحدة وترويجهم لأفكارهم الغامدة بي 
الرافضة...إلى أن قال "ونستعرض فيما يلي رؤساء الغلاة في زمن الصادق عليه السلام وموقفه 
منهم» ونذكر في الاب أيضا ما تيسر لنا نقله من كلمات أَئة الحق عليهم السلام في عبوديتهم لله عن 
وجل ونفي الغلو عنهم» وبراءتهم من الغلاة والله ولي التوفيق" 

وكذلك علي أصغر في كاب أسماء وألقاب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام ص 297 
دن ادك 


وأيضا الصدوق عندما علق على هذا الحديث لم يضعفه أو يتهم الغلاة بوضعهء وبهذا نغلق الباب على 


من بريد تضعيف الحديث. 


وعلق الصدوق على هذا الحديث الكفري بقوله أن قلب الله يعنى القلب الذي جعله وعاء لعلمه 


وبغض النظر عن تلك التفسيرات تجاهلوا قوله عليه السلام أنا علم الله وحاشاه رضي الله عنه أن 
يتفوه بهذا الكفر» ومعلوم عندنا أن عل الله غير مخلوق بل عند الرافضة عل الله هو الله لأن صفات 
الزات عندهم هي عين الذات ”ا سبق بيانه» وإن يستطيعوا تأويل هذا القول لأنه يستحيل على 
المعصوم أن يتفوه بكلام ظاهره الكفر فلا يجوز للنبي أن يقول أنا الله وهو يقصد شيء أخر» وهذا 
عين التجسيم ولا إستطيع أن يت شيعي ويقول هذا فهم خاطىء أو أن الرافضة يستحيل أن يقواوا 


بمثل هذا القول لأنه ثبت قول مراجعهم مثله وغاوهم في فاطمة عليها السلام كا قال امميني في 
الأسرار الفاطمية ص 355,354 "لم تكن الزهراء امرأة عادية كانت امرأة روحانية امرأة 

كانت إنسانا بتقام معنى الكلمة نسخة إنسانية متكاملة... امرأة حقيقية كاملة... حقيقة الإنسان 
الكامل» لم تكن امرأة عادية» بل هي كائن ملكوتي تحلى في الوجود بصورة إنسان... بل كائن لمي 
جبروتي ظهر على هيئة امرأة... فقد اجتمعت في هذه المرأة جميع اللحصال الكالية المتصورة للإفسان 
وللمرأة. إنها المرأة التي تتحل بميع خصال الأنبياء... المرأة التي لو كانت رجلا لكانت نبيا... لو 
كانت رجلا لكانت بمقام رسول الله (صلى الله عليه وأله وسم) غدا يوم المرأة حيث ولدت جميع 
أبعاد منزلتها وشخصيتهاء غدا ذكرى مولد كائن الذي اجتمعت فيه المعنويات» والمظاهر الملكوتية» 
والإلحية والجبروتية والملكية والإنسية..." 

وهذا كفر صريح إشبه غلو النصارى في عيسى صلوات ربي وسلامه عليه حيث جعلوه ناسوت 
ولاهوت م قال شيخهم. 

وأيضا جاء في التوحيد للصدوق ص154 " أبي رحمه الله» قال: حدثنا سعد بن عبد الله عن 
إبراهيم بن هاشم» عن ابن فضال» عن أب جميلة» عن مد بن علي الحلبي» عن أب عبد الله عليه 
السلام في قوله ع وجل: (يوم يكشف عن ساق) قال: تبارك الجبار» ثم أشار إلى ساقه فكشف 
عنها الإزار» قال: ويدعون إلى السجود فلا يستطيعون» قال: أفم القوم ودخلتهم الحيبة» وشخصت 
الأبصار» وبلغت القاوب الحناجر» خاشعة أبصارهم ترهقهم ذلة وقد كانوا يدعون إلى السجود وهم 
سامون" 

وفي السند أبو علي بن إبراهيم القمي لم يذكر بجرح ولا تعديل لكن وثق لكونه من الذين روى عنهم 
ابنه القمي في تفسيره وهذا دليل ضعيف لكن نقاشى معهم ونرى تناقضهم مرة أخرى 


وفيه أيضا أبي جميلة وهو المفضل بن صال» ضعفه النجاشي وابن الغضائري ووافقهم اللحوثي في 
معجمه ج19 ص312 لكن ابجميل في المسألة أن أبي جميلة هذا وقع في إسناد تفسير القمي الذي 
بسببه وثق إبراهيم بن هائم هذا! وفي إسناد كامل الزيارات وروى عنه الأجلة ومن أجمعت 
العصابة على تصحيح ما يصح عنه كابن أبي عمير وابن المغيرة والحسن بن ححبوب والبزنطي في 
الصحيح...ويؤيده كونه كثير الرواية سديدة مفتٍ بهاء ومع ذلك حكم بضعفه. 


فنقول بعد أن عرفنا أن كثرة الرواية والوقوع في إسناد القمي وكامل الزيارت ورواية الأجاة لا 
يعد دليل على الوثاقة وجب عليهم رد امجهول إبراهيم بن هاشم وتضعيفه وإلا تناقضوا لأنهم وثقوه 
بسبب وقوعه في سند تفسير القمي وهذا متوفر في أبي جميلة وفي إسناد كامل الزيارات» وأيضا بأن 
ابن طاووس علق على حديث وقال رواة الحديث ثقات بالإتفاق (فلاح السائل ص 158) لكن 
الحديث فيه موسى بن المتوكل مجهول واعتمدوا في توثيقه على القرائن السابق ذكرها وهم متناقضين 
فها لكن المشكل ليس هناء لأن في السند الذي نقل ابن طاووس وثاقة رجاله بالإتفاق فيه خص 
ميم "بن أبي عمير حدبني من سمع أبا عبد الله.." وقال ابن طاووس في نفس المصدر "ورواة 
الحديث ثقات بالإتفاق ومراسيل مد بن أبي عمير كالمسانيد عند أهل الوفاق" 


لكن مرة أخرى تناقض الليوثي لأن هى اسيل ابن أبي عمير عنده ضعيفة قال في معجمه ص63 ١‏ 
قد ثبت رواية هؤلاء عن الضعفاء في موارد ذكر جملة منها الشيخ بنفسهء ولا أدري أنه مع ذلك 
كيف يدعي أن هؤلاء لا يروون عن الضعفاء؟ فهذا صفوان روى عن.. و ابن أبي عمير عن يونس 
بن ظبيان» و يونس بن ظبيان ضعفه النجاشي و الشيخ" ص64 " و روى الشيخ سند صحيح عن 
ابن أبي عمير» عن علي بن حديد و علي بن حديد ضعفه الشيخ في موارد من كابيه و بالغ في 


00 
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وقال في معجمه ج15 ص 297 "تقدم عن النجاشي في أن الأصعاب سكنوا إلى مراسيل ابن أبي 
عمير وذكر مثل ذلك الشيخ في كاب العدة ولكنا قد تعرضنا في المقدمة إلى أن هذا الكلام لا أساس 
له" 


وأيضا في موسوعته ج11 ص 172 "بيد أنها ضعيفة السند بسهل بن زياد أولا وبالإرسال ثانياء ولا 
يصغى إلى دعوى إلحاق مراسيل ابن أب عمير بمسانيده.." 


واستدل اللحوثي أيضا لتوثيق إبراهيم هذا كونه أول من أشر حديث الكوفيين بقم والقميون اعتمدوا 
على رواياته وفيهم من هو مستصعب في أمى الحديث فلو كان فيه شائبة لضعفوه.. وهذا تناقض أخر 
إذ ان جميلة هذا وقع في إسناد تفسير علي بن إبراهيم وكامل الزيارات وكلاهما حك بوثاقة من في 
إسنادهما وكلاهما من قم (علي بن إبراهيم القمي وجعفر بن قولويه القمي) فيسقط بهذا كل حجهم 
فإما يقبلوا بتلك الرواية أو يضعفوها ويضعفوا معها روايات إبراهيم. 


وهذه النقاط الثلاثة التى ناقشناها (الوقوع في إسناد تفسير القمى» توثيق ابن طاووس لرواة ذلك 
الحديث» وقبول القميون رواية ثشخص مع تعصبهم) إستدل بهم اللحوئ على توثيق إبراههم بن هاثم 
في معجمه ص291. 


وقد أسقطنا ذلك وبينا تناقضه والله ولي التوفيق. 


أما متن الرواية حاول الصدوق أن يرقع وقال ص155 " وأشار إلى ساقه فكشف عنها الإزار» يعني 
به: تبارك الجبار أن يوصف بالساق الذي هذا صفته" وهذا باطل فالنفي لا يكون بالقيام بذلك 
الفعل وتمثيله» بل فعل المعصوم قرينة على أنه شبه فعل الله بفعله. 

وجاء كذلك في تفسير العيائي حديث لا ينزل عن رتبة الحسن ج2 ص 313,310 " عن خيثمة 
الجعفهي قال: كنت عند جعفر بن مد عليه السلام أنا ومفضل بن عمر ليلا ليس عنده أحد غيرناء 
فقال له مفضل الجعفي: جعلت فداك حدثنا حديثا ذسر به قال: نعمء إذا كان يوم القيمة حشر الله 
الحلايق في صعيد واحد... ثم يأتون آدم فيقولون: أنت أبونا وأنت نهي فسل ربك يحكم بيننا ولو إلى 
النار فيقول آدم: لست بصاحبم [خلقني ربى بيده] وحملني على عرشه وأسجد لي ملاتكة» ثم أمرني 
فعصيته» ولكني أدلك.. نوح قال: فيأتون نوحا فيقولون: سل ربك حتى يحكم بيننا ولو إلى النار» 
قال: فيقول: لست بصاحبكم انى قلت: ان ابني من أهلي» ولكن أدلك إلى من اتخذه الله خليلا في 


دار الدنيا ائتوا إبراهيم» قال: فيأتون إبراهيم فيقول: لست بصاحبكم انى قلت الى سقيم» ولكني 
أدلكر على من [كامه الله تكليما]: موسى..فيقول لست بصاحبكم انى قتلت نفسا ولكني أدلكم على 
من كان يخلق بإذن الله ويبرئ الأكه والأبرص بإذن الله.. ثم قال أبو عبد الله: ما من نبي من 
ولد آدم إلى مد صلوات الله علييم الا وهم تحت لواء مد صلى الله عليه وآله قال: فيأتونه ثم قال 
فيقولون يا مد سل ربك.. انا ممدء فيقال: افتحوا له قال: فيفتح له قال: فإذا [نظرت إلى ربى 
بحدته تجبيدا لم يجده أحد كان قبل د اد كان بعدي]» ثم أخر ساجدا فيقول: يا محمد ارفع 
رأسك وقل يسمع قولك» واشفع أشفع» وسل تعط» قال: فإذا رفعت رأسي [ ونظرت إلى ربى 
مجدته تبيدا أفضل من الأول] ثم أخر ساجدا [فيقول]: ارفع رأسك وقل يسمع قولك» واشفع 
تشفع» وسل تعط قال فإذا رفعت رأسي [ونظرت إلى ربى مجدته تبيدا] أفضل من الأول والثاني 
ثم اخر ساجدا فيقول: ارفع رأسك» وقل يسمع قولك واشفع آشفع وسل تعط» فإذا رفعت رأسي 
[وأقول رب احم بين عبادك] وو إلى النار.. ثم يوق بنا فنجلس على عرش ربنا.." 

وخيثمة الجعففي من الحسان كا قال اللحوئي في معجمه ج8 ص86 " أنه عم بسطام» و كان وجها 
في أصحابنا..الرجل من الحسان.. فإن توصيف عمومة إسطام بذلك مدح يقرب من التوثيق» فإن 
كون رجل وجها في الأصحاب و الرواة مرتبة عظيمة من الجلالة." 

والحديث كا هو ظاهر بين فيه خصائص الأنبياء وكل نبي خصه الله بشيء.. وثبت أن الله خص 
أدم عليه السلام بسجود الملاتكة له والشاهد في هذا قوله "خلقَني ربي بيده" وهذا من خصائصه 
ويلزم منه إثبات صنفة اليد أو الطعن في هذا التخصيص المذكور في القرآن ولا يوجد خيار ثالث. 
وكذلك ثبت خاصية تكلم الله لموسى عليه السلام وهذا من خصائصه كا هو مذكور في القرآن أيضا 
فلزمهم إثبات الكلام كا يثبته أهل الحق أو يطعنوا فيما نص القرآن والسنة ومعصومهم على صعته. 
وكذلك أثبت نظر رسولنا مد صلى الله عليه وأله وسلِم لربه يوم القيامة والسياق يثبت حقيقة النظر 
إذ فيه أن الرسول مجد ذلك الذي رأه وقبل ذلك قال أنه ذاهب إلى الله الشفاعة ليسأله الشفاعة 


وأكد نظره إلى ربه وتجيده له عدة مرات حت قال للذي كان ينظرإليه ويجده "رب احكم بين 
عبادك" وحرف الجاسي هذا وقال في بحار الأنوار ج8 ص47 " أي إلى عرشه» أو إلى كرامته» أو 
إلى نور من أنوار عظمته" وهذا ترقيع متكر فلا يعقل للرسول أن يجد ويسجد لغير الله ويطلب منه 
ما لا يقدر عليه إلا الله فلا العرش يتكلم أو يطلب منه ذلك ولا نور من أنوار عظمته ولا كرامته 
بل منه جل وعلا فلا يجوز أن نتهم الرسول بالتعدي على خصوصيات الله ونسيها لغيره والعياذ بالله 
من قولهم. 

ونختم مبحثنا هذا بما جاء في أصل زيد النرسي (المخاصرة ونزول الله على جمل) وقبل ذلك نثبت 
صحة هذا الأصل ثم ننتقل للروايات... 

أصل زيد ضعفه من القدماء شيخ الصدوق وقال كا نقل الطوسي في الفهرست ص 130 "لم يروهما 
محمد بن الحسن بن الوليد وكان يقول هما موضوعان...وضع هذه الأصول مد بن موبى الحمداني" 
الرد عليه: 


قال النجاثي في رجاله ص174 "له كاب يرويه جماعة» أخبرنا أحمد بن علي بن نوح قال حدثنا محمد 
بن أحمد الصفواني قال حدثئا علي بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه عن ابن أبي عمير عن زيد الترسي 
بككابه" وسند النجاثي هذا صحيح فشيخه أحمد بن علي السيراني ثقة رجال النجاشي ص 86) وحمد بن 
أحمد الصفواني شيخ الطائفة ثقة فقيه وقال في أخر ترجمته أخبرني ميع كتبه شيخي أبو العباس 
أحمد بن علي بن نوح عنه (وهو السيرافي الثقة) نفس المصدر ص 393» وعلي بن إبراهيم القمي هو 
مامه التفسير عن أبيه إبراهيم بن هاثم لا حاجة لنا لإثبات وثاقتهم عند القوم فههي معروفة» عن 
ابن أبي عمير وهذا الذي قال بعضهم عنه لا يروي إلا عن ثقَة وأن مراسيله معتمد عليها منهم السيد 
ابن طاووس في فلاح السائل ص 158 "فنقول أن الصادق عليه السلام تمثل بهما ورواة الحديث 
ثقات بالاتفاق ومراسيل محمد بن 0 عمير كالمسانيد عند أهل الوفاق" ومد السند في إتمام السفر 
في مشاهد الأئمة ص49 "وروى عنه ابن أبي عمير الذي لا يروي إلا عن الثقات" فهذا سند 


ف 


وقال ابن الغضائري في رجاله ص61 بعد أن نقل قول الصدوق بأن كاب زيد موضوع "وغلط أبو 
جعفر في هذا القول فإني رأيت كتبهما مسموعة عن جمد بن أبي عمير" وهذا تصريح يدم قول من 
يطعن في الككاب. 

وقال الحوثي في معجمه ج8 ص 383 "أقول: يظهر مما ذكرناه في ترجمة زيد الزراد صعة نسبة كاب 
زيد الترسي إليه» ويزاد على ما مى ما ذكره الشيخ من أن كاب زيد الترسي رواه ابن أَبي عمير» فلا 
يصغى إلى ما ذكره ابن الوليد من أنه موضوع.....والطريق إليه صصيح. ولقد غفل الأردببلي عن 
ذلك فذكر أن طريق الشيخ إلى زيد النرسي مرسل" 

ومحسن الأمين في أعيان الشيعة ج7 ص98 "وأما عدم رواية الصدوق وشيخه ابن الوليد كابه 
وكاب النرسي فهو من جملة تشدد القميين المعروف الذي هو في غير محله والصدوق تابع لشيخه هذا 
في الجرح والتعديل وجمود الأتقياء قد يكون أضر في الدين من آساهل الفسقة كا نشاهده في عصرنا 
فضرر الفاسق المعروف الفسق لا يتجاوز نفسه اما جمود التقي فيتبعه الناس عليه لحسن ظنهم به 
فيوقعهم في المفسدة باعتقاد انها مصلحة ويبعدهم عن المصلحة باعتقاد انها مفسدة..." 


وذكر الجلسي في بحار الأنوار في باب (توثيق المصادر) ص 43 "وأقول: وإن لم يوثقهما أرباب 
انخال لكر أحذ أكار لمحدثين من كابهما واعتمادهم علهما حت الصدوق في معاني الأخبار 
وغيره» ورواية ابن أبي عمير عنهماء وعد الشيخ كّابهما من اللأصول لعلها تكفي واز الاعتماد 
عليهماء مع أنا أخذناهما من ذسخة قديمة مصححة خط الشيخ منصور بن الحسن الابي» وهو نقله من 
خط الشيخ الجليل ممد بن الحسن القمي» وكان تاريخ كابتها سنة أربع وسبعين وثلاثماثة» وذكر أنه 
أخذهما وسائر الأصول المذكورة بعد ذلك من خط الشيخ الأجل هارون بن موسى التلعكبري رحمه 
الله وذكر في أرك كاب النرسي سنده هكذا: حدثنا الشيخ أ عر هارون بن مومى التلعكبري ا 


١ 
اللهفءء."‎ 


وبهذا نكون أغلقنا الباب على الطاعنين في الأصل ودعواهم أن ما سوف أستدل به موضوع لأن 
الاب ثابت بأسانيد حصيحة وراينا أقوال شيوخهم فيه» خاصة الجلسي عندما ذكر النسخة 
المخمححة:؟ 

1/ونبدأ بحديث المخاصرة. 

جاء في بحار الأنوار ج7 ص 277,276 والأصول الستة عشر ص54 " كاب زيد النرسى : عن 
عبدالله بن سنان » عن أب عبد الله (ع) قال : إن الله ليخاصر العبد المؤؤمن يوم القيامة » والمؤمن 
يخاصر ربه يذكره ذنوبه » وقلت : وما يخاصر؟ قال : فوضع يده على خاصرته فقال : هكذا يناجي 
الرجل منا أخاه في الامى يسره إليه. 


بيان : الكلام مسوق على الاستعارة أي يسر إليه ولا يطلع على ذنوبه غيره كأنه يخاصره » والاخبار 
من هذا الباب كثيرة 2 سائر الابواب" 
وهذا الحديث حاول الطعن فيه بعض الشيعة وقالوا أنه موضوع بدون تقديم دليل يثبت ذلك» 


لكن المجلسي أقر به وذكر ترقيع لا ينظر له لما في الحديث من دلائل ثثبت آشبيه المعصوم مخاصرته 
لخاصرة الرب والعياذ بالله وفعل المعصوم يثبت حقيقة الفعل لا المجاز والاستعارة. 


2/ نزول الله على جمل: 

جاء في الأعرل الستة عشر ص54 "زيد عن عبد الله نان قال سمحت آنا عد الله ع يقول إن 
الله ينزل في يوم عرفة في أول الزوال إلى الأرض على جمل أفرق يصال بفخذيه أهل عرفات بمينا 
وشمالا ولا يزال كلك حت إذا كان عند المغرب ونفر الناس وكل الله ملكين بجبال المازمين 
يناديان عند المضيق الذي رأيت يا رب سل سم والرب يصعد إلى السماء ويقول جل جلاله امين 
امين يا رب العالمين فإذلك لا تكاد ترى صريعا ولا كسيرا" 


وقال ضياء الدين المحمودي عند تعليقه على هذا الحديث ص204 "هذا الحديث وأضرابه ساقط لا 
يعتنى به ولا يبه براويه أيا كان» وقد أمرنا في عدة روايات وفيها الصحاح بعرض كل حديث على 
5 الله ونه سوه عل الله عليه واله فنا قول رسول الله عسل الله عليه وال إن عل كل حق 
حقيقة» وعلى كل صواب نوراء فا وافق كاب الله نفذوه» وما خالف كاب الله فدعوه... 
فأحاديث النزول إلى سماء الدنيا وأشباهها لا تؤخذ بنظر الاعتبار خالفتها لكاب الله وسنة رسوله 
صل الله عليه وآله» بل هي من الأحاديث المدسوسة في كتب أصحابنا القدماء وتلقاها بعض 
المتأخرين فرواها ا هي وتحل في تأويلها." 

وكعادتهم عندما تنتبي الحلول يتجهون لقاعدة العرض على القرآن بالرغم من غفالفتهم لحا في أيات 
الصفات ا وضحنا وأيات مدح الصحابة.. لكن الأن سوف نناقش هذه القاعدة ونرى تعارضها مع 
القواعد والأصول الأخرى التي قرروها في دينهم. 


قال يحبى بن أبي احير العمراني في الانتصار ص 112 "وهذا اللحبر ليس بصحيح لأنا لو عرضناه 
على كاب الله لم نجد ما يوافقه ولو عرضنا الأخبار المروية عن النبي صلى الله عليه وسلم في مواقيت 
الصلاة وأعداد الركعات وغير ذلك من الأحكام التي نقلت عن النني اال عليه وس نقلاا 
متواتراً وأجمع العلماء عليها على كاب الله أو على العقل لم نجد ما يوافقها فعلم بذلك أن هذا الحبر لا 
أصل له وإنما دعاهم إلى ذلك عزهم عن ضبط الأحاديث" فقاعدة العرض على القرآن من أساسها 
خاطئة لأنه يوجد العديد من الروايات المجمع على صحتها التي لو عرضناها على القرآن طبق هذه 
القاعدة لأسقطناها. 


والنزول لا يوجد أية في القرآن أصلا تنفيه بل يوجد العديد من الأيات لثبته كا سبق أن ذكرنا في 
مبحث النزول» والرافضة هم أول من أدخل بدعة التجسيم قبل تأثرهم بالمعتزلة... فقولهم هذا 
خالفوا به المسلمين فلا ستطيعوا الاحتجاج بقول المعصوم تخالفة العامة أي نحن. 


وما يبطل هروبهم لقاعدة العرض على القرآن هو كون هذا العرض يجب أن يكون على ظاهر 
القرآن ومعلوم عندنا أن الرافضة قسمت القرآن إلى صامت الذي هو كلام الله المكتوب في 
المصحف وقرآن ناطق الذي هو المعصوم» قال حمد السند في إسلام معية الثقلين ص52 "فههنا 
حين يصف القرآن بعض المصحف و«الآيات النازلة بأنها متشابه واتباعها يوجب الزيغ والفتنة في 
نفس الوقت يأمى بإتباع الراتخين في العلم» فهو بمثابة وصف المصحف بأنه صامت لا يفصح عن 
تأويل نفسه» بينما الذي يفصح عنه والقرآن الناطق هو الراسخون في العل. 

ونلاحظ أنَّ عماية اللحوارج عن هذه الحقيقة والبصيرة (أي ملحمة القرآن الصامت والقرآن 
الناطق) في ملحمة صفين منعت جيش الحق عن النصر المؤزر» وإن أزمة الحوارج هو انغرارهم 
بالمصحف الشريف وعدم الابصار والتعرف على مراتب الج وان علياً (ع) هو القرآن الناطق» فلا 
يسك بالمصحف في قبال شخص علي (ع)» فانه من السك بالمتشابه وترك الراعخين في العلم." 
فهنا شيخهم قر أن القرآن الصامت الذي يعرضون عليه كلام المعصوم سبب في ضياع اللحوارج» 
فظاهر القرآن بدون المعصوم لا يكفي للوصول إلى اق خاصة وأن من يعرض الروايات على القران 
ليس بمعصوم. 

وقال شيخهم صلاح الدين الحسيني في محورية حديث الثقلين في العقيدة والأحكام ص 79 "أما 
النقطة الأولى فيما يتعلق بكلمة يتفرقاء فعناه أنه لا يمكن للكّاب أن يكون وحيدا بعيدا عن أهل 
البييت عليهم السلام» ولا يمن له أن يختار ذلك أو بتحقق له» [ولا يمكن لأحد أن يفهم القرآن 
ويعرف تأويله وأحكامه غير أهل البيت عليهم السلام]ء وكذلك بالنسبة لأهل البيت عليهم السلام 
لا يمكن لحم أن يتفرقوا عن الاب ولا يمكن لهم أن يطلبوا ذلك» فلا يمكن أن يتحقق التفرق بين 
أهل البيت عليهم السلام وبين والّاب. 

لأن الإرادة الإلهية جعلتهم شيئًا واحدا لا وجود لأحدهما من دون الآخرء فالكاب هو القران 
الصامت» وهم عليهم الصلاة والسلام القران الناطق" 


وقال مد السند في سند الأصول ج2 ص 203 "ومن ثم فا ذكره العلامة في تفسير القرآن بالقرآن 
وإن كان منبجيا بمكن المشي معه إلا أنه رهين العصمة» وأما غير المعصوم فلا بد أن يرجع في 
تفسيره القرآن بالقران إلى المعصوم" 


وأخرج الكليني في الكافي ص 169,168 بسند قال عنه امجلسي في مرآة العقول ج2 ص 262 
"مجهول كالصحيح" وهو حديث صحيح لأنه جمع عليه عندهم أن القران لا يفسره ويفهمه إلا 
المعصوم... وأيضا أن سبب قوله مجهول كان بسبب شيخ الكليني مد بن إسماعيل أبا الحسن (يدعى 
بندفر) النيسابوري ”ا قرر اللحوثي في معجمه ج16 ص 99,96 "همد بن إسماعيل يكنى أبا الحسن: 
يدعى بندفر. رجال الشيخ: فيمن لم يرو عنهم علبهم السلام. 

أقول عمد بن إسماعيل» هذا روى عنه الكشي بلا واسطة» وهويروي عن الفضل بن شاذان» في 
ترجمة سلمان الفاربي...... فحمد بن إسماعيل الذي يروي عن الفضل» وبروي عنه الكليني كنيرا 
ينطبق على هذا." 


إلى أن قال في أخخر ترجمته ص 99 "والحاصل: أن بهاتين الجهتين تصبح أكثر روايات الكليني عن 
عمد ابن إسماعيل هذا بل جميعها معتبرة» ولا يلزم طرحهاء والله العالم وله المد." 

الرواية: 

"محمد بن إسماعيل» عن الفضل بن شاذان» عن صفوان بن يحبى» عن منصور ابن حازم قال: قلت 
لأبي عبد الله عليه السلام: إن الله أجل وأكرم من أن يعرف بخلقه.............قالوا: بلى قلت 
خين مضى رسول الله صل الله عليه وآله من كان الجة على خلقه؟ فقالوا :القرآن فنظرت 

في القران فإذا هو يخاصم به المرجي والقدري والزنديق الذي لا يؤمن به حتى يغلب الرجال 
بخصومته» [فعرفت أن القرآن لا يكون جة إلا بقيم]» فا قال فيه من شئ كان حقاء فقلت لهم: من 
قم القرآن؟ فقالوا ابن مسعود قد كان يعلم وعمر يعلم وحذيفة يعلم» قلت: كله؟ قالوا: لاء فلم أجد 
أحدا يقال: إنه يعرف ذلك كله إلا عليا عليه السلام وإذا كان الشئ بين القوم فقال هذا: لا 


أدري؛ وقال هذا: لا أدري؛ وقال هذا: لا ادرى» وقال هذا: أنا أدري؛ فأشبد أن عليا عليه 
السلام كان قي القرآن» وكانت طاعته مفترضة وكان الجة على الناس بعد رسول الله صل الله عليه 
وآله وأن ما قال في القرآن فهو حقء فقّال: رحمك الله." 


ونعرف أن الناطق أفضل من الصامت وهذا ما قرره شيوخهم حيث صرحوا بأن الإمام أفضل من 
القران وأن القرآن لا يفهم إلا بالناطق... وقرر شيوخهم بناء على هذا التقسيم أن الإمام أفضل من 
القرآن منهم الروحاني في كاب ألف فتوى وسؤال في التقليد والعقائد ص157 "وأما أفضلية علي 
(ع) على القرآن فع القول بأن القرآن حادث مخلوق لله.....ومع ذلك انا أعتقد أن عليا (ع) 
أفضل من القرآن ودليله يحتاج إلى تفصيل لا إسعه المجال" وعلق الحقق في الحامش على كلامه 
"فقّد ورد عن أمير المؤمنين (ع) أنه قال: هذا كاب الله الصامت وأنا كاب الله الناطق وسائل 
الشيعة ج5 ص34" 


وأيضا ذ؟ محمد بن أحمد القمي في كابه مائة منقبة ص 161 "المنقبة السادسة والعُانون حدثنا مد بن 
علي بن سك رحمه الله قال: حدثنا خمد بن القاسمء قال: 

حد تفي عباد بن يعقوب» قال: أخبرنا شريك» عن الركين بن الربيع» عن القاسم ابن حسان» 

عن زيد بن ثابت» قال: قال رسول الله 0 الله عليه واله: 

إني تارك فيك الثقلين: كاب الله و ي بن أبي طالب عليه السلام واعلموا أن عليا لكم أفضل من 
كاب الله لأنه مترجم لك عن كاب الله تعالى' 

فيظهر لنا أن القرآن لا يفهمه ويعرف تفسيره إلا المعصوم والقرآن الناطق أفضل من الصامت» 
وهذا الأخير لا يكفي فد ضل بسببه الكثير عندما ل يرجعوا للمعصوم واكتفوا بظاهره. 

فكيف نعرض كلام الناطق على الصامت؟ وكيف نعرض الفاضل على المفضول؟ بل هذه القاعدة 
ترمي إلى عرض انح على المتشابه وهذا معارض للعقل والنقل فالمحكم مقدم على المتشابه ولا 
يعرض عليه بل يعرض المتشابه عليه. 


وأيضا الرافضة أكثر فرقة تعارض ظاهر القرآن وترده فن ناقشهم يعرف أنهم يقولون للقران ظاهر 
وباطن وأن القرآن نزل بإياك أعني واسمعي يا جارة» ومن اطلع على تفاسيرهم يعم بأنهم لا 
يعتمدون على ظاهر القران فكيف وهم يفسرون الأيات الواضحة بمعاني غر يبة بعيدة عن ما ذكرته 
الأية را جاء في تفسير العياشي ج2 ص 261 "عن أب بصير قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام 
يقول: (ولا تتخذوا الهين اثمين إنما هو اله واحد) يعنى بذلك: ولا تتخذوا امامين إنما هو امام واحد" 
وأمثلة هذا كثيرة في تفاسيرهم... 

ولو كان ظاهر القران حجة ويعرض عليه كلام المعصوم لسقط العديد من عقائد الرافضة كالإمامة 
والتوحيد... بل هم عارضوا ظاهر القرآن في أغلب عقائدهم منها في سبب الحلق» فالقرآن واضم في 
هذه المسألة قال سبحانه في سورة الذاريات 56 إوما حَلَقْتَ اللِنَ والإنس إلا ليعبدون] وهم 
يعتقدون أن سبب الحلق هم النبي وفاطمة وعلي "يا أحمد لولاك لما خلقت الأفلاك» واولا علي لما 
خلقتك» ولولا فاطمة لما خلقتم" ول يتجرأ عالم شيعي أن يعرض هذا الحديث على القرآن» كذلك في 
ما يسمونه بالصلاة البتراء فلو طبقنا هذه القاعدة على الصيغة التي يحبونها لأسقطناها بسبب معارضتها 
لظاهر وصريح القرآن فنجد الله تعالى أمرنا أن نصلي عليه وحده دون أهله لقوله في سورة الأحزاب 
6 إإنَّ الله وملاَكتَه يصَلُونَ عَلّ ابي ل ار ا ا ا 
نعرض هذا الحديث على القرآن سقط فالله لم يأمرنا برد السنة على القرآن بل أمرنا بطاعة الرسول 
وأولي الأ الذزين هم عندهم المعصومين وأمرنا بالرد إلى الله ورسوله فوفقا لقاعدتهم هذا الحديث 
يضرب به عرض اللائط. 

وأيضا يحب أن نشير إلى أن هذه القاعدة تطعن في العصمة وتجعل أخذ الدين لا يحب أن يكون 
عن معصوم فقطء لأن عرض كلام المعصوم على القرآن يمكن تطبيقه على غير المعصوم كالصحابة 
مثلا فنعرض كلاهبم على القرآن ونأخذ ما يوافقه ونترك ما يخالفه» فلا تبقى لعصمة أئمة الشيعة 
قيمة ومعنى إذ كلامهم وكلام غير المعصوم يعرض على القران ويأخذ ما وافق ويترك ما خالف 
الكّاب» فتسقط فضيلتهم المزعومة أنهم يأخذون السنة عن المعصوم عكس غيرهم» وحسب هذه 


القاعدة السنة تأخذ من غير المعصوم ولا يلزم وجود معصوم لنقل سنة النبى صلى الله عليه وأله وسلم 
وكذلك تسقط فائدة العصمة عند عرض للاهبهم على القرآن ويكون أخذ الدبن عن غير المعصوم 
لأن الذي سوف يعرضش ويقرر الصحة والضعف ليس ارون 

فنعلم أن هذه القاعدة ترقيعية تستخدم حسب المزاج وعند العجزء ومن يتباهون بها هم نفسهم من 
يؤمنوا وإستدلوا بالأحاديث الموضوعة الممكرة سندا ومتنا امخالفة للقرآن لنصر بدعهم وضلالتهم. 
فيظهر من خلال هذا التحقيق أن من يضعف هذه الأحاديث إستند على أشياء وهمية وادعاءات 
عشوائية دون القدرة على تقديم دليل واحد عليهاء 


د د د 


(الفصل الرابع) 

إباب التوسل | 
التوسل هو التقرب» قال الشيخ مد أسيب الرفاعي في كاب التوصل إلى حقيقة التوسل ص 20 
"هو التقرب إلى الله تعالى بطاعته وعبادته واتباع أنبيائه ورسله وبكل عمل يحبه الله ويرضاه .قال 
ابن عباس رضى الله عنهما :إن الوسيلة هي القربة وقال قتادة في تفسير القربة أي تقربوا إلى طاعة 
بطاعته والعمل بما يرضيه 
وهكذا ... فإن كل ما أمى به الشرع من الواجبات والمستحبات فهو توسل شرعي ووسيلة شرعية 
قال الله تعالى في سورة المائدة الآية / ه":/ إيا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وابتغوا إليه الوسيلة 
وجاهدا في سبيله لعلكم تفلحون| 
وقال جل وعلا في سورة الإسراء: إقل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلا يملكون كشف الضر عنم 
ولا تحويلا (56) أوائك الذين يدعون ببتغون إلى ربهم الوسيلة أمهم أقرب ويرجون رحمته ويخافون 


يتضح مما تقدم أن التوسل لغة وشرعا ... لا يخرج عن معنى التقرب أو ما يؤول من القربى إلى الله 
تعالى بما يرضاه من الأعمال الصالحة. 


وانك لترى يا أخي المسلم أن آية المائدة ... يحض الله فيها عباده على أن يبتغوا إليه الوسيلة أي 
التقرب إليه بالإيمان والتقوى والجهاد في سبيله ولهم الفلاح أي الجنة والجنة ولا شك أقصى غايات 
الفلاح والنجاح. 


وانك لترى أيضاً في سورة الإسراء الآبتين 5ه و 7ه أن الله تعاللى يلفت أنظار المؤمنين إلى أن عمل 
المشركين بالتزلف إلى الله بأثخاص المخلوقين لا يفيدهم شيئاً لأنهم لا يملكون كشف الضر عنهم 


ولا تحويله فدعاؤهم بالذوات أو التوسل بهم ... لا يقدم ولا يؤخر ولا يوصلهم إلى مبتغاهم لأنهم 
أخطأوا الطريق إلى الله." 


وقال شيخ الإسلام في مجموع الفتاوى ص 200,199 ل 0 7 الله أَنْ 5 5 وخر 
عن ملائكته وَأَنييائه أهم بوتا إل هي ما رب ليه م الْوَاجبَات والمستحبات فَهَذهِ الوسيلة 
ّي آم الله المؤْمنِينَ تاها تتاو كل واجب وَمستَحبٌ وما لس بواج ولا مُسْتَحَبٌ لا 
يَدْخْلُ في ذَلِكَ ل لون 


01 َم يجاب أو استحباب وأصل ذَلِكَ الإيمان با جاء به الرسول. ماع الوسيلة التي َم 
َهُ الخلق بابتعائها هو التوصل إليه باتباع ما جاء يه الرسولٌ لا وسيلة لأحَد إل الله إلا دك" 


وقال الطباطبائي في تفسير الميزان ج5 ص 328 "فالوسيلة هي التحقق بحقيقة العبودية وتوجيه وجه 
المسكنة والفقر إلى جنابة تعالى» فهذه هي الوسيلة الرابطة» وأما العلم والعمل فإما هما من لوازمما 
وأدواتها ما هو ظاهر إلا أن يطلق العلم والعمل على نفس هذه الحالة" 


وص 333 علق على رواية (تقربوا إليه بالامام) و (أنا وسيلته) وقال "أقول: أي بطاعته فهو من 
ا لا اك ا اا 


وجاء في نبج البلاغة للشريف الرضي ص 216,215 "ومن خطبة له عليه السلام إن أفضل ما 
توسل به المتوسلون إلى الله سبحانه الإيمان به وبرسوله والجهاد في سبيله» فإنه ذروة الاسلام» وكلمة 
الاخلاص فإنها الفطرة. واقام الصلاة فإنها الملة. وإيتاء الزكاة فإنها فريضة واجبة. وصوم شهر 
رمضان فإنه جنة من العقاب .وخ البيت واعتماره فإنهما ينفيان الفقر وبرحضان الذنب .وصلة 
الرحمء.... وغيرها من الأعمال الصالحة (كالصدقة» صنائع المعروف» ذكر اللهء الإقتداء ببدي 
ا 


وثبت عن المعصوم قوله يا نقل الصدوق في كاب الاعتقادات في دين الإمامية ص 100,99 
"وكان الرضا - عليه السلام - يقول في دعاته: 

(اللهم إني أبرأ إليك من الحول والقوة» فلا حول ولا قوة إلا بك. 

اللهم إني أبرأ إليك من الذين ادعوا لنا ما ليس لنا بحق. 

اللهم إني أبرأ إليك من الذين قالوا فينا ما لم نقله في أنفسنا. 

اللهم لك احلق ومنك الأعس» وإياك نعبد واياك نستعين. 

اللهم أنت خالقنا وخالق ابائا الاأولين وآبائما الاخرين. 

اللهم لا تليق الربوبية إلا بك» ولا تصاح الإلحية إلا لك؛ فالعن النصارى الذين صغروا عظمتك» 
والعن المضاهين لقولهم من بريتك 

اللهم إنا عبيدك وأبناء عبيدك» لا ملك لأنفسنا ضرا ولا نفعا ولا موتا ولا حياة ولا أشورا. 
اللهم من زعم أننا أرباب فنحن إليك منه براء» ومن زعم أن إلينا اللحلق وعلينا الرزق فنحن إليك 
منه براء كبراءة عيسى عليه السلام من النصارى. 

اللهم إنا لم ندعهم إلى ما يزعمون» فلا تؤاخذنا بما يقولون واغفر لنا ما يزعمون)" 

وكلام المعصوم واضم في نفي النفع والضر عن نفسه فكيف يدعي الرافضة اليوم أن المعصوم وهو 
ميت ينفعهم! وهو في حياته نفى نفع وضر نفسه! سبحان الله! 

ولو عرضنا عفيدتهم على القرآن لضربنا بها عرض الحائط لأن الأيات صريحة في كون الدعاء لا 
يكون إلا لله وبأسمائه الحسنى فقط وسوف أخصص في أخر هذا المبحث رد من القرآن عليهم... 
وقول بعض الشيعة أنهم لا يدعون الأئة من دون الله مردود» يرده الواقع الذي نراه وفسمعه» 
ويرده كذلك أقوال شيوخهم وسوف نكتفي بمرجعهم الروحاني حتى لا نطيل الكلام. 

قال في أجوبة المسائل في الفكر والعقيدة ص75 المسألة رقم 194 "س: أمبما أصم هل هو قول يا 
فاطمة اشفيني أم هو قول اللهم بحق فاطمة اشفنى؟ 


ج: لا مانع من استعمال كلا الأسلوبين» فإنه ما يصح التوجه إلى الله تبارك وتعالى في طلب 
الحوائج» مع التوسل إليه محمد وآل مد (ع) كذلك يصح طلبها مباشرة من الذوات النورية 
رداك سبحانه وتعالى لما جعلهم واسطة فيضه» وأعطاهم الولاية على عالم الوجود من 
امع د قهان اير دام د لهم (ع) القدرة على إغاثة جميع الخلق وقضاء حوائجهم.." 


أما الأن سوف ننتقل للكلام عن التوسل الممنوع والتوسل المشروع. 

أ/ التوسل المشرو: فيه أربع أنواع 

1 التوسل بالأسماء والصفات لقوله تعالى في سورة الأعراف 180 إوانّهِ الما الحسئ قادعوه 
با وذّروا الذي ْحدونَ في أمعائه سيِجِرُونَ ما كانوا يعملُونَ] مثل أن يقول الإنسان اللهم يا رازق 
ارزقني» يا غفور اغفر لي... 

2/ التوسل بالأعمال الصالحة مثل الإيمان بالله ورسوله وطاعته لقوله تعالى في سورة آل عمران 193 


إرينا إننا معنا منَاديًا يادي للإيمان أن امنوا بربكر قامنا ربنا فاغفر لا ذنوبتا وكفر عنا سَيئَاتنًا 
وتوقا مع الأمار| وجاء في صحيح البخاري ج3 ص91 "..أَنَ عبدَ الله بن عمر رضي الله عنهما 


مه 


قَالَ: ول ار يقُول...إنه لا يتجيكز من هذه الصخرة إلا أن تدعو لله 
بصا الك فَقَال 18 2 :اللهم كان لي أبوان شيحَان كبيران» كدت لا أخيق 
فليا إن 00 ا ذلك ابا وجهك افج 56 0 ضح فيه) فانفرجت مده 


آل مويرم لس 


نفرجوا بمشون" 

5 ترس بلعاء المالطي كا جاء فى القران شورة وس 97 إقالوا يا أباء 

ل ا يح ج2 ص28 أن أنس رضي الله عنه قال "أن 00 دَخَلَ 
يوم اجمعة مِنْ باب كان وجاه المنير رساك اله صل الله عليه وسَلَرٌ َم يخْطبٌ» فاستقبل 0 


0 ص لا سه ما داصد مه لا ل ايت 00007 آذ مه آذك 00 ورور روعي ل 
الله صل الله عليه وسار قائماء فقال :يا رسول الله» هلكت المواثى» وانقطعت السبل» فادع الله 


ل 1 ع يا ام ست هه له لت لله لل سرس ه سس سير سس ه سس صرس ‏ ه سس 
ييا قال :فرقم رسول الله صل الله عليه وسلر يديه فََالَ: اللهم اسقتاء اللهم اسقتاء اللهم اسقنا" 


4 التوسل إلى الله بذكر الحال» قال الشيخ ابن عثيمين في فتاوى نور على الدرب ج4 ص2 "أن 
يتوسل إلى الله بذكر حاجته وافتقاره إلى ربه» كقول موسى عليه الصلاة والسلام إرب ِف 5 
أت إل من حير قا" 

ب/ التوسل الممنوع: قال ابن عثيمين في كاب التفسير (غافر) ص 99 "أمَا التُوسل الممنوع :كأن 
يَوَسّل إلى الله بما ليس بوسيلة» مثل :توسل المشركين بأصناءهمء حيث يقولون إما تعبدهم إلا 
يبنا إِلَ الله وى | فهذا لا يقّع. 

ومن ذلك التوسلٌ إلى الله يجاو الرسول صل الله عليه وسلمء فهذا لا يجوزه لأنّه تَوسل بما ليس 
بوّسيلة» فلا تسَفِيد من جاه الرّسول عند الله شيمًاء لأن جاه الرسول عند الله تا تفع اسول فقّط 
لا علاقة لي به» فإذلك يكون التوسل بجاه الرسول صلى الله عليه وس ممنوعا محرماء أولّا الأنه لم 
يرد والثاني :لأنه ليس بوسيلة» إذ إن الوسيلة هي فعل ما يوصل إلى المقصودء وأي ارتباط بين 
جاه الرسول عند الله وبين مُطلوبك؟! " 

وقال في فتاوى نور على الدرب ج4 ص2 "ولكن الجاه لا ينتفع به إلا من استحقه» وأما الداعي 
فلا ينتفع به لأنه لا يستفيد منه شيئا والنبي عليه الصلاة والسلام منزلته عند الله إنما تكون نافعة له 
وحده؛ أما غيره فلا ينفعه عند الله إلا الإيمان بالرسول عليه الصلاة والسلام وبما جاء به وما كان 


وسيلة شرعية" 
فنقول التوسل الممنوع نوعان هما: 


1/ التوسل الشركي» وهو الذي يتقرب به المتوسل بالمتوسل به بشيء من أنواع العبادات وهذا 
التقرب غير مشروع» ومثاله تقرب المشركين بأهتهم لتقربهم إلى الله... قوله تعالى الزمى 3 ألا ِل 
الدينْ اللخألص والَذِينَ اتحدُوا من دونه أولِياء ما تعبدهم إلا لبوا إِلَ الله لق إِنَ الله حك يهم 


في ما هم فيه ييحتَلفُودَ إِنْ الله لا بدي مَنْ هو كاذب كَقَارا وكذلك ما يفعله بعض القبوريون من 
الذبح لغير الله أو الطلب من المتوسل به مباشرة كا نقلنا عن الروحاني وغيرها من العبادات التي لا 
تكون إلا لله. 


2 التوسل البدعي» وهو سؤال الله بحق أو جاه فلان دون أن يعبدهم مثل قوهم الهم إني أسألك 
كذا بحق أو بجاه نبييك... وفرق الشيخ ابن عثيمين بينهما وقال في تفسيره لسورة غافر ص 100 
"الوسيلة البدعية هي التي لم ترد عن النبي صل الله عليه وسلهء ولا عن أصحابه» والشركية هي ما 
تَضمن إشراك غير الله مع الله مع أن البذعة تُسمى شرك بالمعنى اعام» لأن بتع شرع شرعا م 
يشرعه الله وقد سعى الله ذلك شركاء فقال: | أم لهم شرك روا ْم من نِم ل يدن به 
الله لكن ما كان مظهره مَظهَرَ الشرك غلب عليه امم الشْرك وما كان مُظهّره سوى ذلك فيسمى 
الاسم الذي يختص به وهذا قال بعض العلَمَاء :إن جميع الَحاصِي شرك لأنَّ الإنسان أَشرَك فيها 
مع الله هواه.." 


*التوسل بجاه النبي لم يرد ما يدل على جوازه فالأصل فيه التوقف إلا أنه مختلف فيه فيوجد من 
يقول بتخصيص التوسل بالنبي ا نقل عن الإمام أحمد واجمهور على بطلانه وعده الشيخ مد بن 
عبد الوهاب من المسائل الفقهية في كاب فتاوى ومسائل ص66 "فهذه المسألة من مسائل الفقه» 
ولو كان الصواب عندنا قول اججمهور إنه مكروه» فلا نتكر على من فعله ولا إنكار في مسائل 
الاجتباد» لكن إنكارنا على من دعا لخاوق أعظم مما يدعو الله تعالى» ويقصد القبر يتضرع عند 
ضريح الشيخ عبد القادر..." 

وقال الألباني في كاب التوسل أنواعه وأحكامه عندما ذكر هذا الموضوع ص43 "ولكنا كشأننا في 
جميع الأمور الحلافية ندور مع الدليل حيث دار ولا نتعصب للرجال» ولا ننحاز لأحد إلا ليق م 
نراه ونعتقده» وقد رأينا في قضية التوسل التى نحن بصددها ا حق مع الذذين حظروا التوسل مخلوق» 
ولم نر لجيزيه دليلا صحيحا يعتد به.." 


والأن ننتقل للتحقيق في الأثار التي يستدل بها على جواز التوسل الغير مشروع وردها: 

1/ جاء في مسند أحمد ج28 ص 478 إسند صحيح 0/05 حديًا عثمان بن مر أخيرنا 

شعبة» عَنْ أي جَعمر قال ا 

1 البي 0 الله عليه وسار َال 3 الله أَنْ يفيت قال إن شت شت دعوت لك وان 
9و0 ا00007ييي07م0يمي7رث 

00 ويدعو يبدا الدعاء :اللهم إن أسألك» وأتوجه ليك بنيِكَ تمد بي الرحمة» 0 


رس اه وس اسةبير اص 


توجهت بِكَ ِل رَني في حَاجٍِ هذه قنَقْضي ليء اللهم سَفْعه في" 
والرد سوف يكون من عدة أوجه: 


ل اد ار شر الله عليه وس ا 
حتى نطلب منه الدعاء ويدعي لنا فهذا قياس مع الفارق 

الوجه الثاني: أن الحديث يتكلم عن الدعاء لا الذات لقول ذلك الرجل ادع الله لبي وأصر الرجل 

وقال ادعه فأمره الرسول أن يصلى ويدعي بذلك الدعاء» وفي هذا دلالة واضحة من الحديث نفسه 
ان 25 2ع الردول عل الله عليه وسلم لان اك ل العا را اسيك 

فير الدعاء فالسياق كله يدور حول دعاء الرسول له» والرسول صلى لله عليه وأزواجه وس وى 


بوعده ودعا له 

ركه اثالث : أن الصحاة رهى الله عنهم هم خير أمة كي قال سبحانه وهم خير القرون كا قال 
ال عليه وآله وس فأعلم الناس به هم أصابه وكلنا ملزمون بفهمهم لا العكس والصحابة تركوا 
قبر الرسول وذهبوا للتوسل بالعباس رضى الله عنه فلو قصد الذات لا الدعاء 


ما هي العلة التي إسببها ترك الصحابة قبر الرسول ونفسه وتوسلوا بدعاء العباس؟ 

فلو جاز ما يدعونه لما ترك الصحابة الرسول» وهذا دليل أخر على أن التوسل الذي أمى الرسول به 
وطبقه الصحابة في حياته وبعد وفاته فداه كن وأي كان التوسل بدعاء الصالحين وهو من أنواع 
ادن ارين 


سم دس 0ه وس 


0 01 " ولا دليل 0 الى ا فوسل الذي 0 الدع 

الوجه اللخامس: قوله اللهم شفعه في يقوي ما ذهبنا إليه أن التوسل كان بالدعاء وجاء لفظ أخر في 
نفس المصدر ص 480 قوله تشفعني فيه يوكد أن المعنى هو الدعاء أي أقبل دعائي في قبول دعائه 
من أجل رد بصري 

*أن معنى إن شت دعوت لك أعلمك الدعاء حتى يتوافق أول الحديث مع أخره قول باطل لأن 
الرجل طلب الدعاء من النبي في أول الحديث " ادع الله أَنْ يعني" وهذه العبارة لا يمكن حملها 
على التعليم وأيضا جاء في أخر الحديث قال شفعه في وجاء بلفظ 'وَأسَفَعنيٍ فيه وتشُفْعه في" 

ل 0 ثبت في صبيح مسم ج3 ص52 "عن 
الي صَلَّ الله عليه وسلَرَ َال مان ميت قصل عه أن الي يون مف كلهم يعون ل 
َِّا صما فيه" وقال شيخ الاسلام في مجموع الفتاوى ص 131 "فَالشّفيع الذي أ أذنَ 21 1 ف 
الشَماعَة :سَمَاحتْهُ في الدعاء الذي لس فيه عَدوَانُ.." وجاء في لسان العرب لابن منظور ج8 

ص 184 " وروي عن المبُرد وثعلب أنهما قَالا في قوله تعالى :من ذَا الذي شفع عنده إلا 

بإِذْنهء قلا :الشَمَاعَة الدعاءُ هَاهنًا والشّفاعة : كلام لمنيع لمك في حاجة يسأها بره وشَمَع 


له 


عا اسن صاصم 


إلا على الدعاء فكيف يشفع للرسول إذا حملناه على غير الدعاء؟ 


2/ جاء في صمح البخاري ج2 ص27 "عن 0 : أن تمر بن الحطاب ( رضي لله عَنْه كان إِذَا 


خطوا استَسقَّى قى بِالعبّاسٍ بن عبد المطلب فَقَالَ: للهم إنا ما نتوسل إِليكَ نينا قينا وإنا توسل 
ليك بعم تيا فاسقناء قال فيسقَونَ" 


وهذا الحديث كا ذكرنا في النقطة السابقة دليل على أن التوسل يكون بالدعاء لا يما يدعون وإلا 
سألنا ما عله ترك أمير المؤمنين عمر رضي الله عنه النبي وهو أفضل الخلق وتوسل بالعباس؟ وقول 
أمير المؤمنين عمر "م" أي في الماضي نتوسل بالنبي والأن نتوسل إليك بعمه (أي بدعائه) دل على 
توقف التوسل بالنبي بعد وفاته وهذا يكون في الدعاء لا الجاه لأن طلبنا الدعاء من النبي ودعائه لنا 
ل ا ار ل ل 22 6 عر المشابة لك ااه 
بقى حتى بعد وفاته فهو بتنعم عند ربه» وهذا ما ثبت عن الصحابة في حياة النبي مثل حديث 
الأعمى والحديث في صحيح البخاري ج2 ص28 الذي ذكرناه في النوع الثالث من التوسل المشروع 
(التوسل بدعاء الصالحين) فهذا هو التوسل الذي توقف عند وفاة النبي ا قال الفاروق وطبقوه في 
العباس رضي الله عنه» ولو كان ما يدعون ممكنا لما قبل الصحابة ذلك من الفاروق ‏ ل يقباوا أن 
يستمروا في الصلاة وراء خير الصحب أبو بكر عندما حضر الرسول صلى الله عليه وس ولم يقبل 
الصديق ذلك حت بأمى الرسول له بالبقاء» فتراجع رضي ا 0 
البي وصلى بهم وقال خير الصحب أبو بكر عليه السلام "قَالَ :يا أَبَا ص مَا منَحَكَ أَنْ نت 

متك ؟ 2 يرن عد و لي خا ألمي يي يرل ال ا زه 
صحيح البخاري ص 137. 


والسؤال والتوسل بأضعف السببين يكون وقت الرخاء لا الشدة ومعلوم حال المسلمين في عام 
الرمادة كيف كان فالوقت لم يكن إسمح لعمر أن يبن لنا جواز التوسل بالعباس ويترك الأفضل 
إذا كان جائر له التوسل به فهذا يكفي لرد كلام من علل فعل الفاروق على أنه لبيان جواز التوسل 
بالمفضول مع وجود الفاضل٠‏ 


وجاء هذا الحديث عند الحا في مستدركه ج3 ص 377 مع زيادة را كيل غل ما ذ هرا إليه 


اقول 2 2 هذا الحدات الضيف ملاعة أَخبرنًا أبو زكرا يحبى بن شد الْعنيري» قا الحسن 


بن علي بن َصَرِء ثنا اي لاا لوا لتر الإرار ريه تن ط مطاو الاو 
عن يدبن أل عن ا عمَ أ َل ادن رن اللاي لور ال بساني سي 


عراس نان كبري 


امطاب قال لهم هذا عَم نبيك م ليك به فاسقتاء فقا 0 حت سقَاهم 

الله قَالَ :سخَطب عير النّاسء قَمَالَ: أببا النّاس» إن رن الله صل الله عليه وَسَلَمَ كان يرَى 

لاس ماري الوأد لوااده» يعظمه» يمه وبو قسمه فافتدوا أيها الناس بر سول الله صل الله 
عليه وسلر في عمه الْعباسٍ» [وَاتحذَوه وسيل أ ِل الل عن وجل فيما لَك بالرغم من أن 

الحديث لا يدل على عقيدتهم إلا د اه اسه ل ع0 الله المزني مجهول» وداود بن عطاء 

الماني منكر الحديث قال أبو حاتم الرازي في الجرح والتعديل ج3 ص421 " داود بن عطاء ليس 

بالقوي ضعيف الحديث» منكر الحديث. 


قلت يكتب حديثه؟ قال :من شاء كتب حديثه زحفاء. 
حد ثنا عبد الرحمن قال سئل ارك عن داود بن عطاء فقال :من الحديث" 
والبخاري في التاريخ الكبير ج3 ص 453 "مي الحدرثء قَالَ أحمد :رأيته وليس إن" 


3/ جاء في مصنف ابن أبي شبية ج6 ص 356 "حد نا أبو معاوية عَنِ لمش» عَنْ أبي صَايء 
عن مَك الا قَالَ :وكانَ حَازْنَ عمر عل الطعام» قَالَ :أْصَابَ لاس خط في رَمَنِ عم خَاءِ 

َجَلَ إِلَ قير الي صَلَ الله عله وَسََْ َال يا وَسُولَ الوه اسنَستٍ لأمتك فَِنْهمْ قد كوا فَأَقَ 
انجل في الام فيل له انْت عمر فَأَقْرته السلام» وأخيره أذكر مستقيمونَ وقل له :علَيك الكيس» 


رمه سا ورماه آذ هه قََ 00 سه بر مهبر 


َليِكَ الكيسء فَأَق عمر فَأَخبْره قب عمر ثم قَالَ :يا رب لا الو إلا ما عرْت عنه' 


وهذا مالك الدار ل يذكر بجرح ولا بتعديل ولا يعرف ضبطه فلا يمكننا أن نحتج بما تفرد به خاصة 
مع هذا المتن الغريب لأنه لم .يثبت أن الرسول أمى بهذا ولا أن الصحابة فعلوه بأسائيد صحيحة وهو 


مخالف لما يعرف عن الفاروق» اف ع ل ب ا سراي 
ل سن سس ال سرت 8 سن سن 2 عاص سا هبر 
مسنده ج14 ص 403 88٠14"‏ - حدثنا مق قال ماس سك ارد اتوي دلا ارفك 


عن سعيد المفيِي» عن أبي هريرة» قَالَ :قَالَ رسول الله صل الله عليه وسلَرَ ' :لا تعدو قري 


لس سه شير وو ولي يا ص هيرس ال و ره ساس 2020 رد ص ساسم سثر نه منبيرا 


عيداء ولا تجعلوا بيوتكر قبورا» وحيثمَا كنتم فَصلُوا عل فإن صلاتكر تبلغني" 


:7 2س عار لمر 1 هس ١‏ سه لس سم د سمه قي 020 ووو 200 
ومسل في صيحه ج3 ص62 "قَالَ سول الله صَلَّ الله عليه سل « لا سوا عل الْفبورٍ ولا 
ولاه 


تصلوا ليها 

4/ جاء في مصنف ابن أبي شيبة ج6 ص 25 "79707 - حَدَثَنا كيع؛ عَنْ فضَيلٍ بن مَرْزُوقٍ) 
عَنْ عطية» عَنْ أَبي سعيد» قَالَ " :مَنْ قَالَ إِذَا حرج إِلَ الصلاة: اللهم ِف أَسألكَ بحت السائلين 
عليك» ويحقي شاي ال ا 00 ولا 0 ريا 0 0-0 حت ابتغاءً 

م ضاتك ) واتقاء تخطك؛ أَسأَلكَ أَنْ تتقدّني من الثار ون تغفر لي ذ ذنوبي» نه لا 0 إلا 


هس م ص - - ع بن مه مهبر م وهس 0 عرو عه ال ع ناض 


أَنْتَ» أَقْبلَ الله عليه يوجهه حت ينصرف» ووكل يه سبعونَ اَلَف ملك إستغفرون [ه' 


وعطية العوفي ضعف قال أحمد في العلل رواية عبد الله ص 548 "ممعت أبي ذكر عطية الَف فقَالَ 


هو صَعِيف الحَديثْ قَالَ أبي بلغني أن عطية كَانَ أت اللي فيأخذ عنه التفسير كان يكنيه بأبي 
سعيد فَيقُول قَالَ أبو سعيد وكانَ هشيم يضعف حَديثُ عطية" 


والنسائي في الضعفاء والمتروكين ص 85 "عطية العوفي ضعيف" 
وله طريق أخر في كاب عمل اليوم والليلة لابن السني سد 12 العاان منيع » حدثنا 
ل ل ل صاا تيل ل ار ري لاي ل اين لل ا 


مدة ره 


الرحمنٍ» عن جار بنِ عبد الله» عن بلال مود رسول الله صل الله عليه وسَلر قَالَ : كان ررك 
اد ا ااي إلى الصملاة قال: بم اله آمنت يللو توكت عل لد لا حول 


ع نت هع لادج الم 


رضة إلا ياللهء ه» الهم بحن السائلينَ علي و بحق مخرجي هذّاء فإ ل ار اك 


روم 2ه ماه ه غ6 م هه 007 


رياءً ٍّ موئة) حت ابتغاءً م ضاتك ) واتقاءً تخطك» أَسأَلكَ أن تعيذني 7 الثا وتدخلني 
ل 


وقال ابو حاتم الرازي "ضعيف الحديث وقال مرة أخرى ذاهب الحديث 
سئل أبو زرعة عن وازع بن نافع فقال :ضعيف الحديث جدا ليس بشئ" الجرح والتعديل ج9 
ص 39. 


أما المتن قال ابن تمية في إقتضاء الصراط المستقيم ج2 ص 323 "وأما قوله في حديث أب سعيد: 
أسألك بحق السائلين عليك» وبحق ممشاي هذا فهذا الحديث رواه عطية العوفي» وفيه ضعف .لكن 
بتقدير ثبوته :هو من هذا الباب» فإن حر اسار عل حاف أن يبجيبهم » رح الطن إهء ان 
بثيهم» فالسؤال له» والطاعة سبب حصول إجابته وإثابته» فهو من التوسل به» والتوجه به» والتسبب 
بف واو قدر أنه قم لكان قسما بما هو من صفاته؛ لأن إجابته وإثابته من أفعاله وأقواله." 


وقال الرفاعي في التوصل إلى حقيقة التوسل ص222 "إن معنى قوله بحق السائلين عليك بالإجابة 
وأنا من جملة السائلين فأجب دعائي بخلاف قوله بحق فلان فإن فلاناً وان كان له حق على الله 
بوعده الصادق فلا مناسبة بين ذلك وبين إجابة هذا السائل فكأنه يقول :لكون فلان من عبادك 
الصالحين أجب دعاي! وأي مناسبة في هذا وأي ملازمة؟ وإنما هذا من الاعتداء في الدعاء" 


وأخرج مثله الطبراني في الدعاء ص 120 فيه هشام بن هشام الكوفي لم أجد ترجمة له وأيضا فضال 
بن جبير ضعيف قال ابن عدي في الكامل ج7 ص 131 "ولفضال بن جبيره عَن أَبي اه 0 
عشرة : أحاديث كلها غير محفوظة" وقال ابن حبان في الجروحين ج2 ص204 "فضال بن 0 
شيخ من أهل البصرة كان عم أنه 0 أَمَامَة ردى 2 ان الت ان 
ش حد ينه مر الاحتجاج به حال رو عن 0 أمَامة.." 


صن سس ات تئر هبر ماص 3 و ةسمه 


5/ جاء في 0 ا ص 351 "١811م‏ حدثنا احمد بن حماد بن زغبة» 0 
بن صلاج» ثنا سفيان الثوري» عَنْ عَاصم الأحول» عَنْ أَنْسِ نِ مالِك» َال :نا مَانَثْ قاطمة بِنْتَ 


8 س ه6 شه 7 0 لس يه ص مه 


ل نا ُو ال سل لع ول 0007 
0 0 عليها . 0 0 7 لين من اق 5 5 0 0 


اه رم اليد ا ل رف 21 عابم" 

وهذا حديث ضعيف فيه روح بن صلاح قال ابن عدي في الكامل ج4 ص 663 "روح بن صلاح 
ويقال له بن سيابة وأظن أنه مصري ضعيف...ولروح ىن سيابة اك ست بالكثيرة» عن ابن 
ميعة والليث وسعيد بن إن 5 ونحى 50 وحيوة 0 وف بعض حدبثه نكرة" وقال 


هر عاسم ص سا سل اهس مه 84 


البييقى في مع الزوائد ج9 ص 257 ارت ملت ونه ابن حبان واكاك وفيه ضعف" 
وابن حجر في لسان الميزان ج2 ص 466 "3ه ابن يونس في تاريخ الغرباء فقال من أهل الموصل 
قدم مصر وحدث بها رويت عنه مناكير ثم ذكر وفاته ونسبه بن صلاح بن سيابة بن عمرو الحارثي 
وقال الدارقطني ضعيف في الحديث وقال ابن ماكولا ضعفوه سكن مصر وقال ابن عدي بعد أن 
أخرج له حديثين له أحاديث كثيرة في بعضها تكرة" وفوق هذا تفرد به. 

6/ جاء في الشفا للقاضي عياض ج2 ص41 "....قالو أخيرنا أبو العباس أحمد بن عمرَ بن دهّاث 
الا رار 0 
اناب حَدَنَا يعقوب بن إِتَحَاقَ بن أب إِسرائِيلَ حَدََنَا بن حميد قال ناظرا أبو جَعمَرٍ أمير المؤْمنينَ 
ملكا في مسْحِد رسول الله صلى الله عليه وسم فقال لَه مَك يا أ اللا ته صَوَكَ في 


اي 0 ىا الساي 5 سم سل 


1 المسجد فإِنْ الله تَعالّ 3-0 ا .إن حرمته ميتا حكرمته ا سكن ا لاا حمر 
وقال ا أبا عبد الله أستقبل لاسرا أستقبل 0 ال مل الله عليه وسلر؟ قال وم 


تصرف وجهك عنه وهو وسيلئكَ ووسيلة أَِيكَ آدم عيه السلام إِلَ الله تعال يوم الْقيامَة؟ بل 


استقيله واستشفع ب به فيشفعه الله" 


ابن حميد هو الرازي قال البخاري في التاريخ الكبير ص 69 "مد بن حميد أبو عبد الله الرازي سمع 
يعقوب القمي وجريراء فيه نظر مات سنة ثمان وأربعين ومائتين" وقال الجوزجاني في أحوال الرجال 
ص 350 "مد بن حميد الرازي كان رديء المذهب غير ثقة" وقال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 
ص54 "حمل بن حميد بم انار 2 الله الرازي يروي عن ابن المبارك كذبه أبو زرعة وابن وارة 
وقَالَ الَسَا ليس بثقَة وقَالَ بن حبان يتفرد عن الثقّات بالمقلوبات وقَالَ صَال بن مد الأسدي 
ال در الناكمة 

وهذا ابن حميد لم يذكره أحد في تلاميذ مالك وقال شيخ الإسلام ابن تمية في كاب قاعدة جليلة في 
التوسل ص 131 "وهذه الحكاية منقطعة؛ فإن مد بن حميد الرازي لم يدرك مالكاً لا سبها في زمن 
أبي جعفر المنصورء فإن أبا جعفر توفي بمكة سنة ثمان وخمسين ومائة» وتوفي مالك سنة تسع وسبعين 
وماثة» وتوفي مد بن حميد الرازي سنة مان وأربعين ومائتين ول يخرج من بلده حين رحل في طلب 
العم إلا وهو كبير مع أبيه" 

7 جاء في الكبير للطبراني ج9 ص30 "حَدبَنَا طاهر بن عيسى بنِ قير المصري المفْرُِ ثما 


همع وبر مام وم بن بن سه مه 


ال لوي لان سي سل لاير يط الا ريك ل لايع ان لايع لاي اااي 


المدن» عن أي أمامة بن سبل بن حنيف» عَنْ عمه عثْمَانَ بن حنيفٍ :أن رجلاء كن يختلف إل 


ووم ماه 20000 


عنْمَانَ بنِ عَمَانَ رضي الله عَنْه في حَاجة له» فكان عَثْمانْ لا يلتفت ليه ولا ينظر في حَاجته» فقي 
بْنَ حتيفٍ فَشَكى ذَلِكَ إِيْه 0 نت ليصأ توأ ثم ات دك 


قصل فيه ركعتين» ثم قل اللهم إن أسألك وأ توجه ليك ينا تحد صَل الله عليه وَسَلر بي الرحمق» 
ا عحَدُ إن به بك إل رق هَقْضي لي حَاجقٍ ومو جك ٠...‏ 


وعلة هذا الآثر شبيب بن سعيد أبو سعيد المي لآن ابن وهب يروي عنه مناكير وإذا لم يروي عن 
يونس بن يزيد حتى وان كان من رواية ابنه أحمد تعد غير معتبرة» قال ابن عدي في الكامل ج5 


3 35 هه س ايه هه س 5 
ص 49 "ولشبيب بن سعيد أسخة الزهري عنده عن يونس» عن الزهري وهي احاديث مستقيمة 


وحدث عنه بن وهب باحاديث مناكير وحدثني روح بن القاسم الذي امليتهما يرويهما بن وهب» 


7 8 00 707" 
عن شبيب بن سعيد وكان شبيب إذا روى عنه ابنه أحمد بن شبيب أسخة يونس» عن الزهري إذ 
هى احاديث مستقيمة ليس هو شبيب بن سعيد الذي يحدث عنه بن وهب بالمناكير الذي يرويها 
عنه ولعل شبيب بمصر في تجارته إلهها كتب عنه بن وهب من حفظه فيغلط ويهم وارجو ان لا 


يتعمد شبيب هذا الكذب" 


وقال ابن ججر في 3 0 ص 409 "قلت أخرج البخاري من رواية ابته عن يونس أحاديث ولم 
يخرج من روايته عن غير يوش ولا من رواية ام 


وقول الطبراني في الصغير ص 306 قد روى هذا الحديث شعبة عن أبي - جعفر اللخطمي... هو 
يت ال الا 25 م امد ج28 ص 4478 وأيضا جاء عند الحا م في مستدركه 

ص 707 إسند ضعيف عن أحمد عنه عن روح بدون ذكر قصة عثمان بن عفان رضي الله عنه بل 
أن النني هو من قال له قل ذلك وهذا اضطراب» وفي نفس المصدر ذكر الحا كم رواية عن عون بن 
عمارة البصري عن روح وهذا عون قال عنه أبو حاتم وأبو زرعة في الجرح والتعديل ج6 ص 388 
"أدركته ولم أكتب عنه وكان منكر الحديث ضعيف الحديث» سثل أبو زرعة عن عون بن عمارة 
فقال منكر الحديث" إلا أنه بدون تلك الزيادة يتوافق مع أحم طرق هذا الحديث شعبة وحماد بن 
سلمة عن أبي جعفر وهو أحم طريق في هذا البحث» وذكر الطبراني في الكبير ج9 ص30 رواية 
إدريس بن جعفر العطار عن عثمان بن عمر... وقال نحوه أي بالزيادة الضعيفة» وهذا إدريس 
متروك م قال الدارقطني في سؤالات الحا بم ص 106» وذكر النسائي في عمل اليوم والليلة ص 418 
رواية هشام الدستوائي بدون زيادة قصة عثمان» وهذه القصة ذكرها شبيب وادرس وعون وقد 
بينت ضعفهم فأصل الحديث هو طلب الأعمى الدعاء من النبي لا التوسل بجاهه بأمى عثمان بن 
حنيف فلا حجة لهم علينا بمثل هذه الأحاديث المكرة المضطربة. 

8/ جاء في الأدب المفرد للبخاري تحقيق عبد البافي ص 335 " حدقا أب نعي َال :حَدَثنا ا 


تت د 


عَنْ بي إتحَاقَ» عَنْ عبد الرحمن بن سعد قال :خدرت 0 ابن ص فال له رعل :اذك أَحب 


ابرسسس وو 


النّاسِ ليك فَعَالَ :يا ثحمد 


إلا 


8 ٠ 
مه‎ 4 


أما السند فيه عنعنة أى إححاق السبيعي مدلس وعبد الرحمن بن سعد فيه جهالة قال يحبى بن معين 


في تاريخه رواية الدورى ي ج4 ص 24 "سمعت بحى 1 الحديث الذي يرووته خدرت رجل بن 


عمر وهو أبو إتحاق عن عبد الرمن بن سعد قيل ليحى من عبد الر“من بن سعد قَالَ لا أذري شك 
ا 


يه ليه ه ره 


وأخرج ابن السني ف عمل اليوم والليلة ص 141 "حدبتي 0 سُْ إبراهيم الأتماطي» وخحمرو بن الجنيد 
0 الا :نما محمد بن خداش» ارين عياش » ا أبو إنحَاق السبيعي» عن 0 


24 
كاسم ١‏ مرا مر 7 2ه ا ل 2 م لير رورم 5 00 ا 


شعت قال حت أنيبي مم بن روي الهم رت جل جلسَ» طقال ربل 


ع ص 


احب الئاس إ ليك نا 5 اه فقَام فَشى" 


عنعنة 0 إحاق وهحمد بن خداش مجهول ناركن عياش قال العقيلٍ 2 الضعفاء ج2 ص189 


"يروي أبو بكر َنٍ البصرِينَ» عَنْ حميْد وهام عير حَدِيث مكل ومح عنِ الْكُوفينَ حَمَاً 
كثيرا" وهو صدوق يخطئ وثقه العض وضعفه البعض٠‏ 


وفي نفس المصدر أخرج ابن السني عن مد بن مصعب عن إسرائيل أبي إسحاق عن اليثم بن 
حنش... وفيه عنعنة السبيعي وجهالة اليثم بن حنش قال الحطيب البغدادي في الكفاية ص 88 


ماه خرم. ري اه ل سه 


"باب ذل المجهول وما به ترتفع عَنْه الجهَالة المجهول عند أصحاب الحديث :هو كل من ل اشتهر 


ل 0 


م ودو م م 0 روزم ه ل مه 1ه روئر هخ 


ل يج حي ا و5 


ا أ ليو ير له مير ده ابررسير تر ابر هدس 
العلل ص 492 "حَدثنًا عبد الله قَالَ سمعت يحب بن معينٍ يقول لر يكن شد بن مصعبٍ من 


أَحَْابٍ الحديث ادحا لت ص الي اللاي دن ابر راف ل اياي ا 


السلاح في الفتنة وإثما م و كلام بي رجاءِ" وقال أبو حاتم "ليس بقوي" وأبو زرعة " صدوق في 


الحديث ولكنه حدث باحاديث منكرة. قلت فليس هذا مما يضعفه؟ قال :نظن انه غلط فيها." الجرح 


نقل ابن رجب الحنبلى في شرح علل الترمذي ص 378,377 "وقال يعقوب بن شيبة :قلت ليحبى 

بن معين: متى يكون الرجل معروفا؟ إذا روى عنه 5؟ قال: إذا روى عن الرجل مثل ابن سيرين 

والشعبي» وهؤلاء أهل العلمء فهو غير مجهول. قلت: فإذا روى عن الرجل (مثل سماك) بن حرب» 
وأبي إسحاق؟ قال: هؤلاء يروون عن مجهولين» انترى. 

ار 

فأبو إحاق معروف بالرواية عن الجاهيل. 

0 كذلك ابن السني في نفس المصدر " حدثًَا جعفر بن عيسى أبو أَحمدء ثنا أحمد بن عبد الله 
دع سر د بي 


اا 00 0 


0 اناس إِِكَ: َالَ: تدٌ صَلّ ال 0 عت درك 


لعف اما فيه غياث بن إبراهيم النخعي قال أبو حاتم الرازي ج7 ص57 "ترك حديثه" 
ونقل أيضا ابن أبي حاتم " غياث بن ابراهيم متروك الحديث ترك الناس حدينه» حدثنا عبد الرحمن 
قال قرئ على العباس بن مد الدوري قال سمعت يحبى بن معين يقول غياث كذاب ليس بثقة 


إلا 


رن 
أما المتن فلا يعد دليل على التوسل أو الإستغاثة بالمخلوق» قال الشيخ صالح آل الشيخ في كاب هذه 
كه ال ادك عه 0 ان و 155 20 ل طلب حاعة لاوا 
ع ع و 2ء 

أن يزال ما به» ولا أن يكون واسطة لإزالة خدر الرجل» وليس فيه توسل» والا لكان لازما أن 
من ذكر محبوبه فقد استغاث به وتوسل به في إزالة شدته» وهذا من أبطل الباطل» وأمحل المحال. 


ا ل لز ا ل ا ل فك سر 2 كين 
من يزيل الأمراض التعار سبحانه وتعالى قل قبل هذه الوسيلة؟! 


وهذا الدواء التجريبي للخدر كان معروفاً عند الجاهليين قبل الإسلام جرب فنفع» وليس فيه إلا كر 
امحبوب» وقيل في تفسير ذلك: إن ذكره لحبوبه يجعل الحرارة الغريزية تتحرك في بدنه» فيجري الدم 
ف عروقه» فتتحرك 20 الرجل» فيذهب الخحدر. 


وجاءت الأشعار بهذا كثيراً في الجاهلية والإسلام: 
فنها: قول الشاعصر: 


نادى (كبيشَة) حى يذهب ل 


9/ جاء في الصغير للطبراني ج2 ص 182 "4417 - حَدَثا تمد بن داود بِنِ أَسلَرَ الصدفي المصريء 
حَدَتنَا أحمد بن سعيد المدَنيِ الفهري» حدثنًا عبد الله بن إسماعيل المدني» عن عبد الرحمن بِنِ ريد 
ا ا : قال وَسَولَ الله صل الله عليه 


أذ فد مه 


وله وسلر: :اذب آدم َل اله عله وَل لنب الي تيه رق وَأسه إل ارش , فمَالَ: 
سأك بق تمد إلا عَقَرتَ لي , فوح الله ليه , «وما مد وَمَنْ مححْد؟» قَمَالَ: تَبَارَكَ اسمكَء لا 


امه بر 00 - 


لقي رفحت رأبي إل عرتك” ذا فيه مكتوب: لا اه إلا الله ا رن ل إن إلا الله 


-ه 


م د ُو الل تلهس أحَد قم دك كرا بن بت امه مع اهل اا 
عَنّ وجل إليه: ديا آم هآر الي من ريك إن هآر الم من ريك , ولا يا 


مر و سير وبر سمس 


ادم ما حَلفْتكَ» لا يروى عَن عمر إلا ببذَا الإستاد تفرد يه أحمد بن سعيد" 


فيه مد بن داود الصدفي مجهول» وعبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف قال ابن معين في تارييخه 
رواية الإمام الدارمي ص151 "قلت له فعبد الرحمن بن زيد بن أسلم كيف حدينه فمَالَ ضعيف" 
والنسائي في الضعفاء ص66 "عبد الرحمن بن زيد بن أسلم ضعيف" 


وذكر ابن الجوزي مثله في الموضوعات ج2 ص 3 "أنبأنا عبد الوهاب بن المبَارك قَالَ أَنبأنَا أبو 
ل 8 عبد الجبار أنبأنًا أبو طالب العمَار ي وأنبآنا الى َنْبأنَا العشارى حَدثا الذّار قطني 


ل ع سار لاسن كه سار 020 سس بر ساس سسا تر 2 


للة 422 ااا 


الأَشة شُفَر حَدنا عمر بن ثابت عن أبيه عَنْ سعيد بن جبير عَنٍ ابن عباس قَالَ: ال ان شاه 
َْ وس عن الكدَاتٍ ابي ماه آم ين وه اب عله فقا َل حي د وعلي وفَاطمَة 


م وبرماه - ل 


والحسن واللحسين إلا 5 ع فتاب عليه" 


ومع - 


قال الدارقطني: تغره به عر بن قابت عن أ ا المقدام 0 2 ع الاشقر 


م عر سروس هر اس مهة ه 


قال يحبى بن معين: : عمرو بن ابت غير ثمّة ولا مأمُون 

وقال ان حبان: يروي ل 2 اتيك" 

وحسين الأشقر قال أبو حاتم "ليس بالقوي" وأبو زرعة "متكر الحديث" الجرح والتعديل ج3 

ص 49., 

0 أخرج ابن سعد في الطبقات ج2 ص 149 "أخبرنا يونس بن مد المؤدب. أخبرنا حماد بن زيد 
عن غالب عن بكر بن عبد الله قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسل:» حياتي خير لك5. تحدثون 

وينحدثك ل. فإذا أنا مت كانت وفاتي خيرا لك؟. تعرض على أعمالك. فإذا رأيت خيرا حمدت الله 
وإن رأيت شرا استغفرت الله ل5" 

وهو حديث مرسل بكر بن عبد الله المزني تابعي» ومثله في فضل الصلاة على النبي للقاضي إسماعيل 

ص 39 


5 0 20 4 2 اله 1 00 
0 


ل 0 اي 
امس 8 0 7 د م ع ع دوع غرلره 52 ص ل سس 
ويحدث لكر , ووقاقي حير لكر تعر عل أعمالكر , ؟آ قَا كان من حَسَنِ حَمدت الله عليه , وما 
كان من سي استغقرت الله 0 

فيه الحسن بن قتيبة قال العقيلي في الضعفاء ص 241 "اسن بن قَتيبة المَدَائيِ كثير الوه" وقال 


سس ثرو ل لسرن سمه ل رمس عر اه 


الدارقطني في سننه ص 132 "والحسن بن قتَيبة , وشمد بن عيسى صَعِيمَان" 
وجسر بن فرقد قال النسائي في الضعفاء ص 28 "جسر بن ك7 


والبخاري في التاريخ الكبير ج2 ص 246 "وليس بذاك" 


5 1 ع ا عور الى ابر بر وير بر ص رهئر وس 
واخرج البزار في مسنده ج5 ص 308 ١9760"‏ - حدثنا يوسف بن موسى» قالَ: : نا عبد المجيد ََ 


اراق زراك عَنْ سفيَانَ» عَنْ عبد الِب السَائِيِء عن رَاذَانُ عن عبد الله عن الني 
0 اله عليه وسَلَر قال: (إنَ لله ملاتكة سياحين م السلام) 


موق 6 رسيس بير سا سر رين ابي .0 مق 
قال: ل : «حياق خير لك دون وَحدتْ لك © ووذ ار 
لَك تعرض عل أَعالكر قا نَا ريت من حير مدت الله عليهء وما ريت من شَرِ استغفرت الله 
يز ا لا من هذا الْوَجه يبَذَا الإستاد" 


أي الزيادة التي نبحث فبهاء أما بالنسبة لجزء الأول من الحديث فقد روي عن ابن مسعود رضي الله 
عنه من طرق أخرى ل ا ار ص 43 


ع ه ساسم اهبر سد له مع وم مه 2 


"ايم" ١‏ - أخبرنًا عبد الوَهَاب بن عبد الك ا بن معاذ عن سفيان بن 


ه سام سور 006 دوس ان ات َس 0 2000-0 62 صات 


سعيد» وأَحَبَربًا مود بن عَيلَانَ قالَ: حَدَينًا وكيع » وعبد الررّاق » عَنْ سَفيَانَ » عن عبد الله بن 
ادس ل لت ا للا ل را ار ار 


وكذلك في مسند الدارمي ج3 ص 1826 بسند صصيح عن مد بن يوسف عن سفيان... مثله) 
وأيضا الإمام أحمد في مسنده ج6 ص 183 بسند صحيح عن ابن نمير عن سفيان...به وأيضا الحا ى 
في مستدركه ج2 ص 456 إسند حسن عن أبو النضر الفقيه وأبو الحسن العنبري....عن أبو إسحاق 
القزاري عن الأعش وسفيان:»»الحديك..» 


وكل هذه الطرق الصحيحة لم تذكر تلك الزيادة الشاذة التي تفرد بها عبد المجيد , اك رواد عن ابن 
مسعود رضي الله عنه» وعبد امجيد هذا وإن كان من رجال مس إلا أنه تكلم فيه بعض أهل العلم 
قال ابن حبان في الجروحين ج2 ص161 ل ا م امنا كير عن 
المُمَاهِير فاستحق الثَرك وقل نقل عن أنه هو الذي أدخل باه في الإرجاء' ' وقال ابن حجر في 
تقريب التبذيب ص 361 "عبد اليد ابن عبد العزيز ابن أبي رواد بة بفتح الراء وتشديد الواو صدوق 
يخطىء وكان عرجئا أفرط ابن حبان فال متروك" وقال ل اللحليل في الإرشاد ص 233 "ثقة 
لكنه أخطأ في أحاديث" وفي الجرح والتعديل لابن أبي حاتم ج6 ص65,64 "قال ابن معين ( كان 
اعلم الناس بحديث ابن جريج ولكن لم يكن يبذل نفسه للديث) وقال أبو حاتم (ليس بالقوى 
يكتب حديثه كان الميدى يتكلم فيه)" والبخاري في الضعفاء الصغير ص78 "عبد المجيد بن عبد 
لعزي بن أبي رواد أبو عبد اميد مولى الأزد كان يرى الإرجاء عن أبيه َكانَ اجميدي يكلم فيد" 
فتفرده هنا لا يقبل خاصة وأنه خالف الثقات المتفق عليهم فهذه الزيادة شاذة. 

0 0 ذه إن عدي في الضعفاءج 7 اس 
0 الله عليه نا ال ل يدا ا 000 زعم أنه 0 لأنس بن مالك 
والحسن العدوي الراوي عنه كذاب قال ابن عدي ص535 "قرأت هذه الأحاديث في المحرم سنة 
ستين وثلاثاية وخراش هذا مجهول ليس بمعروف وما أعلم حدث عند ثقة او صدرق 5 الضعفاء 


وهذه الأعاء ىه عن 0 عامة متونها صالكة قد روى من غير هذا الوجه 2 بعض هذه المتون 


وهو ظاهر 0 ف الكذب" 


وطريق أخر عن أفس في الخلصيات لأبي طاهر ج3 ص237 "أخبرنا ممد: حدثنا يحبى حدثنا يحبى 
بن خذام في مسجد الجامع بالبصرة في سنة سمسينَ ومئتين: حدثنا مد بن عبدالله بن زياد أبوسلمة 
الأنصاري: حدثنا مالك ََ دينار» عن اين بن مالك.." 

فيه يحبى بن حذام ومد بن عبد الله الأنصاريء قال أبو أحمد الحا في الأسماء والكنى في ترجمة 
الأنصاري ج4 ص24 "روى عنه: يحى بن خذامء عن مالك بن دينار أحاديث متكرة» فالله أعم 
امل فيه على أي سلمة أو على ابن خذام" والأنصاري هذا كذاب متكر الحديث» قال ابن حبان في 
امجروحين ج2 ص 266 "متكر الحديث جدا يروي عن الثقّات ما ليس من أَحَادِيثهم لا يجوز 
الاحتجاج به حال" وقال ابن جر في تقريب التبذيب 488 "حمد ابن عبد الله ابن زياد الأنصاري 
أبو سلمة البصري مشهور بكنيته ومنهم من سماه مد ابن عمر ابن عبد الله كذبوه" 

1 جاء في تاريخ 2 خا م145 أهرنا الْقَاضَي أبو عبد الله الحسين بن علي مد 
الصيمري» قَالَ: أخبرنا عمر بن إِبراهيم المقرئ» َالَ: حَدًَا مكرم بن أمد» قَالَ: حَد ينا عمر بن 
إحاق بن إبراهيم» قَال: حدثنا ص سن ميمون» قال: سمعت الشافعي» يقول: إني لأتبرك أي حنيفة 
وأجيء إِلّ قبره في كل يوم» يعني زائراء فإذا عرضت لي حاجة صليت ركعتين» وجثت إِلَّ قبره 
كات الله تعاللى الحاجة عندهء فا تبعد عنى حتى تقضى" 


وفي سنده شخص مجهول لم يذكر في كتب الجرح والتعديل "عمر بن إسسحاق بن إبراهيم" وهذا الفعل لا 
يعتبر دليل على جواز التبرك بالقبور فالجة تكون بالأدلة الشرعية الاب والسنة ونحن نعلم أن الأنبياء 
والمرسلين في كاب الله ما فعلوا مثل القبوريون بل تقربوا لله مباشرة كا يفعل أهل الحق وكا أمرنا 
جل وعلاء ولا في سنة رسوله شرع ذلك بل الثابت الي عن إتخاذ قبر النبي عيد ولعن من إتخذ 
قبور الأنبياء مساجدء فالقصة لم ثبت ولا بثبوتها تعد دليل على جواز التبرك. 


2 جاء في الكبير للطبراني ص 292 "01م - حَدَثنَا مد بن إتحاق بن راهويه» ثنا 0 0 
إن يوأس» حَدبتيٍ أي عَنْ أيه عن مه بي عد لب اد بن أسيد» قال: 0 اه 


صل الله اله عليه وسلر إستفتح 4 بصعاليك ايم 

وفيه علتان» عنعنة أبي إسحاق السبيعي جد عيسى والإرسال فهذا أمية لا صحبة لهك قال ابن الأثير 
في أسد الغابة 278 "والصحيح أنه لا صحبة له» والحديث مرسل" وقال ابن حجر في الإصابة 

ص 382 "وأمية هذا ليست له صحبة ولا رؤية" وفي نفس المصدر ذكر بلفظ المسلمين فيه نفس العلل 
إضافة لقيس بن الربيع الأسدي تكلم فيه العلماء قال أبو حاتم "محله الصدق وليس بالقوي يكتب 
حديثه ولا يبحتج به" وقال 1 زوعة "فيه لين" اجرح والتعديل ج7 ص98 وابن عدي في الكامل 
ج7 ص 157 "قال ابن معين ليس بشيء وقال أحمد كان يتشيع وكان كثير اللخطأ في الحديث.." 


والمتن لا يساعد المبتدعة بشيء لأنه يكون في حياتهم فهو مول على الدعاء... كا جاء في سنن 
النسائي ج6 ص45 بسند حسن "8117/8 - أَخَبرنا مد بن إدريس» قَالَ: حدينا عمر بن حَفْصٍ إن 


لقا دل رو فل ور دن لكا بر ري دل سيا ارين د 


-ه 


َه 00 رس داصماه 8 52 2000 


ان له صلا عل مَنْ دوته من أَححَابٍ الي صل الله “عه وس ققَالَ ني الله صَلَّ اله عليه وسَْرَ: 
5 ل 0 ويا وصلاتيم» وإخلاصهم' ' لا بذواتهم 


ل صن سس ست لر 


3 جاء في مسند الداري ص 227 "م - حدثنا أبو التعمان» حل شأ 0 0 زيدء حد ثنا عمرو 
8 مالك الكري» حدثنا أء اسوراء ارد َ عبد للهء قال: خط أهل المديعة 53 شَدِيدًاء فشكو 
إل عَائقََقََتْ: اا “عليه سر فاجعلوا منه كوى إل السماء حتى لا 
يكُونَ ييه وين السماء سَقُفُ. قَال: فَمَعُواء قطرنا مرا حَت نيت الْعَطْبُ» ومنت الْإبل حق 
تَتَقَتْ من الشّحمء فَسمِي عَم الى" 

وفي سنده أبا التعمان اختلط أخخر عمره ولا يعرف متى سمع منه الدارمي» وعمرو بن مالك النكري 
قال ابن عدي في الكامل ج6 ص 259,258 "متك الحديث عن الثقات» وإسرق الحديث سمعت 


5 له وم 
أبا يعلّ ول عمرو بن مالك اللكري كان ضعيف..... لحمو غير ما وت أحادرثك منا كير بعضها 


0 


سرقها من قوم ثقات" وقال ابن حجر في التقريب ص 426 "صدوق له أوهام" 


وسعيد بن زيد بن درهم قال البهقي في السنن الكبرى ج6 ص 186 "ليس بالقوي" وابن خجر في 
التقريب ص 236 "صدوق له أوهام" والنسائي في الضعفاء ص53 "سعيد بن زيد أخو حماد بن 
زيد ليس بِالْقَوي بصري" والجوزجاني في أحوال الرجال ص192 "سعيد بن زيد أخو حماد بن زيد 
سمعتهم يضعفون أحاديئه فليس بحجة بحال" وقال شيخ الإسلام في كاب الإستغاثة في الرد على 
البكوي ص105 "وما ييين كذب هذا أنه في مدة حياة عائّشة لم يكن للبيت كوة بل كان بعضه 
باقياً ما كان على عهد النبي صلى الله عليه وسل: بعضه مسقوف وبعضه مكشوفء وكانت الشمس 
تنزل فيه» يا ثبت في الصحيحين عن عائشة: "أن النبي صلى الله عليه وسلم يصلي العصر والشمس في 
خجرتها لم يظهر الفيء بعد" 

14 عاء و درك 0 ص30 ا سه الله محمد ْ عبد الله اا 
ثنا أبو بد بن 0 الدنيا الْقَرشي» حَدثُتي يٍٍ 1 شعي ) ثنا 5 بي فديّك» حبني 0 ب 
دَاودء عن أبيهء عن جَعفر بن تمده عن أيه أن أباه علي بن الحسينء حدئه عَنْ أبيهء «أَنَ فاطمة 
نْتَ الي مَل اله :يهنن موري ةناطب في ايام قي تي 
عنده» هذا حَدِيثُ صحيح الإستاد ولر رجاه وعلق الذهبي "سليمان بن داود مدني تكلم فيه" 
ونقل ابن حجر في لسان الميزان ج3 ص 89 "قال أبو حاتم لا أفهمه كا ينبغي. وقال الأزدي تكلم 
فيه" ولا يعرف له شاهد يقويه» هذا والمتن لا يصرح بالتوسل أو التبرك بالقبور إنما يحكي عن زيارة 
الزهراء عليها السلام لعمها رضي الله عنه وأنها كانت تصلىي وتبكي عنده» وهذا يمكن حمله على 
الدعاء له لا التوسل به ول ثبت إقرار الرسول لها على فعلها بل نعرف أنه صل الله عليه وسلم نهى 
عن إتخاذ القبور مساجد. 

لل را ا ل 


لرل ا ليذ 7 -ه0 ره سدس 


عَنٍ بنِ عَبَاسٍء رَضي الله عنْه عنٍ الي صَلّ الله عليه وَسَلَرَ قال ح وَحَدَتنا مَائِل بن حَيَانَ» عَنْ 
جامد عن ان سَناسِء َي لَه نال سل ال عليه وس اله ا اك 


عَنّ وَجَلّ حفط القرآن وَحفْظ أَصَنَاف أي 0 هذا الدعاء في إِنَاء... أُسَألكَ بحقٍ عمد 
رسولك وتيك وراهيم خَليإِكَ وصَفِيك... 


فيه موسى بن عبد الرحمن قال ابن عدي في الكامل ج8 ص 66 عدالحن الثقنفي 
الصنعاني يعرف ا لك ث" وقال ابن حبان في المجروحين ج2 ص 242 ا 
بن عبد الرحمن الصَنْعَانيّ شيخ دجال يضع الحَديث روى عنه عبد الْعَي بن سعيد الثقفي وضع على 
إن جريج عَن عطاء بن عباس با في اتير جمعه من حلام لكي ومُقايل بن سُليِمَان وألزقه يبن 
جريج عن عطاء عن بن عباس ولم يحدث به بن عباس ولا عطاء سمعه ولا بن جريج سمع من عطاء 
ونا سمع بن جريج من عطاء اتراساني عن بن عباس في الفسير أحرفا سَبيها يجرْء وعطاء اللحراساني 
لم يسمع من بن عباس شيا ولا روا لا تحل الرواية عن هدَا الشّيْخ ولا النظر في كأبه إلا على 
سبيل الاعتبار” 

وروى اللخطيب البغدادي في الجامع لأخلاق الراوي ج2 ل الا ادن 


هماه 3 و 


شا ل لتر ساو اس اراي اس ا يي ا الاي اا وا 


إبراهيم الْروزي» نا وكيع» عَنْ بده عن يق عن ابن مُسعود» عَنٍ الي صل الله “ عليه وسار 
قال" من راد أن بوتي الزن 00 القران..." 

فيه موسى بن إبراهيم المروزي قال عنه العقيلي في الضعفاء ج4 ل إبراهيم 
المروزي لايك ل يتاع ع حدينه" والذهبي في ديوان الضعفاء ص 400 "تركه الدارقطني" 
وروى ابن الجوزي 2 الموضوعات ج3 ص 174 عن سعيد بن جبير عن ابن مسعود.. مثله وفيه 
موسى بن عيسى غنجار نقل السيوطي في أسماء المدلسين ص 79 "قال الحاكم يدلس عن الضعفاء" 


وابن ججر في طبقات المدلسين ص51 "عيسى بن موسى البخاري لقبه غنجار صدوق لكنه مشهور 


بالتدليس عن الثققات ما حمله عن الضعفاء والمجهولين" وعمر بن الصبح قال أبو حاتم الجرح والتعديل 
ج6 ص117 "وهو متكر الحديث" وقال ابن الجوزي "هذا حديث موضوع على رسول الله صلى الله 
عليه وس والمتهم به عمر بن الصبح قال ابن حبان كان يضع الحديث على الثقاة لا يحل كابة حديثه 
إلا على وجه التعجب" 


ونفس الحديث نقله السيوطي في اللألمْ المصنوعة ج2 ص 300,299 عن الصديق رضي الله عنه 
فيه عبد الملك بن هارون بن عنترة قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج5 ص374 "متروك الحديث 
ذاهب الحديث" وفي نفس المصدر نقل تضعيف الإمام أذ له وقول ان معن عه كذات.. وقال 
السيوطي "عبد الملك دجال مع ما في السند من الإعضال" 

6 بعض الأثار التي جاءت في تاريخ بغداد للخطيب (باب ما ذكر في مقابر بغداد المخصوصة بالعلماء 
والزهاد) ص442 أثر توسل الحسن بن إبراهيم أبا علي اللحلال "ما همني أمى فقصدت قبر موسى بن 
جعفر فتوسلت به إلا سهل الله تعالى بلي ما أحب" لم أجد ترجمة لشخص بهذا الإسم إلا من تكلم 
عنه البغدادي في تاريخه ج8 ص 228 "الحسن بن ابراهيم بن توبة أبو علي الخلال" ولم يذكره جرح 
ولا تعديل فهو مجهول ال حال وحتى أو قلنا أنه إمام لأهل السنة معروفء فعله لا يحتج به فالجة 
تكون بما شرعه الله لنا في كابه والسنة لا فعلهء هذا إن قلنا أنه إمام معروف فعله باطل فا بالك 
إشخص ججهول. 

والأثر الثاني نقله اللخطيب في ص 443 أن أحمد بن العباس إلتقى رجل عليه أثر العبادة وقال له 
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معروف "ارجع ولا تخف فإن فبها قبور أربعة من أولياء لله هم حصن لحم من جميع البلايا" فال 
أحمد "فرجعت وزرت القبور» ول أخرج تلك السنة" وفي سنده أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين 
السبي وهو صوفي نقل اللحطيب في تاريخه ج3 ص42 أن حمد بن يوسف القطان قال له "كان أبو 
عبد الرحمن السلمي غير ثقة» ولم يكن سمع من الأصم إلا شيئا يسيرا فلما مات الحاكم أبو عبد الله بن 
البيتع حدث عن الأصم بتاريخ يحى بن معين وبأشياء كثيرة سواه» قال: وكان يضع الصوفية 


الأحاديث" وعبد الله بن موسى التيمى الطلحى نقل العقيل في الضعفاء ج2 ص 307 "يحبى بن 
معين قال عبد الله بن موبى صدوق وهو كثير اللخطاً" 


وفي الصفحة 444 نقل بسند صعيح عن أبو يوسف بن بختان أنه "لما مات أحمد بن حَتْبّل رأى 
رجل في منامه كأن على كل قبر قنديلاء فقال: ما هذا؟ فقيل له: أما علمت أنه نور لأهل القبور 
قبورهم بنزول هذا الرجل بين أظهرهم» قد كان فيهم من يعذب فرحم" وهذا الأثر لا حجة فيه 
لإثبات التوسل الغير مشروع فالخة ؟ قلنا تكون اكاب والسنة وما كان عليه الصحابة» والقصة 
المذكورة خالية من كل ذلك فهي تحكىي عن رؤية منام لرجل غير معروف ومثل هذا لا يستدل به 
في هذا المبحث خاصة إذا كان خلاف المشهور المعروف عن الني وأصصابه ومن تبعهم» واضا هذا 
الأثر على فرض صحعته فهو رؤية منام لا يوْخِذْ منها الأحكام الشرعية فتى لو كان صاحب الرؤية 
ثقة عقيدته سليمة لا يحتج بها» وأيضا متن الحديث لا يثبت التوسل الذي يريده هؤلاء بل فيه على 
فرض صحته فضيلة للإمام أحمد خاصة بمن كان مدفون فققطء والظاهر أن متنه منكر فيه غلو في 
الإمام أحمد ومثل هذا لم يذكر فيمن هم أفضل منه الأنبياء والصحابة. 


وفي نفس المصدر أن أحمد بن الدورقي قال "مات جار لي فرأيته في الليل» وعليه حلتين قد ان 
فقلت: إيش قصتك؟ ما هذا؟ قَالَ: دفن في مقبرتنا بشر بن الحارث فكسى أهل المقبرة حلتين 
حلتين" وفيه مد بن علي بن سويد المؤدب مجهول 


وفي ص 445 أن إبراهي الحربي قال "قبر معروف الترياق المجرب" وفي سنده محمد بن الحسين 
السلي صوفي تقدمت ترجمته ونزيد عليها قول الذهبي في سير أعلام النبلاء ج17 ص 250 "وما هو 
بالقوي في الحديث" وابن المقسم أبا الحسن ضعيف قال عنه الحطيب في تارييخه ج2 ص 113 "كان 
يظهر النسك والصلاح ول يكن في الحديث ثقة. قال حمزة وسمعت الدارقطني وجماعة من المشايخ 
تكلموا في ابن مقسمء وكان أمره أبين من هذاء سألت أبا النعيم الحافظ عن أحمد بن حمد بن مقسم 
فال ل الت تت ايا القاسم الأزهري يقول ل يكن أبا الحسن بن مقسم ثقة» وقد رأيته 
ومرة كان كذابا" 


ونقل عن عبد الرحمن بن مد الزهري قوله "قبر معروف الكرخي مجرب لقضاء الحواتح» ويقال: إنه 
ل ا 5 


الله بن المحامل "أعرف قبر معروف الكوخبي منذ سبعين سنة ما قصده مهموم إلا فرج الله همه" 


وهذه الأثار عبارة عن أقوال وتجارب يمكن لأي شخص سواء كافر أو مؤمن أن يحكيها وهذا ليس 
من الأدلة المعتبرة في الشرع حتى يحتج بها علينا إذ يمكن لشخص غير مسل أن يقول أن دعائه 
استجاب وفرج همه وهو في الكنيسة أو في أي مكان فهل كلامه يعتبر دليل على جواز ذلك؟ 
أكيد لا» فالأصل هو الكمّاب والسنة» والنصوص الشرعية تخالف هذا فالذي يقضي الحاجات هو 
الله والذي يجيب المضطر هو الله لا القبر وحتى لو كان نهي قبره لن يكون سبب في الإجابة 
فالتوسل يكون بما شرعه الله لا بالبدع» وفعل الصحابة بعد وفاة الرسول صلى الله عليه وسلم خير 
دليل على بطلان دعواهم. 


وف ص 446 ان التنوخي 0 الأخير متهم بالرفض والإعتزال 
جاء ف سير أعلام النبلاء ج17 ص 650 'وقال أبو الفَضل نْ 0 قيل: كان 1 الرفض 


«والاعتزال 


وَقَالَ جع الذهلي: كان تيم وَيَذْهَبُ إل الاعترَال 


د 


قلت: نما في الدولة البومية» وأَرَجَاؤُهَا طَافَة يباين البدعتين" 
وفي متنله نكارة لأن النذر للقبور بعد نذر معصية» قال شيخ لدم ف جموع ال 
ص146 "و وكدلك التذّرٌ للقبور 1 لأحد من هل القبور : كالتذر لإبراهيم اليل و تت فلان أو 


-ه 


2 


فلان أو لبعضي أهل البيت أو غبرهم: تذر معصية لا يجب الوق يه اتات أَمة الين؛ بل ولا يجوز 
الوفاء به" 


ا مرْوان بن تمد عَنْ سعيد بن عبد الْعزيز 


سام وص 


قَالَ: كا كا كَانَ أيام الخرة ل يوَدْنْ في مَسْجِد الي صل الله عليه وَسَلرَ كلاثاء ول يهم ولد يبرح 


- و ور 0 1 - 7-0 و له م الما 31 ات سس سات سسا ه ‏ ا مه 01 ص 0 
سعيك بر 4 1 فى وقد 0 3 اق لني صلل لله 
ين التي الوا ولا ل مر رت الات ا اسك رو لازي ار 

رةه أ سه د سه نه 


ا ا 


أن يدرك هذه الخحادثة أو إسمع من سعيد بن المسدب" 


8 قياس التوسل بذات انبي صل الله عليه وس على التبرك بأثاره هو قياس ساقط فالتبرك هو 
نيل البركة بالنثىء (أي خير دنيوي) والتبرك لا يكون إلا بما نبت أن الله باركه بدليل شرعي مثل 
الأراتى أو التبرك بعلم العلماء عن طريق مجالستهم وهكذا.. 


أما الذي ليس عليه دليل شرعي لا يجوز كالتبرك بالقبور مبما كانت مكانة صاحب القبر أو التبرك 
بأثار الصاحين وغيرهم فالصحابة تبركوا بأثار النبي وأقرهم على ذلك لكن لم يثبت أنهم تبركوا بأثار 
بعضهم البعض» فلا يوجد دليل أن الصحابة تبركوا بخير الصحب الصديق أو بالفاروق أو بذي 
التورين أو بالكرار عليهم السلام. 


ينما التوسل هو التقرب إلى الله بما شرع لنا (الأسماء الحستى أو الأعمال الصالحة..) والقياس لا 
يجوز في هذه المسائل بل يجب الإلتزام بالأدلة الشرعية» وتبرك الصحابة بأثار النبي لم يكن توسلا فلم 
يثبت بل لا يعقل أنهم كانوا يقولون اللهم إني أتقرب إليك بعرق أو ثوب نبيك أن تفرج كربي! 
وذات النبي أو مكانته هي نافعة له فلن يتحقق دعائك مجرد كون النبي صاحب مكانة عالية بل 
بإيمانك به وحبك له فهذا خاص بك فالإيان والعمل من أسباب قبول الدعاء» فك أننا لا نتوسل 
بعمل الغير لا نتوسل بمكانة الغير لأنها ليست وسيلة حتى نتقرب بها فكونه صلى الله عليه وسلم نبي 
ان يفيدك أو يقربك إلى الله مجرد كونه نبي بل يفيدك الإيمان به واتباع أوامره. 

أما إذا قالوا أن التوسل بدعاء الصا حين يعد من عمل الغير هو حجة ضعيفة فالتوسل بدعاء الغير لك 
يكون بطلب منك وفعله يكون إسببك ولك وهذا عندنا دليل شرعي عليه مثل حديث الأعمى 
والإستسقاءء بينما التوسل بعمل الغير يكون بتوسلك بصلاة شخص غيرك أو بأي عمل صا قام به 
لنفسه فالفرق ظاهرء فكا أن العمل الصالح يفيد صاحبه مكانة النبي تفيده هو» وإذا قالوا نبوته رحمة 


نقول للعالمين فلماذا نبوته لم إستفاد منها الكفار والظالمين وهلكوا في جهم؟ فنرجع الأصل وهو 
الإيمان به وإتباعه فالفائدة تتحقق بذلك لا عجرد كونه نبي" وإنكارنا على من يتوسل بذات النبي أو 
بجاهه ليس عدم إيمان بالنبي أو بمكانته إنما لعدم وجود أدلة شرعية على هذه ال ل 
الله إلا بما أمرنا وشرعه لنا إقتداء! بالرسل وأفضل الناس بعد الرسل» والعبادات توقيفية لا قياس 


ا ل رين ل ب ا ااا 
الريع الزهراني نا حفص إن أبِي داود , عن لْثْ بن أي سل عَنْ ماهد وعنٍ ابن عمرَ و قال: 
َال رسول الله صَلّ الله عليه وسلْر: من ح فار قيري بعد وات فَكَأئا رَارَننِ في حاتي" 


فيه حفص بن أبي داود ضعيف كا قال الدارقطني في سننه ج3 ص 305 والبخاري في الكبير 
ج2 ص 363 "تركوه" وكذلك البييقى في السنن الكبرى ج5 ص 403 عندما علق على هذا 
الحديث قال "تفرد به حفص وهو ضعيف" وقال ابن حجر في المطالب العليا ج9 ص394 "هو منكر 
0-0 


وليث بن أبي سليم ضعيف قال الإمام أحمد في العلل رواية عبد الله ج22 ص 379 "سمعت أبِي يقول 
نان سليم مضطرب الحديث ولكن حدث عنه الناس" وقال ابن معين في تاريخه رواية 
الدارمي ص 158 "قلت ما حال ليث بن أبي سليم فقال ضعيف" والنسائي في الضعفاء ص 90 
"ضعيف كوف" 


0 وفي نفس المصدر "حدثَا أبو عبد , والَاضِي أو عبد اله , وان عفر وا نا تح بن اليد 
البسري 0 نا حَاد بن أبي حَالِدِ , وأبو عون عن لعب والْأسود بنِ ميمون عن هارونٌ بن 


أب قرعة عَنْ رَجلٍ مِنْ آل حَاطبٍ عَنْ حَاطبٍ , قال: َل رسول الله صل الله عليه وس “من 


عسدا سس ل 


رَارِن بعد موقي َم زَارَن في حياتي , ومن مات 0-0 ا ل الآمنين ب« يوم م القيامة 3" 


فيه الأسود بن ميمون مجهول وهو سوار بن ميمون وأيضا هارون بن قزعة مجهول قال ابن حبان في 
الثقات ج7 ص 580 رن ا ع كل من ولد حاطب ال روى عنه محمد 


مرو اس ناير ل مه 


را" وقال العقيلي في الضعفاء ج4 ص 361 "حدقا 22110 اله سمعت البخا ري قا قال 


0 


2 ال الى ايل "سرس ساس صم 84 ل با سير سه 


هارون بن قزعة مديتي لا يتابع عليه' ' والذهبي في ميزان الإعتدال ج4 ص 288 "لا يعرف وقال 
الأزدي متروك" ورجل من آل حاطب مجهول. 


1/ في نفس المصدر ص334 "ثنا الْقَاضِي المحَامِ نا عبيد الله بن مد الْورَاقَ :نا موسى بن 
هلال الْمبدي , عَنْ عبد الله بنِ حمرَ, عَنْ تاف , عَنٍ ابنِ مر , قَالَ: قَالَ وَسُولُ الله صَلّ الله 


عليه وسار: من رار قري وجبت له شفاعتي" 


موسبى بن هلال العبدي مجهول 1 أبو حاتم الجرح والتعديل ج8 ص 166 وقال العقيلٍ في 
الضعفاء ج4 ص 170 كر ل هلال 0 الكوقة و عن 00 الله 0 0 ا 2 1 


ولا يتابع عليه" 


وعبيد الله بن عمر والصحيح أنه عبد الله العمري كا أثبت ابن 3 ف كد م وقطع 
بذلك الدولابي في الكنى ج2 ص 846 "حل ثنا يٍِ 1 معبل ب 2 قال: حد نا 0 1 هلال» 


قال: حد تنا عبد الله بن عمر أبو عبد الرحمن» أخو عبيد الله عَنْ تافج عن ابن عمر...الحديث قال 
أبو حاتم في الجرح والتعديل ج5 ص110 "يكتب حديثه ولا يحتج به" والبخاري في الكبير ج 5 
ص 145 " كان يحبى بن سعيد يضعفه" ونقل الترمذي عن البخاري في العلل الكبير ص 389 "قال 
تمد عبد الله بن عمر العمري ذاهب لا أروي عنه شيئ" وقال النسائي في الضعفاء ص61 "ليس 
بالقوي" 

2 جاء في المعجم الأوسط للطبراني ج5 د تن اعد لله 9 0 


شه ماه يس لس سه سات سير ول ا 50 


الْعبادي البصري قال: نا مسلمة بن سَالر الجهني قالَ: حَدَنَتي عبيد الله بن عمر» عَنْ تافج» عَن 


-ه 2ه 


- - 3 ا ا ا ل ل الو 0 000 ١‏ سه ددص ماه اس رج شا بره برو سا شى 
ساإرء عن ابن عمر قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلر: من جاءني زائرا لا تعمله حاجة 


ا لاط ااي امسر الا 

فيه مسلية بن سالم الحهنى جاء في التهذيب ج10 ص131 "مسل" بن سالم الجهنى بصري كان 
يكون بمكة روى عن عبد الله بن عمر العمري وعن أخيه عبيد الله بن عمر وغيرهما وعنه عبد الله بن 
ممد العباداني ومسل بن حاتم الأنصاري وغيرهما قال أبو داود ليس بثقة ويقال فيه مسلمة أيضا 


- ب 
بزيادة هاء فى اخره" وعبد الله بن عمر تقدمت ترجمته 


3/ جاء في شعب ال يمان للبييقي ج6 ص 50 "أخبرنا أبو سعيد بن أبي عن عدناا, عد الله 
الصفار» حدثنا أبو بكر بن أبي الدنياء حدثني سعيد بن عثمان الجرجاني» حدثنا مد بن إسماعيل بن 
أبي فديك» أخبرني أبو المثنى سليمان بن يزيد الكعبي» عن أنس بن مالك» أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قال: "من زارني بالمدينة محتسبا كنت له شهيدا وشفيعا يوم القيامة" 


فيه سعيد بن عثمان مجهول» وسليمان بن يزيد الكعبي قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج4 

ص 149 "أبو المثنى هذا منكر الحديث ليس بالقوي" وابن حبان في الجروحين ج3 ص151 "أبو 
المثنى شيخ يروي عن هشّام بن عروة روى عَنه عبد الله بن تافع الصايغ يالف الثقات في 
الروايات لا يجوز الاحتجاج به ولا الرواية عَنْه إلا للاعتبار" وفي العلل للدارقطني ج15 ص51 
ار المثنى سليمان بن يزيد الكعبي الف عنه. واب الى ضعت" وقال الخافظ ان عي 
الحادي في الصارم المنكي ص 175 "ولم يدرك أس بن مالك فروايته عنه منقطعة غير متصلة وإنما 
بروي عن التابعين وأتباعهم " 


4/ وف نفس المصدر ص 51,50 "أخبرنا أبو عبد الله الحافظ. حدثنا على بن عيسى» حدثنا أحمد 
بن عبدوس ابن حمدويه الصفار النيسابوري» حدثنا 5 بن الحسن» حدثنا محمد بن إسماعيل ابن 
0 فديك بالمديئة» حدثنا سليمان بن يزيد الكعبى» عن أنس بن مالك قال رسول الله صل الله عليه 


وسل: من مات في أحد الحرمين بعث من الأمنين يوم القيامة ومن زارني محتسبا إلى المدينة كان في 
جواري يوم القيامة" 


فيه احمد بن عبدوس بن حمدويه الصفار النسابوري لا يعرفء وايوب بن الحسن لا يعرف اما 
سليمان بن ,يزيد الكعبى تقدمت ترجمته. 


كنت الأسار ع روائك الرار ثور الل اليت 3 ص 57 "حد ينا قتيبة» ثنا عبد الله بن 
إبراهيم» ثنا عبد الرحمنٍ بن رَيدء عن أبيهء عن ابن عم عَنٍ الي صل الله عليه وسَلَر: من رار 


رص ه ‏ سير ساس سا 


قري حلّت له شَفَاعِت" 


فيه عبد الله بن ماهم الغفاري قال البييقي في السنن الكبرى ج3 كد عد اسن إبراهيم 


الْمَاري هذَاء وهو شيخ ا ره السجستاني 0 ' وقال العقيل في الضعفاء 
ج2 ص 233 اعبد الله بن إبراهيم الْعمَارِي كان 0 ع حدينه اه وابن حبان في المجروحين 
ج2 ص37 "كن من أت عن القَقَات المقلوبات وَعَن الضَعَمَاء الملزقات" 


وعبد الرحمن بن زيد بن أَسلم قال اللا صر ص 206 "ضعيف" وابن معين في تاريخه 
رواية الدوري ج3 ص157 تبعت يب يول ابن زه بن أسم عبد له بن زد بن أس 


وعبد الرحمن بن زيد بن أسل مَوْلَاءِ أخوة ويس حديثهم بشيء بَميعا 


ل عا لص الا عم اه مه 0 


6 مسند امون ص 5585 ال سل ليوات بره حد ثنا كثير بن ا ع داود ل 
0 صَابِ» قَالَ: أَقبل عزوان يوما فوجد رجلا واضعًا وجهه عل الَْبرِ فَمَالَ: أََدري ما صلم ؟ 


َأَقِلَ عليه فَذَا هو أبو أيوبٌ» فَقَالَ: َعم» حجنت وسو الله صل الله عليه وسلر ول آت اجر 
سمعت رسول الله صل الله عليه وسار يقول: " لا تبكوا عل الدين إِذَا وليه أهله» ولكن ابكوا عليه 


م اص سير صهئر مه 


إِذَا وليه غير هله" 


ص151 "ليس بالقوي يكتب حدينه...وأبو زرعة قال صدوق فيه لين" وداود بن أبي صا 
اجازي لا يعرف. 


وأخرج الحديث الطبراني في الكبير ج4 ص 158 عن شيخه أحمد بن رشدين المصري كذبوه وقال 
بق 0 حاتم في الجرح والتعديل ج2 ص 75 "بععت منه بمصر ولم أحدث عنه لما تكلموا فيه" إلى 
أن وصل إلى كثير بن زيد عن المطلب بن عبد الله لكن بدون ذكر تلك الزيادات إنما قال "لا 


ل ينث كرا الور اح ل سه وم ير عوتب 2ه 


بكو عل الذَينٍ ! ذا وليتموه أهله ولكن ابكوا عليه إذَا وليتموه غير هلد" 


وأخرجه كذلك ابن خثيمة في التاريخ الكبير ج2 ص 76 عن كثير بن زيد عن المطلب وهو بن عبد 
الله بن حنطب قال جاء رايد الأنصاري وفي متنه "قد دَرَيتَ أَفْ ل آت ادر ولا امخخر 


ءار سن هي م22 اما 


ولكني جِنْتَ رسول اللهء سمعت وسول الله عليه 4 السلام يقول: "لا تبكوا علّ الْدينٍ ما وليه أهله 
ولكن ا ' وهذا الحديث ضعيف إسبب العلل الى كه وايضا سب الطلب ان عد الل 
قال ابن جر في التقريب ص534 "المطلب ابن عبد الله ابن المطلب ابن حنطب ابن الحارث 
الخزوبي صدوق كثير التدليس والإرسال" والحيثمي في مع الزوائد ج3 ص10 "المطلب بن عبد 
اله مدلس" وقال ابن سعد في الطبقات الكبرى متمم التابعين ص116 "وكان كثير الحديث» 
وليس يحت بحد ينه لأنه يرسل عن النبي صل الله عليه وسلم كثيرا وليس له لقي وعامة أصعابه 


درن" وني الترمدى ف اللئنة ع5 ص37 "هذا حذايك غر ب لا نعرفة إلا من هذا الرحد. 
وَذَا كوت به مَحدَ بن إمماعيل» قل يعرفه واستغربه. قَالَ ححَد: ولا أَعْرِفٌ لامطلب بِنِ عبد الله بن 
حَنْطَبٍ هاا منْ أَحَد من أضحاب التي صل الله عليه وَسلرَ» إلا قوله: : حَدَبي من شد خطبة اللي 
سل اله وس وت عبد لون َي لمن يول ا نعف للمطلب سماعا من أَحَد مِنْ 


00 ولس بير سداس 


أححَابٍ الي صل الله “عليه وَسَلَرَء قَالَ عبد الله: اا 
0 وجاء في تاب المراسيل لابن أبي حاتم ص 210 "سمعت أَبٍ يقُول المطلب بن عبد الله بن 


تس وس مه 


حَنْطْبٍ عَامَة حديئه مرَاسيل ل يِذرِك أَحدًا مِنْ أَححَابٍ النبي صل الله عليه وَل إلا سبل بن سعد 


له سه سس ص امل 


ال ع ومن كان قربا منهم ول يسمع ون جار ولا من ويد ب قات ولا من 
عمران بن حَصَين " وقال بشار عواد معروف في تحرير تقريب التهبذيب ج3 ص 386 "بل: قد 
وروايته عن الصحابة منقطعة (مرسلة) إلا سهل بن سعد» وأنساء وسلمة بن الأأكوع ومن كان 
قريبًا منهم» ولم يتهمه أحد بالتدليس» لكن طهر أنهم يريدون بالتدليس: الإرسال. وقد وثقه أبو 
زرعة الرازي» ويعقوب بن سفيان» والدارقطني» وذكره ابن حبان في "الثقات". وقد ضعفه ابن 
سعد بسبب كثرة إرساله" فالحديث مرسل إذ لا يعرف من المطلب بن عبد الله سماع من أبو أيوب 
الأنصاري رضي الله عنه ولا يعرف أنه أدركه أصلاء والراجح من أقوال العلماء أنه ل يلقاه لأنه قد 
قيل أنه أدرك سبل بن سعد رضي الله عنه ت91ه وأنس رضي الله عنه ت93ه وسلمة بن الأأكوع 
رضي الله عنه ت74ه ارا الأنصاري ت52ه فيظهر لنا علة أخرى غير كثير بن زيد وههي 
الإرسال. 


والمتن لا يوجد فيه دلالة على جواز التبرك والقسح بالقبور إنما سل عليه فقط بدون فعل أي شيء ما 
بريد هؤلاء إثياته . 


وو عر 


0 أعرج ابن عدي في الكامل ج5 ص 248 "حَدَثنا على بن إسحاق» حَدَبَنَا محمد بن مد بن 
التعمان بن شبل» حدثني جدي» حَدثني مَالِكُ عن تافج؛ عن ابن صًُ قال: قال رشرك لله صل 


كت سس سه وا 


الله عليه وسَلْرَ من ح البيتَ فلم يزرنى فقد جفانى" 

فيه محمد بن محمد النعمان بن شبل قال ابن حجر في التقريب ص 505 "متروك" 

والنعمان بن شبل قال ابن حبان في المجروحين ج3 ص 73 "يأتي عن الثقات بالطامات وعن 
الأثيات بالمقلوبات روى عن مالك عن نافع ...الحديث يث" والدارقطنى في تعليقه على المجروحين لابن 
حبان ص 272 "هذا حديث غير محفوظ عن النعمان إلا من رواية ابن ابنه عنه والطعن فيه عليه لا 
على النعمان" 


8 جاء في شفاء الأسقام للسبجع ص155 "قال أبو الحسين يحبى بن الحسن بن جعفر الحسيني في 
كاب أخبار المدينة ثنا مد بن إسماعيل حدثتى أبو أحمد الحمداني ثنا النعمان بن شبل ثنا مد بن 
الفضل عن جابر عن مد بن عل عن علي رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم 
من زار قبري بعد موتي فكأنما زارني في حياتي ومن ل يزرني فقد جفاني" 

فيه النعمان بن شبل تقدمت ترجمته ونضيف عليها ما نقله ابن عدي في الكامل ج8 ص 248 
"سمعت إبراهيم بن همد بن عيسى يقول سمحت موسى بن هارون امال يقول النعمان بن شبل 
البصري كان متهما" 

وحمد بن الفضل قال السبكى أنه المدي الثقة وقال ابن عبد الحادي أنه حمد بن الفضل بن عطية 
الضعيفء والراجح عندي قول ابن عبد الحادي لما في هذا الحديث من نكارة في المتن لأنه يوحي 
بكفر من لم يزر قبر النبي صلى الله عليه وسلم وهذا معلوم بطلانه فزيارة قبر الرسول لو كانت بهذه 
الأهمية لجاء في الصحيحين والسنن الأربعة الأمى بامحافظة علبها وعدم تركها. 

9/ نفس المصدر ص 157 "...منصور بن قدامة الواسطى ثنا المضاء بن أب الجارود ثنا عبد الملك 
بن هارون ابن عنترة عن أبيه عن جده عن على بن أبي طالب رضى الله عنه قال: من سأل لرسول 
الله الدرجة الوسيلة حلت له شفاعته يوم القيامة ومن زار قبر رسول الله كان في جوار رسول الله" 
فيه عبد الملك بن هارون بن عنترة قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج5 ص374 "متروك الحديث 
ذاهب الحديث" والبخاري في الكبير ج5 ص 436 "متكر الحديث" والجوزجاني في أحوال الرجال 
ص101 "دجال كذاب" والنسائي في الضعفاء ص70 "عبد الملك بن هارون بن عنترة متروك 
الحديث" 

0 جاء في العلل للدارقطنى ج13 ص58 "حدثنا جعفر بن مد الواسطي» قال: حدثنا موسى بن 
هارون» قال: حدثنا مد بن الحسن الحتلى» قال: حدثنا عبد الرحمن بن المبارك» قال: حدثنا عون 


نامدن افج عن بن عمر: قَالَ رسول لله صل الله عليه وسلم: من زارني إلى 
إن فيا أو في" 

وقد استدل به السبكى في شفاء السقام وقال ص 130 "إثما لم أفرد هذا الحديث بترجمة» لأن نسخة 
(العلل) للدارقطني التي نقلت منها سقيمة" والرد كان من نفس الكماب فهذه الرواية شاذة مخالفة 
للألفاظ الثابتة» إختارها السبكي وتجاهل كلام الدارقطني وما نقل من روايات تبين شذوذ هذه 
الرواية التي خصها بالنقل» أما السند أخطأ عندما قال "عون بن موسى" بل هو "سفيان بن موسى" 
كا قال ابن حبر في لسان الميزان ترجمة عون بن موبى ج4 ص 388 وأكل ابن جر في ص 389 
"أخرجه الدارقطني في العلل في الكلام على حديث ابن عمر "من استطاع أن يموت بالمدينة فليفعل" 
الحديث من طريق موسى عن اللحتلي عن عبد الرحمن عن عون عن أيوب عن نافع عن ابن عمر 
رضي الله عنهما قال موبى قلت للختلي إنما هو سفيان بن موسى فال اجعلوه عن ابن موسى قلت 
ووقع للختلي فيه وهم في بعض المتن كا وقع له في اسم في المسند فقال في أوله من زارني في المدينة 
بدل قول من استطاع متم أن يموت بالمدينة المحفوظ من استطاع" 

وأثبت ذلك الدارقطني في نفس المصدر ص56 وقال "واختلف عن أيوب» وعن عبيد الله فأما 
أيوب» فرواه سفيان بن موسى» وهشام دشان شد راى جعفر» عن أيوبٌ» عن تاف 
عن ابن عر" وذكر المتن بألفاظه الصحيحة "من استطاع أن يموت بالمدينة فليفعل» فإني أشفع لمن 
مات بها" وأصم لفظ أخرجه مسل في صحيحه ج4 ص 119 "لا يصبر على لأوائها وشدتها إلا كنت 
ار شما يوم القيامة" فتبين أن السبكئي استدل بالطريق التي حصل فبها وهم وترك 
الصحيح الذي أثبته الدارقطني في نفس المصدرء وفيه موسى بن هارون قال عنه أبو حاتم "مجهول" 
الجرح والتعديل ج4 ص 229 

1 جاء في الدرة الفينة في أخبار المدينة لابن النجار ص 425,424 "أنبأنا أبو حمد بن علي» أنبأنا 
أبو يعلى الأزديء أنبأنا أبو إححاق البجلي» أنبأنا سعيد بن أبي سعيد النيسابوري» أنبأنا إبراهيم بن حمد 


المؤدب» حدثنا إبراهيم بن خمد» حدثنا مد بن همد» حدثنا مد بن مقاتل» حدثنا جعفر بن 


5 ّ ع 4 5 0 ُْ سه سس سس 
هارون» حد ثنا سمعان بن المهدي»؛ عن انس قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: من رَارِنٍ 
هع 000 0 هه امراك صن ا صية> اح اث عم ١:‏ اسراف ساس عن 2 ا عر ع 226 36 ره 
ميتا فكأنما زارني حياء ومن رار قبري وجبت له شفاعتى يوم القيامة» وما من أحد من أمتٍ له 
م8 برص م سيره رو مه 85 


سعة ثم لم يزرني فليس له عذر" 


من الحادية عشرة" والذههبي في المغني ج2 ص 635 يا 2 1 " 


وسمعان بن المهدي قال ابن حجر في لسان الميزان ج3 ص114 "لا يكاد يعرف الصقّت به أسخة 
مكذوبة رأيتها قبح الله من وضعها انتبى وهي من روية مد بن مقاتل الرازي عن جعفر بن هارون 
الواسطي عن سمعان فذكر النسخة وهي أكثر من ثلاث مائة حديث أكثر متونها موضوعة من أقبحها 
حديث "الحادم في أمان الله... وأورد الجوزجاني من هذه النسخة حدينا وقال منكر وفي سنده غير 
واحد من الجهولين" 


2 جاء في لسان الميزان لابن حجر ج2 ص4 في ترجمة بدر بن عبد الله المصيصي "والحبر المذكور 
أخرجه أبو الفتح الأزدي في الثامن من فوائده قال حدثنا النعمان بن هارون ثنا أبو سبل بدر بن 
عبد الله المصيصي ثنا الحسن بن عثمان الزيادي ثنا عمار بن مد ثنا خالي سفيان عن منصور عن 
إبراههم عن علقمة عن بن مسعود رضى الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم من 
خة الإسلام وزار قبري وغزا غزوة وصلى في بيت المقدس ل إسأله الله فيما افترض عليه" 


ف نفس المصدر قال ابن حجر "بدر بن عبد الله ال المصيصى عن الحسن بن عثمان الزيادي 
بخبر باطل وعنه النعمان بن هارون" 


أ ع سه ل مه و ور كرس وده م شر 2 ند عور ص ص صر ور 
3 جاء فى الضعفاء للعقيل ج3 ص 457 "حد ثناه سعيد بن محمد ا حضرهي» حدثنا فضالة بن 
7 3 ولاه هآ 5 2 رسع وبر لهس هآ م 2 3 2 2 6 اام 5 3 0-0 
سعيد بن زميل الماربى» حدثنا مد بن يحجى الماربى» عن ابن جريح» عن عطاء» عن ابن عباس 


قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسار: " من زارفي في مماتٍ كان كن زارني في حياني» ومن 


لسن م 0 3 فيه 3 


عراسي البرغر 


قال العقيلٍ في نفس المصدر "قصَال بْنْ سعيد بنِ رُميلٍ المأرِبي عَنْ محمد بنِ يح المي وحديئه» 
ير محفوظ» ولا يعرف إِلّا يه' ' وابن حجر في لسان الميزان ج4 ص 436 "وقال أبو نعيم الاك 
لا شيء" 

وشمد بن يحبى المأربي قال ابن عدي في الكامل ج7 ص 471 "متكر الحديث" وابن جر في التقريب 
ره "ان فدات ع كر اتاسية" 


4 جاء في شفاء السقام للسب ص144 "رواه أبو الفتوح سعيد بن مد بن إسماعيل اليعقوبي في 
له فيه فرائد:..وذ؟ السيد .امد بن موسى بن مردويه الحافظ ثنا الحمسن بن مد السوسي ثنا 
لذن سبلن إن يوب ا خالد إن بي نا عي الله ى عير العدري قال معت اسعيدا المقري 
يقول سمعت أبا هريرة رضي الله عنه يقول قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من زارني بعد موقي 
فكأنما زارني وأنا حي ومن زارني كنت له شهيدا وشفيعا يوم القيامة" 

فيه أحمد بن مهل بن 5 الأهوازي جاء في لسان الميزان ص 184 "أحمر" بن مهل بن 5 
الأهوازي روى عن علي بن بحر عن بقية عن خالد بن معدان عن أبيه عن جده رفعه مثل الإيمان 
مثل القميص تقمصه مرة وتدعه مرة وهذا خبر منكر واسناد مركب ولا يعرف نحالد رواية عن 
أبيه ولا لأبيه ولا لجده ذكر في شيء من كتب الرواية" وقال الشيخ عدنان العرعور في كاب ديوان 
الشنة اندم الطهارة ج3 ص533 "أحمد بن سبل شيخ الطبراني ل لك 

وخالد بن يزيد العمري قال ابن معين في الجرح والتعديل ج3 ص 360 "خالد بن يزيد العمري 
كذاب وقال أبو حاتم كان كذابا أتيته بمكة ولم أكتب عنه وكان ذاهب الحديث" وعبد الله بن عمر 


العمري ضعيف تقدمت ترجمته. 


5 في نفس المصدر ص157 "قال يحبى الحسيني في أخبار المدينة ثنا مد بن يعقوب ثنا عبد الله 
بن وهب عن رجل عن بكر بن عبد اللّه عن النبي قال: من أنى المدينة زائرا للي وجبت له شفاعتي 
يوم القيامة ومن مات في أحد الحرمين بعث أمنا" وزعم السبكي وجود أحاديث أخرى وذكر"من لم 
بمكنه زيارتيٍ فليزر قبر إبراهيم انخليل عليه الصلاة والسلام" 

أما الحديث الأول فلا ذكر له في كتبنا المعتبرة وفي سنده رجل مبهم لا يعرف» قال ابن عبد 
الحادي في الصارم المنك ص184 "حديث باطل لا أصل له وخبر معضل لا يعتمد على مثله» وهو 
من أضعف المراسيل وأوهى المنقطعات» ولو فرض أنه من الأحاديث الثابتة لم يكن فيه دليل على 
عل التزاع» 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية في اقتضاء الصراط ج2 ص 296 "واثما روى ذلك من جمع الموضوع 
وغيره) 0 حديث روي في ذلك ما رواه الدارقطني» وهو ضعيف باتفاق أهل العلم بل 
الأحاديث المروية في زيارة قبره كقوله: من زارني وزار أبي إبراهيم الخايل في عام واحد ضمنت له 
على الله الجنة و من زارني بعد مماتي فكأنهما زارني في حياتي و من خ ول يزرني فقد جفاني ونحو 
هذه الأحاديث» كلها مكذوبة موضوعة" 


واعترف النووي في امجموع 0م ا شاع ع عنْدَ العامة في الشّام في هذه الْأَرْمَانَ المتأخرة 
مازع بعضهم أن 1 الله سل الله عليه وسلر قال (من اد واد أي ماهم في عام واجد 
َمنْت لَه الجنة) وَهذَا بال ليس هو مَرْوِيَا َنْ النْيّ صَلَّ الله يه ليه وسَلر ولا يعرف في يكاب 


سل سر مله 


يج ولا ضَعِيفٍ بل وضعه بعض المجرة..' ' وذلك الحديث الذي ذه السبكي لا أصل له. 


6 جاء في الضعفاء ره ص136 وين حد ينه ا ادل ب ٍِ 0 
البعْدَاديء حد شا العلا ْ عبرو حل كنا مجك ب 3 ا عن الأمش» عن بي صَاي؛ عن 


سس ايا مم 6 مه اس سر لاوا 


هريرة قَالَ: قَالَ رسول الله صَلّ الله عليه وسلر: م سل 1 علد قي تل ,ون سق 5 
َائيًا أبلغته» . لا أَصَلّ لَه من حَديث الْأَحمش ولّيس بمحفوظ ولا يتابعه إلا من هو دوه" 


ل ين 2 


ا ا 0 ال مر لني عن 
وأيضا مد بن مروان السدي قال الجوزجاني في أحوال الرجال ص78 "همد بن مروان السدي 


0 


ذاهب" وابن حجر في التقريب ص 506 "متهم بالكذب" 


اك أدلتهم تتطرق لبيان طريقة الأنبياء في مناجاة الله والطلب منه وقبل ذلك نتقل 
عن مد السند الكارثة التى قالها في كابه الإمامة الإلمية ج4 ص27 "إن نفى الوسائل والوسائط 
الإلمية والإعراض عنها في حال توجه العبد إلى الله هو الشرك بعينه. 


... إن الوسائل والوسائط إذا كانت مجعولة ومنصوبة من قبل الله عنّ وجل» فإن التوسل والتوجه 
بها والمجوء إليها والاستغاثة والاستجارة بها إلى الله تعالى هو التوحيد التام» وفي الوقت ذاته يكون 
الإعراض عنها والاستكيار عليها والتوجّه إلى الله تعالى بالمباشرة شركاً واستككاراً على الله عن وجل 
ومبارزة له في سلطانه. 


وأما إذا لم تكن تلك الوسائط مجعولة ولا منصوبة من قبل الله تعالى» فإن التوسل بها والتزلف إلى 
الله عن طريقها يكون شركاً وصفية ووثنية وعبادة لغير الله تعللى» سواء كان صفاً قرشياً في الجاهلية 
أو وثناً عصرياً' 

والأن سوف نحتكم إلى القران ونعرض عليه الروايات ونرى أي عقيدة ئتوافق مع القران ومن 
تعارضه. 

قال جل وعلا ف سورهة ة غافر 60 إوقال 1 ادعوني ا 0 إن اين سرون 0 
عبَادتي يحون جهم دارت| ره انر ا واد سَأَلكَ عبّادي عَفي إن قريب 1 
دعوة 5 الذاع ! إِذا دعان فليستَجِيبوا لي ولَيؤّمنوا بي أعلّهم يرشدونٌ| وسورة الأنعام 41 8 
00 عون إليه إن شَاءَ وتنسونٌ ما تَشركُونَ] وسورة غافر 14 |قادعوا الله > خلصين 


أه الينَ ولو كه الْكافرُونَ| والعديد من الأيات التي تبين لنا أن الله أمرنا بالتوجه إليه مباشرة دون 
جعل دخيل بيننا وبينه وهكذا كان يفعل الأنبياء عليهم السلام 
ساس رس 0 هه عسوم أ 


1/ عيسى عليه السلام» جاء في سورة المائدة 114 إقال 0 0 ميم اللهم رب 
اح ا ل ا ا ار 


ال عمران 38 إِهتالكَ دعا رَكِيَا ربه قَالَ رَبٌ هب لي من لَدنكَ 


ذرية طيبة 57 سعيع م الدعاء! 


ا 


3/ 0 عليه السلام» سورة هود 45 إونادئ 2 00 فَقَالَ 1 
اتام الحا كين! 


3 5 هاه ل ل سل سل ا سث سل لكره ‏ بيج ص ولرهة ص هثئرة سم رس دس 3 - 
سورة نوح 28 إرّبٍ اغفِْ لي لدي ون َل ني مُؤمً لمن وات وا ترد الاين 


له اللاو سورة الأنبياء إودَا النون إذ ذَهَبَ مُعَاضبًا فظن أن أن تقدر عليه قنَادئ في 
امات أن لا إِله إلا أنتَ سبْسَاتَكَ إي كنت من الظالمينَ (87) فاستجبنا له وتجيتاه من العم 


سا مس 7 عه 


وكذلك ني المؤمنين! 


سل سورة القصص 24 إفستئ لما ثم تولى إلى الظل فقال ر 


ِل منْ حير يرا 


ووره سس 


6/ سليمان عليه السلام» سورة ص 36 إقالَ رب اغفر لي وهب لي ملكا لا نبي لأحَد من 
بعدي نك أنت الوهاب| 


ا سورة يوسف 101 رب قد آنيتني من الك ولي من أَيلٍ 


سم ساس 


الْأَحَادِي قاطر السارات والْأَرضٍ أنتٌ ولي ف الدثيا والآخرة توفني مسلا ومني بالصالحين! 


8/ إبراهي عليه السلامء سورة الشعراء 83 رت هي عي أي بالصاحين| 


سورة ة إبراهيم 55 إواذ قال إبراهيم رب اجعل 0 ابد آمنا واجنيني وبي أن 1 الأصتام | 


ئًّ له سوه 


9/ لوط عليه السلام» سورة الشعراء 169 رب جني وَأَهْلٍ : مما يعملون] 


ووس داس نس مه 0 


0 أيوب عليه السلام» ا ف مسني الضر وأنتَ أرحم 
الراحين| 

ودعاء أدم ات سورة الأعراف 23 إقَالَا ربنا ظَلمنا أَنَفسنًا نا وإن لم تغفر َنأ 
ترما لنَحُوتن من الاسرينَ| وهذا هو حال جميع الأنبياء والمرسلين عليهم السلام كانوا يطلبون من 
الله مباشرة ويتوجهون إليه دون جعل واسطة يطلبون منها تفصل بين الطالب والمطلوب ؟! يفعل 


أهل الضلال والبدع اليوم» فلو كان التوحيد التام جعل بينك وبين الله وسيط 


تطلب منه لفعل ذلك الأنبياء عليهم السلام. 
ومن وصية ا لابنه الحسن 2 نج البلاغة 0 اأرضي ص 399,398 "راعار أَنَّ | أن الذي 
بيده 5 الات والأرض قد أن لك ف الدع ا لك بالإجابة ا دَ أن تسأله 


وى مه دوسماه سوس م سه مه 50 2 ضرة 1 


ونقلنا في أول الباب دعاء معصوهم " اللهم إنا عبيدك وأبناء عبيدك» لا ثملك لأنفسنا ضرا ولا نفعا 
ولا موتا ولا حياة ولا نشورا" وهذا يتوافق مع ما جاء في سورة الأعراف 188 | قل لَّا ملك 

لنفسي نفعا ولا ضرا إِلَا ما شاء اللُ..] ونحن نرى هؤلاء يدعون أنهم يتقربون إلى الله بهم وهم في 
الحقيقة يعبدونهم ويطلبون منهم ما لا يقدر عليه إلا الله ويقولون هؤلاء شفعاؤنا وهم في الأصل لا 


يقدرون نفع وضر أنفسهم وينطيق علهم قو تعلى | يعون من دون لمالا يضرهم وَل 
يتفعهم ويقُولونَ هؤْلاء شُمَعاوَا عند الله قل أَتدُونَ الله بجا لا يعر في السماوات ولا في الْأَرضٍ 


020 


سبحاته وَبَعَا1ً! عم إشركون] | وفعلهم هذا مثل فعل المشركين الذين أقروا بتوحيد الربوبية (وإن لم 


يكن تام) لقوله تعالى سورة الزمى 38 وين 0 عن ارات وَالْأَرض لَيقوان الشَّدء.ا 

كني لسراو سه تاي ل الاي وأهملوا توحيد الألوهية 5 جاء في تكيلت الأية !..قل ريم 
ما تَدعونَ من دون الله إن أرادني الله بِضرٍ هَل هن كاشفَات ت ضر أو أرادني يرحمة هل هن 

ل ا ل الي ل ريه 3 إألا بن ارين اتخالص 

ابد ارو رار ات سس لاإ الا إل الا يا 
يحْتَلفُونَ إن اله لا يدي مَنْ هو كاذب كَقَارا والعبادة يدخل فيها كل ما يحبه الله وبرضاه من 


أقوال وأفعال من صلاة وصوم وزكاة ودعاء.. والعبادات هذه خاصة به سبحانه لا تصح ولا تليق 


02 ص رمو عرو 


لغيره والأيات في هذا كثيرة منها قو إوتضئ ربك ألا تعيد 00 
إوما أَرَسلنَا مِنْ قَبَِكَ مِنْ سول إلا نوجي ليه أله 0 


الله عخلصًا 1 الدين| إواذ أَحَْنَا ميثاق 8 بن إسرائيل لا تعبد 
الشّا ين | 


وقولهم أن الأيات التي تحر بالكفر والشرك على من يدعي غير الله كانت على عبدة الأصنام قول 
مردود إذ العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب ونعطي مثال على هذا قال سبحانه إإِنَّ الذينَ 
0 
صفات النبي الموجودة في كتبهم» قال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ص 493 "وهي وإن كانت 
تخاطب أحبار اليهود لها مفهوم عام لا تقتصر ا ذكرنا مرارا على سبب نزولما. فسبب النزول في 
الواقع وسيلة لبيان الأحكام الكلية العامة» ومصداق من مصاديق الحكم الكلي للآية. فكل الذين 
يكتمون أحكام الله وما يحتاجه الناس من حقائق طلبا للرئاسة أو الثروة» قد ارتكبوا خيانة كبرى 


ا 
ءٍُ 
و 


هوم سي و لا لل ع ع هس بي سير اس اس اس ةبر اس و 
ل ات 
5 0 ذَبَابا ولو اجتمعوا له وإن 00 الذبابُ سيالا يستَنقذوه ا الطالب 


كان ذلك صم أو ولي من أولياء الله الصالحين.. ونفس الأعى مع قوله تعالى 00 الِينَ ناعون من 


دون اللّهِ عباد مالك قادعوهم فَليستَجِيبوا لكر إن كنم صادقين] وقوله إبل إإياه تَدْعْونَ 
فيكف ما تدعون ليه إن شَاء وتنسون ما تَشرِكونَ] وأيضا الأية السابق ذكرها توضم هذا |..قل 
الات اندي نض ارا ادق لوي ا د ا ا در اريس اا 
مسكات رحمته..| فالاأشياء هذه التي تعبد (تدعى) من دون الله لا تستطيع دفع ضر أراده الله 
وكتبه علينا والأمى هذا عام ليس خاص بالأصنام لأنه لا نبي ولا ملك يستطيع دفع ذلك ألم تر أن 
نوح عليه السلام وهو أفضل من كل أ الشيعة ومن كل وللي صالح يعبد عند الصوفية يز عن 
دفع ضر أراده الله بولده إونَادَئ نو ربْهُ َقَالَ وَبٍ إن ابي من أَهْلي وإ ات 
اسان رضم َال يا نح إن لس من أهلك لَه حمل َي صا فا أن ما لس لك به 
أ إن 0 أن تون من الجأهلين| 


سس مو 


وكذلك من الأيات ت لانت اذا نوكه تعالى [وَإذًا مسكر الضر في الْبحر صَلٌُ من عون 
0 ال أعرَضْممٌ وَكانَ الْإنسَانَ كَُورًا وإلا هنا للإستثاء فكل من يدعى غير الله تتطبق 
عه الله 


و 


وللطباطبائي كلام جميل في تفسير الميزان ج6 ص 104,103 "حتى أن الوثنية المبنية على الإشراك» 
إذا أمعنا في حقيقة معناها وجدناها مبنية على أساس توحيد الصانع» وإثبات شفعاء عنده ؛ (ما 
0 الله رلهَى) وإن انحرفت بعد عن مجراها » وآل أمرها إلى إعطاء الاستقلال 
والأصالة لآلحة دون الله" وهذا الأعى إلتبس به الرافضة وتعدوا شرك الجاهلية ول يتركوا شيء 
خاص بالله إلا وجعاوه في الأثمة وأعطوهم الولاية التكوينية التي معناها أن لهم السلطنة التامة على 
جميع الأمور بالتصرف فيها كيفما شاؤوا إعداما أو إيجادا م ذكر الروحاني في ألف فتوى وسؤال في 
التقليد والعقائد ص 181 وقولهم أن ذلك بإذن الله لا دليل عليه ومعجزات الأنبياء لم تكن مطلقة 
خدرءء تبم أو نتعلق بالتحكم في الكون حسبب رغبتهم كا نسب الشيعة الغلاة ذلك لأتُتهم. 


ومثل هذه العقائد التى يعتمد عليها الرافضة اليوم كان ينسبها الغلاة أمثال المغيرة وأبا الحطاب للأئمة 
ويضعونها 42 كك أصحابهم حق يحدثون بباء» وكان الأعْة راره منهم ومن الغلو الذي شسب 
إلهم. 


ا لطي سس واو در "و عنه (ممد بن عيسى) عن يونس» عن هشّام بن 
الم ا مسال (ع) يقُولٌ كان الخوة بن سعد يمد الدب عل أبي» و يأخذ 

كت أحابه وَكانّ أصحابه به السترون داب بي يَأحْدُونَ الْكتبَ من ماب بي آل 
المغيرة كن 0 فيا ا 0 إِلَ أَبي ثم يدفعها إِلَ أصمابه به فيأمرْهُم أن شْيتوها 


وغ رين 


في الشيعة» فكلما كانَ في كتبٍ أَصابٍ أي من الْغلو فَذَاكَ ما دسه المغيرة بن سعيد في كتيهم" 


وني ص294 بسند صصيح "خحَد بن مُسعود» َل دي عي بل لس عَنْ ِب حادق 


2 ومهة -ه 


قال أ امسن 10 د أب الخطاب أَفْسَدَ 0 0 ارا ا المغرب حَق ينيب 


نب قل حي ع افد ل حلي ع م ني نا بلص سه وق 


اله اق ل دده واد ومن اب أبي الاب قله ا 


ِل يرود و قَالَ فنيم: و هو الذي في السّماء إله وف الْأَرْضٍ إله» قَالَ» هو الإمام... و الله 
أفررت بها يقول في أهل الكوفة لَأَحَدَيْني الأرض» و ما أنا إلا عبد لوك لا أقدر عل شيءٍ ضْرٍ و 
لا نفع" 

ونرجع لقول مرجعهم مد السند ونقول هل كان توجه الأنبياء عليهم السلام مباشرة شركا 
واستكارا؟ أم أنكع جعلتم وسائط تعبدونها من دون الله ما أنزل الله بها من سلطان؟ فالمرجع أمام 
خيارين إما الطعن في الأنبياء أو التبراً من شركهم. 

وقد حك على نفسه بالشرك لأنا نعلم أن الله لم يضع لنا وسائط بالمفهوم الذي أراد الترويج له فالاأنبياء 
أعلم وأحق بالإتباع من غاو وبدع هؤلاء. 


ط 4 أ 2 ام رهاس سس ولرة م ودماه 6 
وينطبق عليه وعلى من اتبعه قوله تعالى ذلك أنه ذا دعي الَّهُ وحدَه كقرتم وإن شرك يه تؤمنوا| 


د د د 


(الفصل اللحامس) 

إباب نقل الدين| 
ونقل الدين يعتبر من أهم الفروق بين أهل السنة والرافضة حيث جعل الرافضة الأخذ من المعصوم 
واجب ولا يؤْخذ الدين عن غير المعصوم ويزعمون أنهم أفضل من غيرهم بسبب ذلك فالمعصومين 
هم سبب حفظ الدين حسب زعمهم وأن الدين لولاهم لحرف وأخرج الصفار في البصائر ص34 
"عن أَبي جعفر عليه السلام أنه قال من دان الله بغير سماع عن صادق ألزمه الله التيه إلى يوم 
الي" 


ولكن هذه دعوى منقوضة من القرآن إذ أمرنا غير مرة باتباع غير المعصومين كا قال تعاللى في 
سورة التوبة 100 إوَالسَابقُونَ الْأَولُونَ من الْهَاجِِينَ والْأنصار وَالَذِينَ اتبعوهم بحسا رَضِي الله 
عنهم ورضوا نه وأعد م جنات.. | والذين اتبعوا المهاجرين والأنصار هم من 0007 

وسبيلهم ولا يوجد في المهاجرين إلا معصوم واحد حسب زعمهم وهو علي رضي الله عنه وفي 
الأشارل أي سوبع ذلك أمرنا بسلك مجو وفي سورة النساء 115 إومن إشَاقق 
ارك من بعد عد اما تين َه المدئ شِع غير سبيل م نوه ما تو ونصله ه جهَم] وهؤلاء 
المؤمنين لم يكن فيهم إلا علي الذي قالوا بعصمته والباقي لم يكونوا يؤمنوا بعقائد الشيعة أصلا لا إمامة 
ولا عصمة بل كانت أصول دينهم هي نفس أصولنا اليوم ومع ذلك كان عدم إتباعهم ضلال 
مصيره جه وبنّس المصير» وهذا تعارض واخم بين القران وقواعدهم. 

وكذلك القرآن ل ينقله لنا غير الذين رفض الشيعة أخذ السنة عنهم ولو كانت دعوتهم صعيحة لكان 
يوجد سند شيعي للقرآن عن المعصومين عن عدل إمامي ضابط به وهذا غير متوفر» بل زعموا أن علي 


جمع القران وعرضه على الصحابة ول يقبلوه فقال لن تروه وتوارثه أَئُتيم حتى وصل إلى مهديهم 
وسوف يخرجه مع باقي الكتب السماوية السابقة وسيأتي تمام الكلام في هذا. 


وتحدى شيوخ السنة علمائهم في العديد من المناسبات أن يأتوا بسند شيعي كا ذكرنا عن معصوم عن 
عدل إمائي وني كل مرة يفشلون فشلا ذريعا وها نحن نجدد التحدي ونطلب منهم ذلك» وآن 
يستطيعوا حتى او عاشوا ألف سنة فهم لا يعرفون إلا بالطعن في الإسلام وخذلان أهله ونصب 
العداوة لمن تمسك به. 


ونفس الأعى مع السنة زعموا أنه لا يرويها عن الرسول إلا المعصوم بينما أجازوا الأخذ من أصعاب 
أئَتهم وهم غير معصومين وعند مقارنتهم مع أصحاب الرسول نجد فرق شاسع» خماعة منصوص 
على إتباعهم ومدحهم في القران وجماعة لا يعرفون إلا بالكذب والنفاق وقد سبق النقل بأسانيد 
صعيحة عن أَعُتم 0 أن الغلاة كانوا مر الأحاديث 3 بل 0 5 0 صصيحة 0 


لك ل ١ع(‏ ُو كم عن بأ بابي 
الشيعة هم" وكذلك قوله في أهل الكوفة كا نقلنا في المبحث السابق» ووسند صصيح ص 307 
ماهم بن مد بن الْعَّاسِء قَالَ حَدَتَي أحمد بن إدريس القَميء عَنْ حدَانَ بن سليمَانَ» عَنْ مل 
ل عن ابن قَصَالء عن بي اران عن عنيسة» قال» قال عه اللّه 04 لق امناو 
ا أعدى 5 9 يشتحل مود" وص 290 إسند صحيح احمدويه 4 و إبراهم ابعا تصير» قالا 
عدا الح ب نومى» عن ام بي يد اليد عن ىبي أي منصُوره ول كت أي يد 
اله (ع) و ذَكر أبَا الخطاب قَمَالَ: اللهم الْعَن أَا اللخطاب وإنه حَوفَني فَائا وَ قَاعدا و عل فراشي 
الهم أَدقْه حر الديد" فثبت أن أَمتهم كانوا غير مرتاحين وكان الغلاة يضعوا علييم الأحاديث" 
ويحدثون بها والفساد الذي حصل في أهل الكوفة» ومع ذلك زعموا أن نقلهم أفضل من نقل أهل 


السنة عن خير أمة الذين نقلوا القرآن! 
وما ينقض عصمة نقلهم هو الدس والوضع الذي حصل في كتب أصحابهم الثقات كا نقلنا آنفا. 


ونزيد على ذلك ما ذكره محسن كديور في كاب تأملات في مصادر العقائد الدرينية ص164 "الفط 
الأوا ل الروايات التي نجد اسم الغلاة في سلسلة سندها........الفط الثاني لروايات الغلاة هي 


الروايات التي لم يتم وضع متنها فقط بل تم تلفيق ووضع سندها أيضا ولا يظهر اسم واضع السند في 
سلساة السند» في الواقع لقد دس الغلاة بمكرهم وحيلتهم البارعة رواياتهم الموضوعة في ثنايا الروايات 
المعتبرة المنقولة عن الأعة" 


وقال حي الدين الموسوي الغريفى في قواعد الحديث ص135 "ا وأن كثيراً من الأحاديث لم 
تصدر عن الأتمة (ع) » وائما وضعها رجال كذابون ونسبوها اليهم » إما بالدس في كتب أصحابهم 
أو بغيره. وبالطبع لا بد وأن يكونوا قد وضعوا لها أو لأكثرها أسناداً صحاحا » كي تقبل حسبما 
فرضته عملية الدس والتدليس" 


والبيبودي في معرفة الحديث ص77 "فتارة كانوا يأخذون أصلا معروفا او كابا مشهورا وينتسخون 
منه نسخا عديدة ويدسون في خلالها أحاديث من موضوعاتهم أو يحرفون كلماتهم طبقا لأهوائهم 
وبعد إتمام النسخة «سجلون على ظهرها قرئ على فلان في الشبر الفلانني محضر من أححابه..وتارة 
كانوا يختلقون ححيفة كاملة فيها الغلو والأكاذيب ويكتبون على ظهرها أصل فلان كاب فلان.." 
فلا بمكن لحم أن يفرحوا بنقلهم عن المعصوم وكتب أصحابهم تم الدس والوضع فبهاء وقد أثبت 
اللحوثي في معجمه أن أصحاب الكتب الأربعة لم يتقطعوا بصدور رواياتهم عن المعصومين ص25 "و 
على اجملة: أن دعوى القطع بصدور جميع روايات الكتب الأربعة من المعصومين (ع) واضحة 
البطلان. ويئكد ذلك أن أرباب هذه الكتب بأنفسهم لم يكونوا يعتقدون ذلك" وفي ص24 "أن 
الأصرك والكب المترة لو سينا أن كانت لش رورة و امتروفة إل" آنا كانت كذلك عل إخالحاء و 
إلا فن الضروري أن كل أسخة منها لم تكن معروفة و مشهورة» وانما ينقلها واحد إلى آخر قراءة أو 
سماعاء أو مناولة مع الإجازة في روايتهاء فالواصل إلى المحمدين الثلاثة إنما وصل إلههم من طريق 
الآحاد" وفي ص23 أنه حتى لو كان صاحب الأصل لا يحتمل الكذب يحتمل فيه السبو 
والإشتباه على عكس غلو مد باقر الصدر الذي أثبت لهم العصمة غير الواجبة وخالف الفروق التي 
ذكرها بين العصمة الواجبة حيث قال في أضواء على ثورة الحسين ص 41 " أمكننا القول بكل 


تأكيد :إن 000 أصحراب الأعة عليهم السلام معصومون بالعصمة غير الواجبة هذه ؛ ومعه 
1 حمل أقوالهم وأفعالهم على العصمة والحكة» شأنهم في ذلك شأن أي معصوم" 


وهذا يظهر تناقضهم عندما رفضوا أخذ رواية من نقل القرآن عن النبي وتمسكوا برواية من يعرف 
بالكذب والنفاق الذي حصل في كتبه الدس وهو يحتمل السهو والغلط عن أعتهم) فأي عصمة في 
النقل هذه! 


ومن الطعونات على هذه العصمة إعتمادهم على غير المعصوم في قبول الروايات التي نقلها غير 
المعصوم عن المعصوم» بل القاعدة الوحيدة التي لديهم عن المعصوم التصحيح والتضعيف هي 
العرض على القران ومع ذلك هذا الفعل يقوم به غير المعصوم الذي يحتمل الإشتباه ولا يفهم 
القرآن كا يحب! وباقي القواعد كلها مأخوذة عن غير المعصوم وحتى فيها تناقضوا فكم من راوي 
تضاربت فيه الأقوال بين مضعف وموثق» وم من راوي وثق بسبب قواعد شيوخهم التي تناقضوا 
فهها فرة يوثقون الضعيف وامجهول بها ومرة يقولون ليست دليل على الوثاقة ما ذكرت سابقاء وأعطي 
مثال عن تضارب أقوالهم في التوثيق فعندنا مثلا المفضل بن عمر أبو عبد الله الجعنفي قال عنه 
النجاشي في رجاله ص 416 "أبو عبد الله وقيل أبو مد » الجعفي » كوفي » فاسد المذهب » 
مضطرب الرواية » لا يعبأ به. وقيل إنه كان خطابياء وقد ذكرت له مصنفات لا يعول عليها. وانما 
ذكناه للشرط الذي قدمناه." وابن الغضائري في رجاله ص87 "ضعيف» متهافت» ع تفع القول» 
خطابي و قد زيد عليه شيء كثير» و حمل الغلاة في حديثه حملا عظيما و لا يجوز أن يكتب 
حديثه" بينما المفيد في الإرشاد ج2 ص216 "فمن روى صر النْضِ بالإمامة من أي عبدالله 
الصَادقٍ على ابنه أَبي الحسن موبى من شيوخ أصعاب أب عبدالله وخاضته وبطانته وثقاته الفقهاء 
الصَالحينَ رضوان اللدِ عليهم الممَضْل بن عمرَ الجعفي" فاحتمال تضعيفهم للصحيح أو تصحيحهم 
للضعيف وعدم وصوههم للحق واقع. 

وكان رواتهم أغلبهم أصعاب عقائد فاسدة فكل ما يذهب إمام تظهر فرق شيعية جديدة ومن تعمق 
في كتب رجاهم يجد في التراجم زيدي ثقة» فطحي ثقة» واقفي ثقة... وهذا يعارض قواعدهم 


التي وضعوها لقبول الرواية قال الحر العاملي في الوسائل ج30 ص 260,259 "أنه يستازم ضعف 
أكثر الأحاديث؛ التي قد علم نقلها من الأصول المجمع عليهاء لأجل ضعف بعض رواتهاء أو 
جهالتهم أو عدم توثيقهم» فيكون تدوينها عبثاء بل محرماء وشهادتهم بصحتها زورا وكذباءويازم 
بطلان الإجماع» الذي علم دخول المعصوم فيه أيضا كا تقدم.واللوازم باطلة وكذا الملزوم.بل إستازم 
ضعف الأحاديث كلها عند التحقيق لأن الصحيح عندهم: (ما رواه العدل» الإمامي» الضابط» في 
جميع الطبقات). ولم ينصوا على عدالة أحد من الرواة» إلا نادراء واما نصوا على التوثيق» وهو لا 
إستلزم العدالة قطعا بل بينهما عموم من وجهء ما صرح به الشهيد الثاني وغيره.ودعوى بعض 
المتأخرين: أن (الثقة) بمعنى (العدل» الضابط) .ممنوعة» وهو مطالب بدايلها.وكيف؟ وهم مصرحون 
بخلافها حيث يوثقون من يعتقدون فسقه» وكفره وفساد مذهبه؟!" والشريف المرتضى ني رسائله 
ج3 ص310 "والعدالة عندنا يقتضي أن يكون معتقدا ليق في الأصول والفروع» وغير ذاهب إلى 
مذهب قد دلت الأدلة على بطلانه» وأن يكون غير متظاهر بثئ من المعاصي والقباتح.وهذه اجملة 
تقتضي تعذر العمل بثئ من الأخبار التي رواها الواقفية على موسى بن جعفر عليهما السلام الذاهبة 
إلى أنه المهدي عليه السلام» وتكديب كل من بعده من الأثمة عليهم السلام» وهذا كفر بغير شبهة 
ورده» كالطاطري وابن سماعة وفلان وفلان» ومن لا يحصى كثرة.فإن معظم الفقه وجمهوره بل 
جميعه لا يخاو مستنده ممن يذهب مذهب الواقفة» إما أن يكون أصلا في احبر أو فرعاء راويا عن 
غيره ومرويا عنه.والى غلاة» وخطابية» ومخمسة» وأصحاب حلول.... فليت شعري أي رواية تخلص 
وأسم من أن يكون في أصلها وفرعها واقف أو غال» أو في مشبه مجبر» والاختبار بيننا ويينهم 

لهذا نجد الاخباريين يطعنون في الأصوليين بسبب تقليدهم لأهل السنة ومخالفتهم للمعصوم فقال 
الأسترابادي في الفوائد المدنية ص 368 "وباجخلة » وقع تخريب الدين مرّتين مرّة يوم توفي النبي صلى 
الله عليه وآله ومرة يوم اجريت القواعد الاصولية والاصطلاحات الَت ذكرتها العامة في الكتب 
الاصولية" والحر العاملي في الوسائل ج30 ص 259 "أن طريقة المتقدمين مباينة لطريقة العامة» 


والاصطلاح الجديد موافق لاعتقاد العامة واصطلاحهم» بل هو مأخوذ من كتبهم كا هو ظاهر 
بالتتبع؛ وكا يفهم من كلام الشيخ حسن وغيره.وقد أمرنا الأثئمة عليهم السلام باجتناب طريقة 
العامة.وقد تقدم بعض ما يدل على ذلك في القضاء في أحاديث ترجيح الحديثين المختلفين وغيره" 


فكل هذه دلائل على خروجهم من العصمة المزعومة» وخرجوا عن العصمة أيضا بسبب تورطهم 
بعقم الحسن العسكري فقالوا بالغيبة والغيبة أخرجت مشكل أخر وهو عدم وجود معصوم يرجع إليه 
فقالوا بالرجوع إلى الفقهاء ورواة الحديث كا جاء في الغيبة ص291 " و أُمَا الوادت الواقعة 
فارجعوا فيا إِلَ رواة دنا فم حت عكر و أنَا حة الل ليك" وقال الكركي في رسائله 

ص 143,142 " اتفق أصصابنا (رضوان الله عليهم) على أن الفقيه العدل الإمامي الجامع لشرائط 
الفتوى»المعبر عنه بالجتبد في الأحكام الشرعية نائب من قبل أَعّة المدى (صلوات الله و سلامه 
عليهم) في حال الغيبة في جميع ما للنيابة فيه مدخل و ربما استئنى الأصعاب القتل و الحدود مطلقا 
فيجب التحا؟ اليه» و الانقياد الى حكمه» و له أن يبع مال الممتنع من أداء الحق ان احتيج اليه» و 
لي أموال اا و ااطفال والسفهاء والمفاسين» و يتصرف على اللحجور عليهمء الى آخعر ما يبت 
للها م المنصوب من قبل الامام (عليه السلام) والأصل فيه ما رواه الشيخ في التبذيب بإسناد إلى 
عمر بن حنظلة» عن مولانا الصادق جعفر بن تمد (علبهما السلام) أنه قال: «انظروا الى من كان 
منكم قد روى حديثناء و نظر في حلالنا و حرامناء و عرف أحكامنا فارضوا به حك فإني قد جعلته 
عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا و ل يقبله منه فإنما حك الله استخف و علينا رد» و هو راد على الله 
وهو على حد الشرك بالله» وإذا اختلفا فالحكم ما حك به أعدلهما و أفقههما و أصدقهما في الحديث 
و أورعهما»» و في معناه أحاديث كثيرة" ونحن نعل كا تقدم أنه لم ثثبت عدالة رواة الحديث إلا 
نادرا! ومع ذلك أمرنا بالرجوع إلههم وهم غير معصومين! 

وكذلك عندما نرجع لكتبيم نجد أن أصم وأهم كاب عندهم (الكافي) الكثير من رواياته ضعيفة 
وموضوعة وهذه مصيبة لأنهم نسبوا كلام لإمامهم لم يصح عنه أن الكافي كافي لشيعتناء وقال 
الأسترابادي في الفوائد المدنية ص 520 "وقد ممعنا عن مشايخنا وعلمائنا أنه لم يصنف في الإسلام 


كاب يوازيه أو يدانيه وذلك فضل الله يؤتيه من إشاء" ونقل الجلسي في بحار الأنوار ج105 

ص 63 إجازة الكزكي لأحمد بن أبي جامع وفيها "يعقوب الكلينى صاحب كاب الكافي في الحديث 
الذي لم يعمل الأصحاب مثله" وغيرهم الكثير ممن جعاوه أفضل كاب في مجاله» وهذا الاب مع 
كل هذا المدح نجد العلماء بعد التحقيق يقولون كالبيبودي في كابه صحيح الكاني الذي ضعف شطر 
كبير منه وحسب مرتضى العسكري أنه اعتبر من مجموع 16121 حديئا من الكافي فقط 3328! 
وقال مرتضى أن حسب المحدثون بمدرسة أهل البيت فيه 9485 حديثا ضعيفاء معالم المدرستين ج3 
ص282» وهذا الحال مع أفضل كاب فا بالك بباقي الكتب! ومع ذلك نجدهم يقولون كا جاء في 
الكافي ص52 بسند صحيح قال عنه الجلسي في المرآة 180 "موثق كالصحيح" عن أبو عبد الله 
(احتفظوا بكتبحم فإنجم سوف تحتاجون إليها) والشريف المرتضى في الشافي ص 308 "قد علمنا 
تأويل مشكل الدين ببيان من تقدم من الأثمة الذين لقيتهم الشيعة وأخذت عنهم الشريعة فقد بثوا 
من ذلك ونشروا ما دعت الحاجة إليه ونحن أمنون من أن يكون من ذلك شئ لم يتصل بنا لكون 
إمام الزمان من وراء الناقلين" وهذا الكلام خطير فكيف والكليني عاصر السفراء وكان قادر على 
الإتصال به وعرض الروايات عليه ومع ذلك وجدنا كل هذه التناقضات والروايات الضعيفة في 
كابه! وكل هذا وأمرنا بالرجوع للكتب المتناقضة والمهدي كان وراء الناقلين فهذا ينقض أفضاية 
نقلهم التي زعموها وقواعد المعصومين ل تكفي لمعرفة الصحيح والضعيف وهذا نقض لعصمتهم حق 
اضطر عامائهم كالطومي للتوفيق بين الروايات في تهذيب الأحكام وقال ص2 "بأحاديث أصحابنا 
أيدهم الله ورحم السلف منهم وما وقع فيها من الإختلاف والتباين والمنافاة والتضاد حتى لا يكاد 
يتفق خبر وإلا بإزائه ما يضاده ولا إسلم حديث إلا وفي مقابلته ما ينافيه حتى جعل مخالفونا ذلك 
من أعظم الطعون على مذهبنا وتطرقوا بذلك إلى إبطال معتقدنا" لكن حتى هذه الإجتبادات 
والأراء التي إضطر الشيعة الذهاب إليها كانت متضاربة وتخالف الأصول التي وضعوها قال الحر 
العاملي في الوسائل ج30 ص 279 "وعذره وما ذكره في أول التبذيب من رجوع بعض الشيعة عن 
التشيع إسبب اختلاف الحديث فهو كثيرا ما يرح بترجيحات العامة على أن الأقرب هناك أن 


مراده أنه ضعيف بالنسبة إلى قوة معارضه لاضعيف في نفسه فلا ينافي ثبوته وجما يوضم ذلك أنه لا 


يذكره إلا في مقام التعارض بل في بعض مواضع التعارض وأيضا فإنه يقول هذا ضعيف لأن راويه 
فلان ضعيف ثم نراه يعمل برواية ذلك الراوي بعينه بل برواية من هو أضعف منه في مواضع لا 
تحصى» وكثيرا ما يضعف الحديث بأنه مرسل ثم يستدل بالحديث المرسل بل كثيرا ما يعمل 
بالمراسيل وبرواية الضعفاء ويرد المسند ورواية الثقات وهو صريح في المعنى الذي قلناه على أن فعل 
غير المعصوم ليس بحجة" وكلامه مهم فعند الشيعة الإجتبادات الصادرة عن غير المعصوم ضلال 
وليست بحجة لكن ضعف وتناقض قواعد المعصوم هو من دفعهم لذلك لأنهم لم يستطيعوا الوصول 
للحق بقواعد المعصوم فالرواة يذسون ويغلطون وأغلبهم ليسوا معتدلين قال الطوسي في الفهرست 
ص32 "لأن كثيرا من مصنفي أصابنا وأصحاب الأصول ينتحاون المذاهب الفاسدة وإن كانت 
كتبهم معتمدة" والكتب حصل فبها دس وفبها روايات متناقضة وضعيفة فاضطروا للإعتماد على 
الذي فعله ليس بحجة لكن هذه الطريق أيضا وقع فيها تاقض وتخبط 5 ذكرنا! وهذه الطريق التي 
اضطروا الذهاب إليها تتاقض ما قرره المعصومين قال الحر العاملي في وسائله ج30 ص 259 "أن 
الاصطلاح الجديد يستلزم تخطئة جميع الطائفة المحقة في زمن الأثمة وفي زمن الغيبة" فترى تخبط 
الشيعة وكيف يعتمدون على غير المعصوم ومجزهم عن الإعتماد على قواعد مستقرة لاا تناقض بعضها 
الك 

ويعترفون أيضا بأنهم لا يملكون كاب صعيح وهذا ينقض دعواهم أنهم أفضل من غيرهم إسبب 
تفردهم بالأخذ عن المعصومين لا بالأراء والإجتهادات» إذ وجود 12 إمام معصوم لحفظ الدبن 
من التحريف عزوا عن نقل وحفظ كاب واحد صحيح ببين لنا الأحكام والعقائد بحيث أستغني 
عن الإجتبادات والأخذ بأقوال غير المعصوم» فها نحن اليوم نرى الشيعة يرجعون لعلمائهم ويتركون 
معصوعهم وك من مسألة فيها خلاف لا معصوم يرجع له» بل هذه العصمة لم تحفظ أصحاب الأئمة 
أنفسهم فنجد كار رواة الحديث عقيدتهم فاسدة وكتبهم محرفة فأي عصمة هذه! وترقيعهم أن 
سبب عدم توفر كتب صححيحة عن الأئَة بالتقية مردود فالمعصوم الأول حك وقاتل ولا يوجد سبب 
يدفعه لإستعمال التقية بعد كل هذاء 


وما يؤكد أن دينهم موضوع هو عدم نقلهم عن الرسول وأكثروا النقل عن الصادق الذي كذبوا عليه 
يا نقلنا من كتبهم..جاء في الكافي عنه ج2 ص 21,19 بسند صحيح "كانت الشيعة قبل أن يكون 
أبو جعفر وهم لا يعرفون مناسك حجهم وحلالهم وحراءهم حت كان أبو جعفر ففتح لحم وبين لهم 
مناسك حجهم وحلاله.." فأين ذهبت 23 سنة من التبليغ؟ كأنه ليس هو رسول هذا الدين وهذا 
كله بسبب حقدهم على الإسلام والمسلمين ورغبتهم في تحريف هذا الدين» ووضعوا لتزيين هذه 
الكارثة قاعدة أن الرسول خص أهل البيت بالعلوم قال الروحاني في ألف فتوى ص 156 "وتشريع 
الأحكام انقطع برحلة النبي ولكن جميعها مستودعة عند الامام ويظهرها كل امام بالتدريج" وكا 
نقلنا سابقا لا يعلم تفسير القرآن إلا المعصومين وراثة عن رسول الله وهذا لا يشك عاقل في بطلانه 
فككاب الله يرد هذه التأصيلات الموضوعة ويأمرنا بإتباع غير المعصوم بل ويصرح بأن الرسول 
مأمور بتعليم الناس إِوأَنرنا ليك اذ لتبين للناسٍ ما نل لهم ولعلهم يتفكرونَ]| فزعمهم الأخذ من 
أهل البيت فقط لا أصل له فالله يقول إوَمَنْ أَحَسَنْ قولّا بمَنْ دعا إِلَ الله وعم صَاكاً وقَالَ إنَني 
من المَسلِبِينَ| قال الشيرازي في الأمثل ج15 ص 407 "لكن من الواضم أن للآية مفهوما أوسع 
بحيث يشمل كل المنادين بالتوحيد ممن تشملهم الصفات المذكورة بالرغم من أن أفضل مصداق 
لذلك هو الرسول ثم يأتي بعد ذلك الأثمة من أهل البيت وبعدهم جميع العلماء وامجاهدين في طريق 
الحق» والآمرين بالمعروف والناهين عن المنكرء والداعين للإسلام من أي طائفة كانوا" 

فيظهر أن رفضهم لأحاديث خير أمة وخير الحلق بعد الرسل والأنبياء لم يكن بسبب عدم صعة 
النقل لغياب العصمة» فالعصمة غير متوفرة في رواتهم والعدالة كذلك بل ما وقع من تخبط 
واضطراب في قبول الروايات لم يحصل عند أهل السنة» ولا السبب هو رفضهم الإمامة المزعومة 
فا سبق هم يعتمدون ويوثقون من يعتقدون بكفره ومن يتكر إمامة أَعْتهِم منهم عبادة بن زيد هو 
زيدي ثقة وأحمد بن أبي بشر السراج واقفي ثقة وإسحاق بن عمار الساباطي فطحي ثقة وغيرهم 
الكثير..لكن السبب هو تغيير الدين الذي جاء به الرسول وعلمه لأصحابه فن العجب أن يكون 
للومام روايات أكثر من رسول ذلك الدين فهذا دل على حدوث تدليس وتزوير في الروايات لمخالفة 


ما أمى الرسول بتبليغه لهذا نجد السلف مثل الإمام مالك يقول عن مثل هؤلاء الوضاعين "إنما 
هؤلاء أقوام أرادوا القدح في النبي صلى الله عليه وآله وسل فلم يمكنهم ذلك فقدحوا في أصحابه حق 
يقال رجل سوء ولو كان صاحا لكان أصعابه صالحين" 

وخلاصة هذا المبحث أنه لا يوجد عند الشيعة قاعدة صحيحة ثابتة لقبول الروايات واضطروا لتقليد 
من قالوا أنهم ضلوا إسبب عدم أخذهم عن المعصومين كا قال السبحاني في ظلال التوحيد 
ص151 "أن من لأ إلهم فى الدين فاحل فروعه و أصوله عنهم نجا من عذاب الله ومن تخلف 
عنهم كان كن أوى يوم الطوفان إلى جبل ليعصمه من أمى الله فا أفاده شيئا فغرق" والأخل 
بقواعدهم محاولة ترقيع التناقض والإضطراب الواقع في النقل الشيعي» وبسبب الإضطراب نجدهم 
وضعوا روايات تأعى بالأخذ عن غير المعصوم تناقض أصولهم التي طعنوا إسببها في نقل أهل السنة! 
وأخذوا دينهم من كتب محرفة أصحابها عقيدتهم فاسدة وتركوا من مدحهم الله في كابه والرسول 
في سنته وإمامهم في الكافي سند صصيح ص 65 "علي بن إبراهم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبي ران عن 
عَاصِم بن ميد عَنْ منْصور بن حَازِم فَالَ: قلت لأبي عبد للع ما بَالي أَسألكَ عن المسأَل فتجييني 
َال قلْتٌ فَأَخْبرن عَنْ أَحَابٍ رَسولٍ الله ص صَدَقوا عل مد ص آَم كدبوا قَالَ بل صَدَّقوا قَالَ 
م اختلُوا قَمَالَ أما عار أن الرَجلَ كان أت رَسولَ الله ص فَيسأَلهُ عن المَسَأََه 


فيجيبه فا لجاب ثم يجيبه بعد ذَلكَ ما ينسح ذلك ارات فتسخت الأحاديث بعضها بعضا" 
8 حاول الذين في قلو.هم مرض تحريف الحديث ليتوافق مع الدين الذي جاء به زعيمهم ابن 


سبأ» قال الكشي في رجاله ص 108 "د بعض أَهْلٍ العم أن عبد الله بن سيا كان ار 
وَل ع (ع) و كليو دهعل موده في و بن ون وص مومى بال قل ني 


سلامه بعد وقاة رسول الله (ص) في علي رع( مثل ذَلِكَ» ركان اول من شمر بالقول بفُرضٍ 
مامة سٍٍ و أَظهر اليرَاءَةَ من أَعدائد" 00 لمجلسي وقال "أن المقصود بعضهم عل الإمام صدقهم 


/ 
إما 


والأظهر حمله على التقية" مرآة العقول ص 216 وهذا مبنى على الإجتهادات لا على قول المعصوم 
وهو باطل فالكلام عام ولا يجوز تخصيصه إلا بوجود قرينة في النص على ذلك. 


د د د 


(الفصل السادس) 
ياب العصمة] 


العصمة عند الرافضة هي إمتناع وقوع الأنبياء والأئمة في المعاصي صغيرها وكبيرها وكا قال المفيد في 
تصحيح الإعتقادات ص 129 "والأنبياء والأئمة عليهم السلام من بعدهم معصومون في حال نبوتهم 
وإمامتهم من الكائر كلها والصغائر» والعقل يجوز عليهم ترك مندوب إليه على غير التعمد للتقصير 
والعصيان» ولا يجوز عليهم ترك مفترض إلا أن نبينا صل الله عليه وآله وسلم والأئمة عليهم السلام 
من بعده كانوا سالمين من ترك المندوب والمفترض قبل حال إمامتهم ويعدهاء قأما الوصف لهم 
بالكال في كل أحوالهم فإن المقطوع به كالهم في جميع أحوالهم التي كانوا فيها حبجا لله تعالى على 
اق 


وقد جاء احبر بأن...ولم يكن لمم قبل أحوال التكليف أحوال نقص وجهل فإنهم يجرون مجرى 
عيسى ويحبى علبهما السلام في حصول الكال لهم من صغر السن وقبل بلوغ الحلم..وليس إلى 
تكذيب الأخبار سبيل والوجه أن نقطع على كالهم عليهم السلام في العلم والعصمة في أحوال النبوة 
والإمامة ونتوقف فيما قبل ذلك.." 

وقال الصدوق في الإعتقادات ص96 "أنهم معصومون مطهرون من كل دنس وأنهم لا يذنبون 
ذنبا لا صغيرا ولا كبيرا ولا يعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون» ومن نفى عنهم العصمة في 
شيء من أحوالهم فقد جهلهم (وفي جءر زيادة: ومن جهلهم فهو كافر) واعتقادنا فههم أنهم 
موصوفون بالكمال والقمام والعلم من أوائل أمورهم إلى أواخرهاء لا يوصفون في شئ من أحوالهم 
بنقص ولا عصيان ولا جهل" 

وقال السبحاني في الفكر اللخالر ص 217 "إن العصمة ملكة نفسانية راتغة في النفس تعصم الإنسان 
عن إرتكاب الذنب بصورة مطلقة فلا يرتكب المعاصي مطلقا بل لا يفكر فيها أبدا ولا يحوم حوها" 


وقال الحلى في منهاج الكرامة ص37 "وأن الأنبياء معصومون عن اللخطاء والسهو والمعصية صغيرها 
وكبيرها من أول العمر إلى أخخره" 

وزاد تمسكهم بعقائْد الغلاة في يومنا حيث قال الروحاني في ألف فتوى وسؤّال في التقليد والعقائد 
ص 168 "س:هل النبي كان يعلم بنبوته قبل نزول القران..الجواب: كان يعلم ذلك بل ان عقيدتي 
هي انه كان يعلم بذلك منذ 0 الطفولة وكان عاملا بأحكام شريعته التي بينها بعد النبوة" وفي نفس 
المصدر ص 235 "في ؛ بعض الروايات أن الإمام عل عم جبرئيل شيئا" 

ومن الواضم أن هذه التعريفات مليئة بالغلو والتحريف الذي لا إشك أي مس عاقل في بطلانها. 
أما القرآن كالعادة لا توجد عقيدة خالف فيها الشيعة إلا وكان القرآن يعارضهم ويثبت خلاف ما 
0 اد ا ع تله وكن ال 


00 


قال تعاللى عن 0 عليه ام إوعصئ آدم 1 فغوئ (121) , ا ربه فتاب عليه ه وهدئ| 
قالا ربنا طلا أنفسنًا وان ل تغفر لا وكان عقاب الله له بإخراجه من الجنة» فلو كان مثل ما 
قال هؤّلاء لما وصفه ار ولا حصل توبة ومغفرة ولا وقعت العقوبة فهو غير مكلف وهذا 
الأخير لا يقع عليه كل ذلك. 

ويا مومى عليه السلام عند نبوته وقع هنيب غطبه في انلا وََا رجَعْ مون إل قومه عَصْبَانَ 
أسمًا ااا لسلا سين من بعدي أَعَلمَ ار ا اله 
3 إن اَم امَصْسَُون وكدوا يوني فلا يت بي الأنداء ولا ني + مع الوم 
الظالمين! وذلك برميه الألواح التبي كنبا الله له وفيه كلامه جل وعلا وبأخذه برأس هارون عليه 
السلام. 

ا 00 0 انلام يعرف ان كاير ريغلاك 0 رأى م م لا تصل إِليه رهم 


وه مم 


وكذلك قوله تعالى لنبينا إفَاصير دم رَبك ولا تكن كصَاحبٍ الحوت إِذْ َادئ وهو مَكظوم (48) 
0 اق ون ار وهو مَذّمُوم] فهذا ال ذل ماسر اي لاسر 
الأخطاء وهذه الأخطاء لا تعاني العصمة التى أثبها الله لهم فإنهم لا يقرون عليها بل يذببهم الله 0 


أما قولهم أن هذا يخالف أمى الله بإتباعهم.. نقول: 
أولاء هذا الأمى ثابت في الاب فلو كان فيه تعارض لما أثبته سبحانه لحم بنصوص واضحة. 


ثانيا» تكون جبتهم صحيحة عندما لا يظهر اللّه هذا اللخطأ الذي وقعوا فيه فيكون من غير المعقول أن 
تبعهم في كل أمرء لكن عندما علمنا أن الله ينبيهم وأنهم عليهم السلام لا يقرون عليها زال 
الإشكال. 


وكذلك الأنبياء عليهم السلام لا يقع فههم ذلك فيما يبلغونه بل هم معصومين في التبليغ فلا تعارض 
في إتباعهم فيما يأتون به من ربهم مع بعض التصرفات اللحارجة عن الوحي. 


وحصول هذا هو كال هم قال شيخ الإسلام ف الفتاوى ج20 ص89 "وام ابعل الّهُ اليا 
بالذوب رَلعًا لدرجاء توم بالتوبة وتليعا لمم إلى حبته وفرحه يوم ف له يحب التوايين وينحب 


ا سه بن ١‏ لس سن ست سار 


المتطهرين وشح توبة الثائي أَسّد فرج المقصود كال الاي لا نتقص الْبداية فَإِنَ العبد يكُون له 
الدرجة لا ينها إلا يما قدره اله له من الْعَمَلٍ أو البلا" فعندنا مثلا داود عليه السلام تسرع في 


ا ا ا ا ا ا ا 206 امهس صر 


الحم قبل أن ا من الطرف الثاني أوظّن اه 5 فتناه فاستغفر ربه وخر راكعا واناب 
(24) دراه ذلك إن له عندنًا رق 0 مآب| لكن بعد هذا الذنب صار أفضل مما كان 


اا 0 0 أي ال ري ريه اله عل وجل 


أما إدعائهم أنهم ينزهول الأنبياء من النقائص فك قال شيخ لسارم في نفس المصدر "وهؤلاء فروا 


من شَيِءِ ووقعوا فيما هو أَعظم منه في تَحَرِيفٍ كلام الله عن مواضعد" 


2 مر ور ا 


وكذلك قوله إقال ارات ت إذ 3 اك الصخرة 5 0 الحوتَ وما أنسانيه إلا السَيَطَانْ أَنْ 
5 قال الشيرازي في الأمثل ج9 ص 316,315 "وهنا قد يطرح هذا السؤال: هل بمكن لني 
مثل مومى (عليه السلام) أن يصاب بالنسيان حيث يقول القرآن فنسيا حوتهما ثم لماذا نسب 
صاحب موسى (عليه السلام) أسيانه إلى الشيطان؟ 


في الجواب نقول: إنه لا يوجد ثمة مانع من الإصابة بالنسيان في المسائل والموارد التي لا ترتبط 
بالأحكام الإلحية والأمور التبليغية» أي في مسائل الحياة العادية (خاصة في المواقع التي لما طابع 


أما ربط نسيان صاحبه بالشيطان» فيمكن أن يكون ذلك بسبب أن قضية السمكة ترتبط بالعثور على 
ذلك الرجل العالم» وبما أن الشيطان يقوم بالغواية» لذا فإنه أراد من خلال هذا العمل (النسيان) 
أن يصلا متأخرين إلى ذلك العالم» وقد تكون مقدمات النسيان قد بدأت من (يوشع) 


نفسه حيث أنه لم يدقق وممتم بالأمى كثيرا" 


أما بالنسبة لما جاء في كتبهم يوجد عدة أحاديث توافق القرآن في أنهم غير معصومين عصمة مطلقة 
بالمعنى الباطل الذي كان يعتقد به الغلاة فيما سبق ثم أخذه المتأخرين في القرن اللحامس وأصبح هو 
الإعتقاد الصحيح 3 سوف نيبن ٠٠‏ 


جاء في روضة المتقين ج82 ص187 "و روى الكليني و الصدوق في القوي كالصحيح» عن علي بن 
جعفر قال: سمعت أبا الحسن عليه السلام يقول: بينا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم جالس» 
إذ دخل عليه ملك له أربعة و عشرون وجها فقال له رسول لله صلى الله عليه و آله: حبيبي 
جبرئيل: لم أرك في مثل هذه الصورة قال الملك: لست يجبرئيل يا مد بعثني الله عن و جل أن 
زوج النور من النور قال: من؟ ممن؟ قال: فاطمة عليها السلام من علي عليه السلام قال فليا ولى 


الملك؛ إذا بين كتفيه يمد رسول الله» علي وصيه» فقال رسول الله صلى الله عليه وآله منذ كم 
كتب هذا بين كتفيك؟ فقال: من قبل أن يخلق الله ادم , ثنين و عشرين ألف عام" 


فالرسول صلى الله عليه وسل هنا لم يعلم من الملك الذي دخل عليه ولا النور المقصودء وهذا ينافي 
التعريفات التي وضعها غلاة الرافضة اليوم. 

ل عي 
ف 


سه م م 0 ماس دس مهاد 6 ه 1 7 000 وعم ماه 2 


كا ون نت لم أوسا وجي بيذ ص لد 
مرأة العقول ج16 ص 296 واججميل أنه في نفس المصادر جاء إسند صحيح عن 0 عد الله قوله 
"الصائم يَصَعْ الْعلْكَ؟ قَالَ لا" حسنه المجلسي في نفس المصدر وصصحه الليوثي في كاب الصوم 
ص 275 فهنا نرى من له كل الكون تحت تصرفه ومن هو معصوم عن المعصية صغيرها وكبيرها 
من أول عمره إلى أخره يقع في المكروه ويخالف معصوم أخر. 


وكذلك نجد في رجال الكشي يد قال حد تنا يعقُوبُ» عن ابن بي 
عب عن شعي عن أي صب قال: اللاي ل ان إنجم يقولونَ! قَالَ: وما وو 


عر راص 1 له مه 2200 


قلت يفون تعلر قطر المطر وعدد جوم وورق الشّجر و ورْنَ ما في الْبحرٍ و عدد لتاب فرفع 
0 إل اسان وقال: د الله د الله ل وَاللّه 0 1 هذا إل نّم" والرافضة جعلوهم 


يعلمون ما كان وما سيكون! وألصقوا فيهم العقائد التي كانوا يتبرأون منها وجعلوها الدين الصحيح. 


وجاء في نيج البلاغة للشريف الرضي ص35 "وا توا بي الا في حٍَ قلي ولا لاس 


ام لبي ونه مي استقلَ لخي أن يقَالَ له أو العَدْلَأن يمْرَضَ َل كن العمل يما َل ع 


0 رس وّه مابر سمس ع بن مرج وير 52 - هت م 


فلا تكفوا عن ممَالَ بحقٍ أو مشورة بعدل فإ لست في نفسي بفوقٍ أن أخطى ولا آمن ذَلِكَ من 
6 مو ا 0 027 2م د مه عد 


فعل إِلَّا أن كن شو اي 11 فيان زر ره حي الود رن ارا 


6ه 22 سس هس سدسم ل سا سس لست سكت ل سسا 


بلك منا ما لا كلك من أنفسنًا وأخخرجتا بما كا فيه إل ما صلحتا عله فَأَبِدلنَا بعد الضلالة ياشْدَى 


وأَعطَانا البصيرَةَ بعد الم" وهذا نص أخر يتبرأ فيه المعصوم من عقيدتهم ويثبت وقوعه في اللحطأً 


جاء في الكافي ج5 ص351 إسند حسن " أحمد بن مد » عن ابن فضال » عن ابن بكير» عن 
زرارة » عن أَبي جعفر عليهالسلام قال دخل رجل على علي بن الحسين عليهالسلام فقال إن 

ام أتك الشيبانية خارجية آشتم عليا عليهالسلام فإن سرك أن أسمعك منها ذاك أسمعتك قال نعم قال 
فإذا كان غدا حين تريد أن تخرج كا كنت تخرج فعد فاكمن في جانب الدار قال فلما كان من 
الغد كن في جانب الدار خاء الرجل فكلمها فتبين منها ذلك نفلى سبيلها وكانت تعجبه" قال الجاسي 
في المراة ج20 ص54 موثق وقال اصف محسني في المشرعة ج2 ص55 "فقد ثبت ان المعصوم 
تزوج بناصبية و اكل معها والتزويج بالكافرة غير الكّابية غير جائز. بل في رواية معتبرة ان السجاد 
(ع) تزوج بخارجية تسب علياء." وجاء في الكافي ج5 ص 348 بسند صعيح عن الصادق "لا 
يتزوج المؤمن الناصبة المعروفة بذلك" صصحه المجاسي مرآة العقورل ج20 ص51 وكذلك في نفس 
المصدر بسند صحيح عنه "قال له الفضيل: أتزوج الناصبة؟ قال: لا ولا كرامة» قلت: جعلت فداك 
والله إني لأقول لك هذا ولو جاءني ببيت ملآن دراهم ما فعلت." وقول المجاسي مجهول كالصحيح 
مردود فحمد بن إسماعيل ثقة كا سبق أن بينا ونعيد كلام انحوي للفائدة» في معجمه ج16 ص 99 
"و الحاصل: أن ببهاتين الجهتين تصبح أكثر روايات الكليني عن مد بن إسماعيل هذا بل جميعها 
معتبرة» و لا يلزم طرحها" وفي نفس المصدر ص 349 بسند صحيح عنه "لا يزوج المؤّمن الناصبة 
ولا يتزوج الناصب المؤمنة ولا يتزوج المستضعف مؤمنه." حصحه امجلسي ف نفس المصدر. 


فنجد نفسنا بين الطعن في عصمة السجاد من خلال جهله بنصب زوجته المشهورة بذلك عند 
أصحابه» وبين الطعن في عصمته لوقوعه في الحرم» وكلاهما مى على الغلاة. 

وجاء إسند حسن في الكاني ج5 ص 366 "خمد بن يبحب » عن أحمد بن ممد» عن ابن فضال» عن 
ابن بكير» عن زرارة قال حدثتي أبو جعفر (عليه السلام) أنه أراد أن يتزوج امرأة فكره ذلك أبي 
فديت فررجيا حو إذا كان بيد ذلك ررنما فنظرت فل أر ما يعجبني فقمت أنصرف فبادرتني 


القيمة معها إلى الباب لتغلقه علي» فقلت: لا تغلقيه لك الذي تريدين فلما رجعت إلى أبي أخبرته 
بالام كيف كان فقال: أما إنه ليس لما عليك إلا نصف المهر وقال: إنك تزوجتها في ساعة 
حارة." حسنه في مرأة العقول ج20 ص84 والمعصوم هنا جهل عراهة الزواج في الحر وخالف 
قول معصوم 0 

وجاء في تبذيب الأحكام للطوسي ج2 ص 265 بإسند صحيح "وعنه عن النضر بن سويد عن عبد 
الله بن سنان عن أَبي عبد الله عليه السلام قال: سمعته يقول إن رسول الله صلى الله عليه والله رقد 
فغلبته عيناه فلم إستيقظ حت آذاه حر الشمس ثم استيقظ فعاد ناديه ساعة وركع ركعتين ثم صلى 
الصبح وقال يا بلال مالك؟! فقال: بلال أرقدني الذي أرقدك يا رسول اللهء قال: وكره المقام وقال: 
عتم بوادي الشيطان." صححه ال حلي في مختلف الشيعة ج3 ص22 والبحراني في الحدائق الناضرة ج6 
ص 270 "وما روى بطرق عديدة منها الصحيح وغيره من نومه (صل الله عليه وأله) عن صلاة 
الصبح حت أذاه حر الشمس ثم استيقظ وركع ركعتي الفجر ثم صلى الصبح بعدهماء ومن تلك 
الأخبار ما رواه الشيخ في الصحيح.." 


وفي الكافي ج7 ص 384 بسند صعيح "علي بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أبي عمير» عن عاصم بن 
حميدء عن مد قيس»ء عن أب جعفر عليه السلام قال: قضى أمير المؤمنين عليه السلام في رجل 
شهد عليه رجلان بأنه سرق فققطع يده حتى إذا كان بعد ذلك جاء الشاهدان برجل آخر فقالا: هذا 
السارق و ليس الذي قطعت يده إنما شبهنا ذلك بهذا فقضى علبهما أن غرههما نصف الدية ولم يجز 
شهادتهما على الآخر" قال عنه المجلسي حسن في المرآة ج24 ص 228 


وجاء إسند صحيح في الكاني تحذير المعصوم من تزويج معصوم أخر ج 6 ص56 "حميد بن زياد» عن 
الحسن بن مد بن سماعة» عن مد بن زياد بن عيسى» عن عبد الله بن سنان» عن أبي عبد الله 

عليه السلام قال: إن عليا قال وهو على المنبر: لا تزوجوا الحسن فإنه رجل مطلاق» فقام رجل من 
همدان فقال: بلى والله لنزوجنه وهو ابن رسول الله صلل الله عليه وآله وابن أمير المؤمنين عليه السلام 
فإن شاء أمسك وان شاء طلق." قال عنه موثق في المرآة ج21 ص96 وأيضا البحراني في الحدائق 


ج25 ص 148» أما من حاول تضعيفه بسبب ممد بن زياد بن عيسى فقد وهم لأن اللحوثي قال في 
معجمه ج17 ص101 "أقول: الظاهر اتحاده مع حمد بن أبي عمير زياد" وهو من أصعاب الإجماع 
عندهم ومنهم من يقبل مراسيله ما تقدم.. 

وأما من حاول تضعيفه إسبب وقف الثقتان حميد بن زياد والحسن بن مد بن سماعة لا يلتفت إلى 
قوله فالوقف لا علاقة له بالحسين رضي الله عنه حتى ينتقصوا منه أو يعلل الرواية إسبب نصر 
المبتدع لبدعته. 


قال النويختي ني فرق الشيعة ص 131 "فسموا هؤلاء جميعا (الواقفة) لوقرفهم على موسى بن جعفر 
أنه الامام القائم ولم يأتهوا بعده بامام و لم يتجاوزوه إلى غيره" 


وجاء بسند ححيح في الكاني ج6 ص224 "علي بن إبراهيم» عن أبيه» عن ابن أي عمير» عن جميل 
بن دراج قال: سألت أبا عبد الله عليه السلام عن قتل اللخطاف أو إيذائهن في الحرم» فقال: لا 
بقتان فإني كنت مع علي بن الحسين عليه السلام فراني وأنا أوذيبن فقال لي: يا ببني لا تقتلهن ولا 
تؤذهن فإنهن لا يؤذين شيئا" حسنه في مرأة العقول ج21 ص 370 

وذكر جعفر مرتضى العاملي في الصحيح من سيرة الإمام علي ج8 ص 168 "قالت فاطمة: أنا 
جائعة» وابناي جائعان» ولا أشك إلا وأنك مثلنا في الجوع» لم يكن لنا منه درهم؟! رارك 
بطرف ثوب علي (عليه السلام)» فقال علي (عليه السلام): يا فاطمة» خليني» فقالت: لا والله» أو 
يحم بيني وبينك أبي. فهبط جبرئيل (عليه السلام) على رسول الله (صلى الله عليه وآله)» فقال: يا 
ممدء السلام يقرؤك السلام» ويقول: اقرأ علياً مني السلام» وقل لفاطمة: ليس لك أن تضربي على 
يديه فلما أى رسول الله (صلى الله عليه وآله) منزل علي وجد فاطمة ملازمة لعلي (عليه السلام)» 
فال لها: يا بنية ما لك ملازمة لعل ؟!...فقال: يا بنية» إن جبرئيل يرون من ربي السلام» ويقول: 
اقرأ علياً من ربه السلامء وأمرني أن أقول لك: ليس لك أن تضربي على يديه. قالت فاطمة (عليها 
السلام): فإني أستغفر الله» ولا أعود أبداً" 


وأخرج الطومبى إسند صحيح في الإستبصار ص91 "عنه عن أحمد بن همد عن أبيه عن الصفار عن 
ع ل ل ل ار ان اباك ع الى يي عر شفران عن 
إسحاق بن عمار عن أبي عبد الله عليهالسلام قال : سألته عن المذي » فقال : إن عليا عليهالسلام 
كان رجلا مذاء فاستتحبى ان إسأل رسول الله صل الله عليه وآله لمكان فاطمة عليها السلام فأمم 
المقداد أن يسأله وهو جالس فسأله فقال : له النى صلى الله عليه وآله ليس بشع" وصصحه الحلى في 
منتبى المذهب ص190 والبحراني في الحدائق الناضرة ج5 ص37 

وقال ناصر مكارم الشيرازي ف نفحات القران 0 ص 100 "قال سبحانه مخاطبا رسوله اليم 

وه سه ير لشم ع اله سس سه صٍّ وسدةيي اد يي دص دس 2ع م 6 سا 4 2 
ل إن صَلْتَ فنا أل عَلّ يي ون اميت يما يوجي إل وي لَه يع قريب وهذه الأية 
تشير إلى إحتمال ضلال الرسول بدون الوحي الالمى» وأن الذي يعصمه من اللحطأ ويهديه الى الحق 
والصواب هو الوحي الالمى» لا التفكر والإستدلال البشري المعروض للغطأ" 

وهذه الأية مع هذا الكلام نقطة مهمة للرد على غلوهم الذي بنوا عليه عقيدتهم في العصمة. 

قال الشريف المرتضى في رسائله ج3 ص 105 "والمراد بالآية: أنني لا أدري ما يفعل بي ولا بكم 
من المنافع والمضار الدنيوية كالصحة والمرض والغنى والفقر والخصب والجدبء وهذا وجه صحيح 
واضم لا شبهة فيه. 

ويجوز أيضا أن يريد أنني لا أدري ما يحدثه الله من العبادات ويأمرني به وإياكم من الشرعيات وما 
ينسخ من الشرعيات وما يقر منه ويستدام» لأن ذلك كله مغيب عنه وهذا يليق بقوله تعالى في 
أول الآية (قل ما كنت بدعا من الرسل) وفي آخخرها (إن أتبع إلا ما يوحى إلي)" 

نفس الأمى مع كلام مرتضى والأية التي شرحهاء فعصمته صل الله عليه وأزواجه وسلم عصمة في 
لتبليغ لا مطلق ما يصدر منه يا توهم الرافضة وخالفوا كاب الله. 

ونفس المعنى قاله الطباطبان في تفسيره ج18 ص 191,190 "وقوله: (وما أدري ما يفعل بي ولا 
) نفي لعلم الغيب عن نفسه فهو نظير قوله: (ولو كنت أعلم الغيب لاستكثرت من الخير وما 


مستي السوء) الأعراف: 188» والفرق بين الآيتين أن قوله: (ولو كنت أعلم الغيب) اع نفي للعلم 
بمطلق الغيب واستشهاد له بمس السوء وعدم الاستكثار من اللحير» وقوله: (وما أدري ما يفعل بي 
ولا بم) نفي للعلم بغيب خاص وهو ما يفعل به وبهم من الحوادث التي يواجهونها جميعاء وذلك 
أنهم كانوا يزعمون أن المتلبس بالنبوة لو كان هناك نبي يجب أن يكون عالما في نفسه بالغيوب ذا 
قدرة مطلقة غيبية ما يظهر من اقتراحاتهم الحكية في القران فام صل الله عليه وآله وس أن يعترف 
مصرحا به أنه لا يدري ما يفعل به ولا بهم فينفي عن نفسه العلم بالغيب» وأن ما يجري عليه وعلهم 
من الحوادث خارج عن إرادته واختياره وليس له في شئ منها صنع بل يفعله به وبهم غيره وهو 
الله سبحانه ٠‏ 


فقوله: (وما أدري ما يفعل بي ولا بكم) كا يفي عنه العلم بالغيب ينفي عنه القدرة على شئ مما 
يصيبه ويصيبهم مما هو تحت أستار الغيب... ويشهد بذلك قوله بعده متصلا به: (إن أتبع إلا ما 
يوحى إلي) فإن اتصاله بما قبله يعطي أنه في موضع الاضرابء والمعنى: إني ما أدري شيئا من هذه 
الحوادث بالغيب من قبل نفسي وإئما أتبع ما يوحى إلي من ذلك" 


وجاء في الكافي ج3 ص 357 بسند صعييح وصمحه الجلسي في مرأة العقورل ج15 ص 205 "مد بن 
يحبى» عن أحمد بن مد بن عيبى» عن علي بن النعمان» عن سعيد الأعرج قال: سمعت أبا عبد الله 
(عليه السلام) يقول: صلى رسول الله (صلى الله عليه وآله) ثم سلم في ركعتين فسأله من خلفه يا 
رسول الله أحدث في الصلاة شع؟ قال: وما ذلك؟ قالوا: إنما صليت ركعتين» فقال: أكذلك يا ذا 
اليدين؟ وكان يدعى ذا الشمالين فقال: نعمء فبنى على صلاته فأتم الصلاة أربعا. وقال: إن الله هو 
الذي أنساه رحمة للأمة الا ترى لو أن رجلا صنع هذا لعير وقيل: ما تقبل صلاتك فن دخل عليه 
اليوم ذاك قال: قد سن رسول الله (صلى الله عليه وآله) وصارت أسوة وسجد سجدتين لمكان الكلام" 


وجاء في الاستبصار للطوسبى ج2 ص 219,218 بسند صحيح "ما رواه موسى بن القاسم عن عبد 
الرحمن عن حماد عن حريز عن زرارة عن أبي جعفر عليه السلام قال: إن عليا عليه السلام طاف 
طواف الفريضة ثمانية فترك سبعة وبنى على واحد وأضاف إليه ستة ثم صلى الركعتين خلف المقام 


ثم خرج إلى الصفا والمروة فلما فرغ من السعي بينهما رجع فصلى الركعتين اللتين ترك في المقام 
الأركك ' وجاء في من لا يحضره الفقيه ج2 ص 396 تعليق علي أكبر الغفاري في المامش "ما رواه 
الشيخ في الاستبصار ج ١‏ ص "١4‏ في الصحيح عن أبي جعفر عليه السلام أو أبى عبد الله عليه 
السلام (ا في التهذيب) قال: ان عليا عليه السلام طاف طواف الفريضة ثمانية فترك سبعة وبى 
على واحد وأضاف إليها ستاء ثم صلى ركعتين خلف المقام ثم خرج إلى الصفا والمروة فلما فرغ من 
السعي بينهما رجع فصلى ركعتين اللتين تركه في المقام الأول. ثم قال السيد (ره): مقتضى هذه 
الرواية وقوع السهو من الإمام عليه السلام وقد قطع ابن بابويه بامكانه. وفيه دلالة على ايقاع صلاة 
الفريضة قبل السعي وصلاة النافلة بعده." 


وكذلك حصل خلاف في الوسط الشيعي بين الصدوق والمفيد حول مسألة سبو البى صلى الله عليه 
وسلء بين إعتدال أهل قم إتباعا للنصوص وسلفهم وبين غلو أهل بغداد ونصرهم لعقيدة الغلاة 
ا اليوم هي العقيدة الصحيحة عندهم. 


ونبدأ بنقل كلام الصدوق ثم نبين صحة ما ذهب إليه... 


قال في من لا يحضره الفقيه ص 360,359 "إِنَّ الْغلاة وَالمفوصَة لمهم الله كرون سمو الي ص 
شرن ل حاران يسبوع في الصلاة اك يسبو في التليع لأن الصَلاةَ عليه فَريضَة > أن التبلي 
عي فَيصَة وهدَا لا يلس و أن جميع الأول الشركة مع عل الي ص فها ما يع عل 


هه عم بر س مس8 سََ دس سمه ل 000 ل مير سه 


ره وهر مد بلصّلاة كعهِ من ليس يلي ولس كل من سواه يلي كهر اللي اخ 


امم م 


با هي النبوة وَالبليعْ منْ شَرَائطهَا ولا يجوز أن ينمط في ليغ ما ع عه في الصا 3 
عبادة خصوصة والصَلاةٌ عبادة مشت ركه 17 بت له البودية ويإئبات الم ال در 
سا ماد 5 مه ل م ل 


ا 


ه نه ره 96 هم وه م بير ابره 2 27 
9 رس وال ما للج ماهير سج ع سه سح ص ص ل سه ساس اس سات سس رلا 
ل ا سيد د ل اا ووو س5 انو م سهان اليد 


وليس للشيطان ع لني ص وَالأعة صَلَوَاتٌ الله علهم سلْطان إن سلطائه علّ لين براه واأذين 


هم به مشْركُونَ وعلّ من تبعه منَ الْعَاوِينَ ويقُول الدافعون لسر الى ص إِنّه ل يِكَنْ في الصحابة 
ا ا 
0 مرو المعروف بذي اليدَينٍ وقد تَقَلَ عنه المخَالف والموَال وقَدْ أَخْرَجت عَنْه أخباراً في 
أرل درَجَة في لعلو ني السب عَنٍ الي ص ولو جَارَ أن ترد الأخبار الْوَاردة في هَذَا المحتى كارَ 
يات سنو الي ص وَالد عل مذ اق: 

فا لاحظنا الصدوق يرد على حججهم وفرق بين التبليغ والصلاة وأثبت حقيقة السهو وأن عدم 
السبو خاص باللّه سبحانه وهذا المعنى إلزام لمم» قاله الرضا عندما سأل عن قوله تعالى إأسوا الله 
فنسيهم | فقال يا نقل الطبرسي في الإحتجاج ج2 ص194 عن الثقة إبراهيم بن أبي ممود "إن الله 
لل ل لا ل ل ا تحارو لدت آنا اليه عر ركل قرل. 
(وما كان ربك نسيا) وإنما يجحازي من نسيه» وني لقاء يومه» بأن ينسيهم أنفسهم" 


فهذا حتى لا يأتي شخص يرقع أو يحرف معنى كلامه» ولو كان كلامه لا يعارض غاو الرافضة لما 
ردوا عليه وطعنوا فيه. 

ومن شيوخهم الذين اعترفوا بأن الحق مع بن بابويه نعمة الله الجزائري في الأنوار النعمانية ج4 
ص35 "والحق أن الأخبار قد استفاضت في الدلالة على ما ذهب إليه الصدوق وكأنه الأقوى" وفي 
ص36 "وأما قوله (أي المرتضى) إن هذا خبر أحاد لا يوجب علا ولا عملا فالجواب عنه: أما أولا 
فلان مدار أثبات الأحكام في هذه الأعصار وما سبقها عليه» وذلك ان المرتضى ره كان قريب 
العيد عار ادا لاهن كانت الأع ل ار مائة الكت اللرية الاف كلها در ردك 
عنده» وكان بينه وبين الأمام موسى بن جعفر علبهما السلام مثل ما بين مولانا صاحب الزمان وبين 
الأمام موسى من الآباء» وقد كان متمككا من معرفة الأحاد والتواتر وبقيت الكتب والأصول على 
هذا الحال الى زمن ابن أدريس ره فلا كان زمانه حصل الضياع في الأصول والكتب بأسباب 


مختلفة» منها أن بعضها دخل خزائن الملوك فلم يخرج منهاء ومنها أن بعض سلاطين الجور وأقُتهم 
أحرقوا بعضهاء ومنها أن الشيعة لا رأوا هذه الأصول الأربعة مدونة وهي مرتبة وأسبل تناولا من 
تلك الأصول والكتب أهملو أستعمالها ونسخها الباعث لاسقرارها حتى انتبى الحال الينا فلم نجد في 
هذا العصر الا ثلاثين اصلا تقريباء فصار الأعتماد كله على أخبار الأحاد» وقد قبلنا خبر السكوني 
والنوفل وأضرابهما. واما ثانيا فلأن حكاية سبو البي قد روى بما يقارب عشرين سندا وفيها مبالغة 
وأنكار على من أتكره يا روى عن ابي الصلت الحروي قال قلت للرضا يا ابن رسول الله ان في سواد 
الكوفة قوما يزعمون ان النبي لم بقع عليه السبو في صلاته» قال كذبوا لعنهم الله ان الذي لا يسبو هو 
الله الذي لا اله الا هوء و باجملة فهذا المضمون مروي بالطرق الصحيحة و الحسان و الموثقات و 
امجاهيل و الضعاف فأنكاره مشكل" 

وأيضا الطوسي قال في التبيان ج4 ص 166,165 "واستدل الجبائي أيضا بالأية على أن لأنبياء يجوز 
عليهم السهو والنسيان قال بخلاف ما يقوله الرافضة بزعمهم من أنه لا يجوز عليهم شئ من ذلك. 
وهذا ليس بصحيح أيضا لأنا نقول إنما لا يجوز عليهم السهو والنسيان فيما يؤدونه عن الله» فأما غير 
ذلك فإنه يجوز أن ,بنسوه أو يسبو عنه مما ل يؤد ذلك إلى الاخلال بال العقل» وكيف لا يجوز 
عليهم ذلك وهم ينامون ويمرضون ويغش عليهمء والنوم سبو وينسون كثيرا من متصرفاتهم أيضا 
وما جرى لهم فيما مضى من الزمان» والذي ظنه فاسد" 

وصرح الجاسي بالحيرة في المسألة وقال في البحار ج25 ص351 "وباجملة المسألة في غاية الاشكال 
لدلالة كثير من الاخبار والآيات على صدور السهو عنهم عليهم السلام» واطباق الأصحاب إلا من 
شذ منهم على عدم الجواز مع شبادة بعض الآيات والاخبار و الدلائل الكلامية عليه" فهذا دليل 
على أن دينهم يؤخذ من الشيوخ لا المعصومين. 


أما الأن سوف نثبت أن سلفهم كانوا على خلاف عقيدتهم في العصمة: 


قال محسن كديور في القراءة المنسية ص78 "ورأينا أن العقيدة الغالبة في القرنين الأولين (نصف 
القرن الثاني والقرن الثالث وحتى أواخر القرن الرابع) كانت النظرة البشرية العادية إلى منصب 
الإمامة ثم في القرن اللخامس صارت هذه النظرة نظرة مطروحة فقط في الساحة (وليست الغالبة) 
ولم تكن أوصاف من مثل العلم اللدني والعصمة والنص والتنصيب الإلحي (لا النص من قبل النبي 
أو الإمام السابق) تعتبر من الأوصاف اللازمة الذاتية للأئمة» وليس هذا خسب بل كان القول 
بمثل تلك الصفات موضعا لإنكار العلماء بوصفه غلوا في الدين في ذلك الزمن» رغم أن الشيعة كانوا 
يرون أنفسهم ملتزمين باتباع تعاليم الأئمة عملا ببص النبي ووصيته» إلا أنهم كانوا ينظرون إلى الأئمة 
بوصفهم علماء أتقياء أبرارا دون أن يعتقدوا فهيم أي صفات خارجة عن الصفات البشرية العادية» 
في ذينك القرنين الأولين كانت المبالغة في فضائل الأئمة وانتشار القول بامتلاكهم لصفات فوق 
البشرية من نتائجْ عمل ونشاط المفوضة في هذا المجال حتى بدأ هذا الفكر والاعتقاد يصبح تدريجا 


العقيدة الغالبة وتمكن في غاية الأ من استلام زمام القثيل الرسمي للتشيع» إلى أن أصبح بعد 
إجراء نوع من التعديل الكلامي العقلاني عليه في القرن الحامس العقيدة الرسمية للتشيع الإمائي حق 
اا 


وص 79 "كان ابن الغضائري وابن الجنيد ومشايخ قم ومن جملتهم أحمد بن مد بن عيسى الأشعري 
والى حد ما ابن قبة الرازي من القائلين بنظرية الأعة علماء أبرار» وكان أصحاب النظرية المنافسة أو 
المعارضة» أي نظرية الأتمة المعصومون المنصبون من الله إشيرون إلى العلماء الأولين بوصفهم أصعاب 
أراء شاذة ونادرة ويعتبرون محدثي قم فاقدين للدراية اللازمة فك أن نظرة الاقة 
علماء أبرار تمثل رأيا نادرا وشاذا في الألف سنة الماضية» لكن هذه النظرية مثلت الفكر الشيعي في 
القرون الأربعة الأولى" 

وقال الشهيد الثاني في حقائق الإيمان ص 151,150 "وليس بعيدا الاكتفاء بالأخير (أي بكفي 
اعتقاد امامتهم ووجوب طاعتهم دون عصمتهم وبائي الغلو) على ما يظهر من حال رواتهم 
ومعاصريهم من شيعتهم في أحاديثهم عليهم السلام» فإن كثيرا منهم ما كانوا يعتقدون عصمتهم 


لحفائها عليهم» بل كانوا يعتقدون أنهم علماء أبران بيعرادف ذلك من تتبع سيرهم وأحاديثهم وف 
كاب أبي عمرو الكشي جملة مطلعة على ذلك» مع أن المعلوم من سيرتهم عليهم السلام مع هؤلاء 
انهم كانوا حا كين بإيمانهم بل عدالتهم" 

وقال المفيد كلام مشابه في تصحيح الإعتقادات ص 136,135 "وجدنا جماعة وردوا إلينا من قم 
يقصرون تقصيرا ظاهرا في الدين» وينزلون الأعمة عن مراتههم» ويزعمون أنهم كانوا لا يعرفون كثيرا 
من الأحكام الدينية حتى ينكت في قلوبهم» ورأينا من يقول إنهم كانوا يلتجئون في حك الشريعة 
إلى الرأي والظنون» ويدعون مع ذلك أنهم من العلماء» وهذا هو التقصير الذي لا شبهة فيه" 

وقال الممقاني في تتقيح المقال ج2 ص377 "من وضوح أنْ القدماء كانوا يعدون غلوا و ارتفاعا 
جملة بما نعده اليوم من ضروريات مذهب الشيعة في حق أَعُتهم عليهم السلام." 

4 أدلتهم على العصمة كلها باطلة: 


قولهم أن الأمة معرضة للضلال فهي تحتاج معصوم يحفظ الدين بعد الرسول فلو كان إمامهم غير 
معصوم لحتاج لمن إسدده وعندهم هذا يتعارض مع وضائف الإمام.. 


نقول: أما قولهم أن الأمة معرضة للضلال تحتاج لمعصوم يحفظ الدين من التحريف ينطبق على 
الأمم الأخرى لا على هذه الأمة» فالله لم يختم النبوة بموبى ولا بعيسى ولا بنوح عليهم السلام» بل 
ختمها محمد صاوات ربي وسلامه عليه» والله م بحفظ رسالة من سبق من الأنبياء والرسل من 
التحريف إلا رسالة نبينا عليه السلام فالتوراة تم تحريفها فبعث الله المسيح بالإنجيل الذي بدوره تم 
تحريفه وذلك إسبب عدم خم النبوة بهم وعدم كابة حفظهم من التغيير على خلاف ما جاء به 
خاتم النبيين فكتب الله وتكفل بحفظه من التحريف والتغييره وختام النبوة كان إقرار منه جل وعلا 
بعدم ضلال الأمة لأنها لوتكن كذلك لما توقف عن إرسال الأنبياء والرسل ا هي العادة عند 
ضلال الأمم السابقة» فهذه الأمة التي هي خير الأمم على عكس غيرها عندها مرجع معصوم من 
التحريف ترجع له عند الحلاف كاب الله وسنة رسوله. 


وقد سبق نقل النصوص من كاب الله التي تأمرنا بإتباع السابقين الأولين وإتباع سبيل المؤمنين وأن 
من لا يفعل ذلك ضل ومصيره جهنم» فلو لم تكن هذه الأمة معصومة من الضلال لما أمرنا بإتباع 
سلفها وكان من باب أولى أن تأتي أيات تدعو لإتباع معصوم واحد بعد الرسول بدل أن تدعونا 
لاتباع اجماعة. 

وهذه الأدلة العقلية التي قالوا بها في الحقيقة تهدم نظرية عصمة الأتَ» فقد ثبت أنهم ل يعرفوا 
حلالهم وحراءهم حت جاء أبو جعفر رضي الله عنه» وهذا يطعن وفقا لأدلتهم العقلية في إمامة من 
سبقه» وكذلك عصمة أَمتهِم بغض النظر عن عدم تقديمها شيئا لهذه الأمة..لم يستفد منها خواص 
أصحابهم ومن زعم اتباعهم» فنجد أصعاب الإمام السابق ينكرون إمامة من بعده متفرقين لعدة فرق 
بعضهم يكفر بعض لاختلافهم في عدد الأئة وهويتهم.. وسيأتي الكلام عن هذا في مبحث 
الإمامة. 

ومن الأدلة التي تنفي هذه النظرية هو دليل إستدل به الشيعة لإثبات عصمة الأئمة وهو قوله تعالى 
8 0 الِْينَ امنوا أطيعوا الله وأطيعوا الرسولٌ 0 لامي منكز فَإن اعم في شيءٍ 0 إن 
الله والرسول! فالأمة ترد عند التنازع إلى كاب الله ل ارامة معصومة ببما وهذا يبطل 
زعمهم أننا نحتاج إلى معصوم بعد خاتم النبيين فلو كان كذلك لأعرنا بالرد إليهم في هذه الأية. 
ونلاحظ في الأية أن طاعة الله مطلقة وطاعة الرسول مطلقة إلا أولي الأمى ربط طاعتهم بطاعة الله 
ورسوله فهي تابعة لهما ترجع للأصل وهو طاعة الله والرسول. 

وأخرج ا بين لنا المعنى ا ص16 "ء عن على قال: بعث 
اي لاد الى لاسا راس ريه اسان روي ساد اااي وأمرهم أن ُسمعوا له 
ويطيعواء فأَعْضبوه في شَيءٍ» فَالَ: اجمعوا لي حطباء ترا أ ثم قال أوقدوا ارا ات 
قَالَ: أ يأمف رسول الله صَنَّ الله عليه وسََرَ أن تسمعوا لي وتطيعوا؟ قالوا: بلّ» قال فَادْخْلُوماء 


ل يتا سه ينا مه 


قال: فنظر بعضهم إل يعض فَقَالوا: نا قرا إلى رسول الله صل الله عليه وَسَلْرَ من الثار» فكانوا 


1 


2 ل ل لس لس لإ ص 


كدَلِك وسكن غضبه» وَطْفِئتَ الثارء فلا رجعوا ذكوا ذلك لبي صل الله عليه 
ا انم الطاعة في المحروف" 

وآما محاولة ردهم على هذا المفهوم بتحريف معنى الأية بقولهم أن 0 هنا مع أولي الأعى فأمرنا 
بالرجوع إلى الله ورسوله حتى نعرف حك المسألة لأنهما جامع مشترا بين أولي الأعمى ومن 
نازعهم.. فكيف يأمرهم بالرجوع إليهم والنزاع معهم؟ 

تقول: النزا ا ا ل ا اراد ن الخطاب كان 
موجه للمؤمنين لا أولي الأعى حتى يأمرهم بالرد إلى الله وإلى الرسول» فالأية تأمرهم بطاعة الله 
وطاعة الرسول وأولي الأم فالمخاطب والمأمور بالطاعة هم المؤمنون» وبعدها في نفس السياق قال 
لهم فإن تتازعتم أيها المؤمنون ردو هذا النزاع إلى الله أي كابه والرسول أي سنته حتى يتم حله. 
ثانياء هذا القول يخالف تفسيرهم لأنهم قالوا أن طاعة أولي الأ هنا مطلقة لأنها معطوفة على طاعة 
الرسول فأصبحت طاعتهم مثل طاعة الرسول» لكن بقولهم الذي سبق يازمهم القول بأن النزاع واقع 
بين الرسول والمؤمنين أيضا كا هو واقع مع أولي الأمر! وعند وقوع التنازع لا نرد إلى الرسول صلى 
الله عليه وسل لأن النزاع معه! وهذا لاشك في أنه قول باطل فالمعصوم الذي طاعته مطلقة حتى لو 
فرضنا وقوع نزاع معه يكون قوله ملزم لمن نازعه بدون الرد إلى معصوم أخر حتى يفصل ينهم 
(وهذا لا يعني عدم امكانية وقوع التنازع بل الكلام عن الأية) . 

فهم ملزمون إما بإسقاط عصمة أولي الأمى أو القول بوقرع مثل هذا النزاع مع الرسول وأنه عند 
وقوعه لا يرد إلى قوله بل إلى معصوم أخخر (الكتاب أو الأئمة حسب فهمهم) لأن النزاع معه! 

فلو كان أولي الأمى معصومين لأوجب الله علينا رد نزاعنا إليهم بدل ما يأعرنا بالرد إلى الله ورسوله 
فهذا يدل على أن العصمة متوفرة فقط في كاب الله والرسول صلى الله عليه وسلم أثناء حياته وسنته 
بعل وفاته عليه السلام. 


ولو تماشينا معهم لزم عليهم إسقاط إمامة المهديء فالولاة هم منا ما قال تعالى أي من الأمة 
موجودين معنا نعرفهم ونتواصل معهم فاو تنازعنا الأن كذب من قال إنه يستطيع الرجوع لصاحب 
السرداب» بل لا يمكننا التنازع معه ولا الرد إليه عند وقوعه فالمعنى الذي قالوا به لا إسعفهم. 


وكذلك نجد الله في أول الأية يقول يا أيها الذين أمنوا فالذين ينازعون أولي الأعى محكوم عليهم 
بالإيمان لا النفاق والكفر» فنقول هل ينازع المؤمن إمامه المعصوم ويترك قوله حتى يرجعوا إلى الله 
ورسوله؟ فالمعروف عندهم أن طاعة الأعمة مطلقة ولا ينازعهم مؤمن بل قولهم كقول الله وكقول 
الرسول فن رد عليهم يكون راد على اللّه والرسول فهل مثل هذا يك عليه بالإيمان في دينهم؟ لاء 
بل هو كافر عندهم ويكون حكه مثل حك معاوية رضي الله عنه» فالذي ينازعه فقط من لا يؤمن 
بعصمته وإمامته بالمفهوم الشيعي» وهذا الأخير عندهم كافر من الخلدين كا سيأتي في باب رد 
الشببات مبحث التكفير. 


وأيضا لو كانت طاعة أولي الأمى مثل طاعة الرسول لكان من ينازعهم كافر لأنه بذلك يكون بمثابة 
نزاعه صلى الله عليه وسلم ومن ينازعه كافر. 


ويؤكد ما ذكرنا كلام المجلسي في مرآة العقول ج26 ص77 "علي بن ابراهيم عن أبيه عن ابن أبي 
عمير عن عمر بن أذينة عن بريد بن معاوية قال تلا أبو جعفرع |أطيعوا الله وأطيعوا الرسول 10 
ان فإن خفتم تنازعا في الأمى فأرجعوه إلى الله إلى الرسول وإلى أولي الأمى متك ثم قال 
كيف يأعى بطاعتهم ويرخص في منازعتهم إما قال ذلك للمأمورين الذين قيل لهم | أطيعوا اله 
وَأَطيعوا الرَسولَ|" وسنده صحيح قال عنه الجلبي حسن وقال "قوله ع (فإن خفتم تنازعا) ظاهره 
أنها هكذا نزت» ويحتمل أن يكون الغرض تفسير الآية بأنه ليس المراد تنازع الرعية وأولي الأمر» 
كا ذهب إليه أكثر المفسرين» بل هو خطاب المأمورين الذين قيل لهم (أطيعوا الله) أي إن اشتبه 
عليكم أمى وخفتم فيه تنازعاء لعدم علمكم به (فردوه إلى الله والرسول) والرد إلى أولي الأمى أيضا 
داخل في الرد إلى الرسول» لأنهم أخذوا علمهم عنه» وظاهر كثير من الأخبار أن قوله (وأولي 


الأمى منك.) كان مثبتا هيهنا فأسقط" فلو لم يكن لفظ الأية ضدهم لما اضطروا إلى الطعن في القرآن 
والقول بوقرع التحريف فيه. 

ونجدهم يعطون مثل هذه الطاعة لغير المعصوم بالرغم من أنهم زعموا أنها لا تكون إلا المعصوم! قال 
المظفر في عقائد الإمامية ص18 "وعقيدتنا في الجتبد الجامع للشرائط: إنه نائب للامام ع في حال 
غيبته» وهو احا والرئيس المطلق» وله ما للامام في الفضل في القضايا والحكومة بين الناس» 
والراد عليه راد على الامام» والراد على الامام راد على الله تعالى» وهو على حد الشرك بالله» كي جاء 
في الحديث عن صادق آل البيت عليهم السلام» فليس الجتهد الجامع للشرائط مرجعا في الفتيا 
فقطء بل له الولاية العامة.." وكلام الكركي السابق نقله في باب نقل الدين» وكذلك مد تي 
الملدرسي في كاب الإمام ع قدوة الصديقين ص 116,115 "فولاية الفقهاء على الناس هي شعاع 
من أشعة ولاية الأنبياء وقبس من نورهم عليهم السلام...ومثل هذه الاستقامة لا يممكن الوصول 
إليها إلا من خلال اتباع وتوللي هؤلاء الفقهاء والمراجع الذين يمثلون خط الولاية للأتمة والأنبياء.." 
وهذا من تخبطهم وتناقضهم. 

وقال الشريف المرتضى عن الأية في الشافي ج2 ص257 "وما نعرف أحدا من أصعابنا اعتمدها 
فيه» انها استدل بها ابن الراوندي في كاب الإمامة على أن الأتمة يجب أن يكونوا معصومين» 
منصوصا على أعيانهم» والأية غير دالة على هذا المعنى أيضا والتكثير بما لا تتم دلالته لا معنى له» فإن 
فيما ثبت به الجة مندوحة وكفاية مد الله ومنهء على أن الأية لو دلت وجوب عصمة الأئة 
والنص عليهم على ما اعتمدها ابن الراوندي فيه» وحكاه صاحب الكّاب في صدر كلامه لم تكن 
دالة على وقوع النص على أمير المؤمنين عليه السلام بالإمامة" 


وهذا إعتراف من عالمهم على أنها ليست في ما يدعون. 
ع م 2 و م كه ه رم اي ماه قل و سم 00001 
ومن أدلتهم على العصمة قوله تعالى إوما ينطق عن الموئ (3) إن هو إلا وحي يوحئ (4) علمه 


- مه كدت 
شديد القوى| 


والأية لا تعنى مطلق ما يصدر منه بل هي ظاهرة في أن المقصود ما يبلغه» فالذي هو وحي وتعلمه 
من شديد القوى جبرئيل عليه السلام هو القرآن والأية خاصة به لكن تدخل السنة أيضا لأنها من 
الوحي لا من ذات نفسه صل الله عليه وسل. 


واعترف الطباطبائ في تفسيره ج19 ص27 "قوله تعالى: " وما ينطق عن الهوى إن هو إلا وحي 
يوحى " المراد بال هوى هوى النفس ورأيهاء والنطق وإن كان مطلقا ورد عليه النفي وكان مقتضاه 
ني الموى عن مطلق نطقه صلى الله عليه وآله وسل لكنه لما كان خطابا للمشركين وهم يرمونه في 
دعوته وما يتلو عليهم من القرآن بأنه كاذب متقول مفتر على الله سبحانه كان المراد بقرينة المقام أنه 
صل الله عليه وآله وس ما ينطق فيما يدعوك إلى الله أو فيما يتلوه عليكم من القرآن عن هوى نفسه 
ورأيه بل ليس ذلك الا وحيا يوحى إليه من الله سبحانه" 


ولا يمكن أن نقول أن م أفعال وأقوال النبي من الوح الذي تعلمه من جبرئيل» فنجده يغضب 

نسى.. وكذلك نجد أن الله تعالى يقول له في كابه إما كانَ تبي أن يحون له أسرئ حون بخن في 
ليا وهنا اله م يقر الرسول على حدث لدبرى 0 وكذلك نجده تعالى يعاتب نبيه على 
إعطائه الإذن للمنافقين إِعَمَااللّهُ عنكَ ل أَذنتَ لحم حق بين لكَ الذِينَ صدقوا وتعار الْكاذبينَ! 
وغيرها من الأيات التي تبين إستحالة القول بأن كل أقواله وأفعاله صل الله عليه وسلم وحي» فلا 
يعمل أن يعاتب على شيء كان مأمور بالوحي بفعله. 


وكذلك لا يمكن أن نقول أن أتمْتهِم لا ينطقون عن الحوى بعد كل الأدلة التي قدمناها..وقول ناصر 
مكارم الشيرازي في نسيان موسى عليه السلام الحوت وكلام الطومي في التبيان عن السبو وباقي ما 
هلا 8 صوة ما ذكناء 


ور واي عصم سل 


ومن أحلتهم قوله تعالى مخاطبا امات المؤمنين |وقرنَ ف بيوتكن ولا تبرجن 1 الجاهلية الْذُولٌ 
وأقنَ الصلاةٌ واتين : لكام وَأَطْعنَ الله ورسوله إثما يريد 21 يذهب ع الرجس أَهلّ البيت 


ا سا ين 


وبطه ركد تطهيرًا| 


هذه الأية في الحقيقة بعيدة عن موضوع العصمة لأنها ما نرى نزلت في أساء الننى خاصة حيث 

سياق الأيات كله فبين» فالأية الى قبلها تقول إيا نساء الى لستن كأحد من النساء إن اتقيتن قل 

َخْصَعنَ..| والتي بعدها إوادن ما يتل في بيوتكن من آيَات الله والحكمة..] فسياق الأيات واضم 

في كون الأية نزلت في أمبات المؤمنين. 

لكن الرافضة قالوا خلاف ذلك وكانت جتهم أن السياق تغير عندما قال سبحانه "عت" بدل 

"عنكن" فهذا حسب قولهم دليل على خروج النساء من الاية. 

ونقول: 

والحسين» والمعروف في اللغة أنه إذا اجتمع المذكر والمؤنث غلب المذكر فيكون اللخطاب بإستعمال 

صيغة المذكر مثل قوله تعالى "يا أيها الذين أمنوا كتب عليكم الصيام" يدخل فبها كل المؤمنين 

والمؤمنات ولا يصح حصرها ف الرجال دوث النساء. 

ثانياء لا يلزم من تغير صيغة الحطاب خروج النساء منه» وذلك لوجود أيات ثبت ذلك منها قوله 
رةه ا دم لهسم هه في ليم سير 4 ل ساس اسه رومس شَ ساس مضه 

تعالى مخاطبا زوجة خليله عليه السلام إقالت يا ويلق أالد وانا عجوز وهذا بعلى شيخا إن هذا لشيءٌ 

مه 4 رمي هره م دس ه هه صم ةشير 7 5 ره هه م مه 000 1 سَ 5ه 

عيب (72) قالوا أتعجبين من أمي الله رحمت الله وبركاته عليكر أهل البيت إنه حميد مجيد] فهل 

خرجت زوجة إبراهيم عليه السلام من أهل بيته إسبب إستخدام صيغة المذكر! 


07 عر أخو أحس عر 


وكذلك قوله تعالى إفلما قضئ مومى الْأَجِل وسار يأهله آنّس من جانبٍ الطور ثرا قَالَ لأهله 
امكثوا إن الست ارا لعل اتيم منها بخبر أو جِذّوَة من النار للك تصطلونَ| ومعروف عند كل 
الطوائف أن زوجته هي من كانت معه عليه السلام فصيغة المذكر لم تخرجها من اللخطاب. 

فعلمنا أن القرآن إستعمل في خطابه المع المذكر وكان النساء ضمن الخاطبين» وعلمنا أن الله إستعمل 
امع المذكر في خطاب أهل البيت والمقصود زوجات الأنبياء. 


قال الشتقيطي في أضواء بهاذ ج6 ص 238 "الأول: هو ما دَِْنَا من أن اليه الكربمة سَاملة هن 


ل ل | صا التاصضة 


ولي امسن وَالسَينٍ وَفَاطْمَة وقد م هل الَسَانِ الْعَربي علّ تغليبٍ الذكُور عل الْإنَاثْ في 
جوع وتجوهاء 3 هو معلوم في َلَه. اده الثاني: هون من 0 الغ العربية التي 1 0 

افر أن رَوجَة الرجل يطلق عَليها اسم الْأَهلِء وَياغتبار لظ الْأَهلٍ حاطب خَاطَبَة المع امدق 
ومن قوله تعَالَ في مومى: فَقَالَ أله امكنُوا ]٠١17٠[‏ » وقوله: سَآيَككر [010] » وقوله: لل 
نكر ]٠١1٠١[‏ ء وَالمْحَاطَبُ 1 عير واحد» وتظيره مِنْ كلام الْعرَبٍ قل الشاعر: 


فإن شت كت النساء ا 000 ون ش شت ل أَطْعُم ا 7 0" 


هذاء والمعروف عند العرب أن زوجة الرجل هي أهل بيته ولا يوجد من قال بخلاف هذا إلا 
الرافضة تبعا لحواهم وبدعهم. 

وما يدل على إنزعاجهم من هذا السياق هو طعنهم ف كاب الله وزحمهم أن الصحابة رضي الله 
عنهم غيروا مكان الأية حتى يدخاوا أمبات المؤمنين رضي الله عنبن» فنجد المجلسي يقول في البحار 
ج35 ص235,234 "فلعل آية التطهير أيضا وضعوها في موضع زعموا أنها تناسبه» أو أدخلوها في 
سياق مخاطبة الزوجات لبعض مصالحهم الدنيوية» وقد ظهر من الاخبار عدم ارتباطها بقصتهن» 
فالاعتماد في هذا الباب على النظم والترتيب ظاهر البطلان» ولو سم عدم التغيبر في الترتيب فنقول: 
سيقي أخبار مستفيضة بأنه سقط من القرآن آيات كثيره» فلعله سقط مما قبل الآية وما بعدها 
آنات او نبت بتت لم يفت الربط الظاهري بينها" 

وقال البحراني في الحدائق الناضرة ج2 ص 290 " م أنهم تصرفوا في قوله تعالى في آية الغار لدفع 
ويقرب بالبال كا ذكره أيضا بعض علمائنا الأبدال أن توسيط آية... إما يريد الله ليذهب عبكم 
الرجس أهل البيت... الآية في خطاب الأزواج من ذلك القبيل" 


وقال كاظم الحائري في أصول الدين ص 257,256 " آية التطهير التي أ-قمت ضمن آيات أساء الني 
رغم القطع بعدم ارتباطها بها......... إذن فالااية أجنبية عا قبلها وما بعدها وأحقمت في غير المقام 
المناسب لماء سواء كان ذلك بفعل إفسان غافل لدى تنظيم الأيات» أو كان بفعل عزيز حكمم..." 
آم بالنسبة لحديث الكساء فهو يدخلهم مع الزوجات في الأية وليس يحصر الأية قٍِ أصداب 

الكساء» أخرج مسل في صيحه ج7 ص 130 عن أم المؤمنين عائّشة عليها السلام 0 اللنبى صلى 


_. 
وص عر اه ردن ماه سير انرس سم 


اله عي سل دا وعد مط مرحَل من شع أسود» جا امسن بن عي فأ دَخَلَه ثم جَاءَ 


لدت وار سرس خراص ا مراصا عدج 6 عراصت 2 8 مم 


0 دحل معه» ثم جَاءَتْ قاطمة فَأَدْسَلهاء ثم جاء على فَأَدْسَلَه ثم قَالَ: إإِنا بريد الله لذب 


ع 5-2 
222 
نكر الر. إلى 
٠٠‏ 
0 


الل ع ل وال 
ص 214 بسند حسن "حبرا أبو عبد الله الحافظ عير مرّة» وَأبو عبد الرحمن مهد بن الحسينٍ السلبي 
من أصلِه وأبو بكر أحمد بن الس الْقَاضيٍ قالوا: او قا الي ا 
مكرم» ثما عفمان بن عمر» ثما عبد الرحمن بن عبد الله بنٍ ديتار» عَنْ شَرِيكِ بنِ أبي كر عن عطاء 
يا عن أم لَه لت ماك ا يريد اللهُ ليذهب عكر الرجس أَهْلَ البيت 
وبطهر كر تَطهيرًا| [الأحزاب: «م] قَالتُ: فَأَرَسَلَ رَسُولَ الله صَلَّ الله عليه وَسَلَرَ إل فَاطمَة 


ص بعلن سه سسا وم َه بر مه ُء اس سو ورم 


وعلي » والحسنٍ» ا كثال: "هد 0 اهل يقي" وني حديث الْقَاضي والسلبي: "هو 0 ُهل " 


َب : قَقَْتٌ يَا وَسولَ اللو ما أنَا منْ أَهْلٍ الْبيت؟ قَالَ: اَذ مَاءَ الل ل َال مال أب بد لله 


يي يح سئده ثقَاتَ رواته. قَالَ الشيخ: "وقد روي في شَواهدهء ثم في معارضته أحاديث 


رؤي 2 


لا يت مهاه وني كاب الل ليان ا قصَدْنَ ه في ! َلاق اللبي صل الله اله عليه وَسَلْر الّآل» ومراده 


من ذلك اك أو هن دَاخلات فيه" 

وكذلك جاء عن أم سلمة رضي الله عنها بلفظ "أنت إلى خير" وهذا يدل على أنها ليست بحاجة 
للدخول معهم في دعاء النبي لأن الأية كانت فيين خاصة» فأمبات المؤمنين داخلين بتص القرآن 
وأصحاب الكساء بدعاء الننى صلى الله عليه وسل» وأخرج الطبري في تفسيره ج19 ص 105 إسند 


ضعيف فيه عطية العوفي بلفظ "إنك إلى خير أنت من أزواجٍ النبي" فهنا فسر لنا معنى إنك إلى خير» 
وفي نفس المصدر أخرج حديث حسن لغيره إسبب مومى بن يعقوب الزمعي ضعيف يعتبر به في 
المتابعات والشواهد بلفظ "إنك من أهلي" 

وأيضا جاء في تفسير ابن كثير ج6 ص 365 إسند صحيح "روَى ابن أبي حاتم قَالَ: حدننا عق إن 
حرب الموصل» حَدَئنا ريد بن الحبَابٍ حَدَنَا حسين بن واقد عن يزيد التحوي عَنْ عَكِْمَةَ عن ابن 
عباس رضي الله عنما في قوله تَعالّ: إِنا يريد الله ليذهب عذكر الرجس أل البيت قال: رت في 
أساء النبي صل الله عليه وسلْرَ خاصة. وال عكرمة: من ههه في شأن ضاء الي 
سَلَ هوكم قال "فإِنْ كن المراد أبن كن سيب النزُول دون رن قَصَحيح؛ وإ 


0 من المراد ققّط دون غيرهن ففيه نظرء فَإنْه قد وردت أَحَادِيتُ تَدل عل أن المراد عم من 
ذَلِكَ" 


أما الألفاظ التي يسك بها الرافضة لإخراج أمهات المؤمنين فهي كم قال البميقي لا يثبت مثلهاء 
وسوف نتقلها ونبين ضعفها. 

جاء في تفسير ابن أبي حاتم ص 3132 "عن الاعمش عن عطية عن أب سعيد الخدري قال: قال 
الله ع[ الله عليه وسلم نزلت هذه الأية في خمسة: في وفي علي وحسن وحسين وفاطمة.." 


فيه عطية العوفي ذكرنا ترجمته ونكتفي الأن بما قاله بشار عواد في تحرير التقريب ج3 ص20 "بل: 
م هش » ويحبى بن سعيد القطان» وأحمد بن حنبل» وسفيان الثوري» وأبو زرعة 
الرازي» وابن معين في عدة روايات» وقال في أخرى: ليس به بأس. وضعفه أبو حاتم» والنسائي» 
والجوزجاني» وابن عدي» وأبو داودء وابن حبان» والدارقطني» والساجي» فهو جمع على تضعيفه» ما 
وثقه سوى ابن سعد! فلا ندري من أبن جاء بعبارته: ل بخطىئ كثيرًا" 


وكذلك جاء في فضائل الصحابة لأحمد ج2 ص 602 وغيره "حَدَثًَا عبد الله قَالَ: حَدَنِ أبي» قثنا 


ةا ةا 60 262 52 كن ل سسا ص ل صد 


ان ا لقال أنا علي بن ريد عن شر بْنِ حوسّب» عن َم سَلمَةه أن رسَولَ الله 


سه الى ال ل إن 20000 


ا اله عليه وسأر قال لقاطمة: «اتنيفي ِرُوجِك وابنيك» » ات , لات ع له فد 


قَالَنْ: ثم 3 م 3 قال: الهم إِنّ مَوْلاءِ آل د فاجعلٌ صَلَواتكَ وبركاتك على د 


وَل آل شد نك يد يده قلت أم مله اكد لأدخل معهم؛ خِذبه من يدي 
وقال: «إنك ع 0 

وقوله إنك على خير دليل على عدم حاجة إدخاها في الدعاء» لكن في الحديث لفظ "خذبه من 
يدي" وتمسك به الرافضة لتوهمهم بأنه ينصر بدعتهم.. لكن هذا اللفظ تفرد به علي بن زيد بن 
جدعان وهو ضعيف قال ابن حجر في التقريب ص01 "المعروف بعلى ابن زيد ابن جدعان نسب 
ا 

وجاء في تفسير الطبري ج19 2 102 "حدقا اين وكيع؛ ؛ قَالَ: ثما حمل بن ص عن حماد بن سلية» 
ل ل ني ارين ال ال ال الا ار كن يريت قاطمة سه غير م 
خوج 0 الصللاة فرك «الصلامٌ أل البيت» إإنها 0 اللدييء." 


فيه علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف م تقدم» وقال ابن عدي في الكامل ج6 ص 344 "وكان 
عابي في التشيع في جملة أهل البصرة ومع ضعفه يكتب حديثه" وقال ابن معين في تاريخه رواية 
الدوري ج4 ص 341 "ليس بحجة" وقال أبو حاتم "ليس بقوي يكتب حديثه ولا يحتج به وهو 
5 إلى من يزيد بن ابى زياد وكان ضريرا وكان متشيع ررك "ليس بالقوي" الجرح 
والتعديل ج6 ص 187. 


يد 7 مه © هسه 


وف ص 103 "حدثنا 5 وكيع» قَال: ثنا بو نعي قالَ: ثنا 00 بن بي إتعاق» قال: أخبرنٍ أبو 
0 34 1 الجراء» قَال: رابطت المديتة سبعة أشير عل عهد لني صل الله عليه وسلر» قال: 
أت 0 صل الله عليه وَسلَرَ إِذا طلم له جَاء إِلّ باب علي وَفَاطمَة قََالَ: «الصلاة الصلاة» 


فيه أبو داود الأعمى وهو نفيع بن الحارث قال عنه أبو حاتم "منكر الحديث" وأبو زرعة "لم يكن 

بشئ" الجرح والتعديل ج8 ص 490 وقال ابن حبان في المجروحين ج3 ص55 "كان من يروي 
عن الثقّات الْأَشْيَاء الموضوعات توهما لا يجوز الاحتجاج به ولا الرواية عنْه إلا علّ جهة الاعتبار" 
وهذه الأحاديث دليل على أن الأية ليست في العصمة» بل بطاعة الله وتنفيذ أوامره لكونهم نالوا 
شرف القرابة من الرسول وحتى يكلوا هذا الشرف بطاعته تعالى فأهله صلى الله عليه وسلم أولى من 
غيرهم بذلك» وليرفع مراتههم ردوان الله عليهم بذلك» وسيأتي تفصيل هذا.. 


وأخرج في ص 106 "حَدَّنَنٍ أحمد بن مد الطوبي» قالَ: ثنا عبد الرَحمن بن صَاي َالَ: ثما حمل 
كد ليان عن يت بن ميد اليه عن عَطَا عن عرب أبي َلك َل نرت هذه 


ليه عل الي صَلّ الله عه وَل وهو في بت أ سَلَهَ ما ِيد.. أنَا مََهُمْ مكلك وت ت على 


مه 
1 إلا 


م 


ل سنس بعر هر ابر ست سا سا سه و 2 ور 


فيه مد بن سليمان لمان قال النسائي في سننه ج3 ص 264 "وحمد بن سليمان ضعيف هو ابن 


الأصيباني" وقال ابن عدي فق الكامل 7 ص 464 "مضطرب الحديث" وص 465 "وابن 
لان هذا قايل الحديث ومقدار ما له قد أخطأ في غير شىء مث" 


وشيخ الطبري ل أعرفه. 


هع سوسم ره 


وفي ص 106 "حد بت ند ن عارة قال تنا إِسمَاعيل بن أَبَانَء قَالَ: ثما الصباح بن بحبى ده 
عن السدّيء عن أبي الديمء قال: قال يٍِ 0 0 رَجلٍ من َه الشام: 0 َرَت ف 
الأحرّاب: إإِثَا بريد الله يذهب عَنْكرُ لجس أَهْلَ البيتِ ويطهر ف تطهيرا| قالَ: ولام هم؟ 


قال: نعم 

دم 5 
فيه صباح بن يحبى قال البخاري في التاريخ الكبير جح4 ص 315 "فيه نظر" وقال ابن عدي في 
الكامل ج5 ص 133 "وهو شيعي من جملة شيعة الكوفة" والسدي صدوق يهم رمي بالتشيع تقريب 


وفي ص 107 "حدثنا ا حميد» قالَ: ثنا 1 الله ىْ عبد الْقدوسٍِ» عن الأعمش» عن حك بن 


ند كنا ب أي طالب رمي هد م سل ا فيه تزلت: إإنها يريد الله 
ليذُهب.. فَقلْتَ: يا رسول الله: وأناء فَالَتْ: فَواللهِ ما أنعم وقَالَ: إِنَكَ إل حير" 
فيه مد بن حميد بن حيان قال الذهبى في الكاشف ج2 ص 166 "همد بن حميد الرازي الحافظ 


عن يعقوب القمي وجرير وعنه أبو داود والترمذي وابن ماجة وابن جرير والبغوي وثقه جماعة 
والاولى 5 قال بيبعقوب بن شيبة كثير المناكير وقال البخاري فيه نظر وقال النسائي ليس بثقة بثقة" 


وعبد الله بن عبد القدوس قال النسائي ص61 "عبد الله بن عبد القدوس لَيِس بثقّة" والذهبي في 


ميزان الإعتدال ج2 ص457 "عبد الله بن عبد القدوس» كوني رافضي. نزل ارى روى عن 
الأعمش وغيره" والعقيلي في الضعفاء ج2 ص 279 "عيد الله 0 عبد ادوس كوف سكن الري. 


رس سل اهبر سه هلر ةدماص داه روه فى مومه 


ل و سألت يحبى عن عبد الله بن عبد الْقدوسء فَمَالَ: 00 


نشيء» رافضي حَبِيتُْ ث" 

وجاء في الشريعة الأجري ج4 ص 2095 " وَحَدَينًا ابن أَبِي داود أَيضًا قَالَ: حَدَيْنا سليمانٌ بن 
00 المهري قال: حَدثنا عبد الله بن وهب قال: َتنا أبو حخر, عَنْ أي معَاوية البجلي, عن سعيد 
ل لت قت لي أم مَل أنت عمرة؟ قَالْتْ: قلت: نعم 
ا و٠‏ رن اللّه أنا من هل البيت؟ قال ات من صالجي نسائي» قال 1 سل 0 


ره دئر ‏ مسهة ةي ري 


عمرة, فلو قالَ: «نعم» كانَ أحب إل بما تطلع عليه الشمس وتغرب" 


5 


فيه ار كان د داود صدوق متهم بالكذب وأبو خر هو حميد بن زياد صدوق يخطئ قال ابن 
حجر في تقريب التبذيب ص181 "صدوق يهم" وأنكر عليه ابن عدي في الكامل حديفان ج3 

ص 70 وضعفه النساقي ويبحى بن معين وثقه م وضعفقه عله 

وأبو معاوية البجلى قال ابن حجر في التقريب ص674 "أبو معاوية البجلي هو عمار الدهني وإلا 
فُجهول الخال" وهذا عمار شيع قال ابن جر ص 408 "صدوق يشيع" 


وفي هذا الحديث خالفوا الثقات في أن الزوجات يدخان بل هن سبب النزول فالمتن ضعيف. 


وجاء مثله في شرح مشكل الأثار الطحاوي ج2 ص244 فيه نفس العلل لكن الراوي عن أبو صخر 
ع عد الله إن طرعة فال اإذار فى "طم ال 4ل“ ع بحديثه" سننه ص 129 وج3 ص 9 
وذكره ابن حجر في الطبقة الخامسة من المدلسين ص54 "اختلط في أخر عمره وكثر عنه المناكير في 

0 و ١‏ ص 
ديوان السنة (الطهارة) ج3 ص 408 "هذا إسناد ضعيف؛ لتفرد عبد الله بن لميعة به» وقد ضعفه 
خبيرر الأعْة؛ ات ثلاثة: 
الأول: سوء حفظه 
الثاني: تلقينه تما ليس من حديثه فيحدث به 
الثالث: تدليسه عن الضعفاء والهلى" 

0 َ 5 أ ١‏ ره 0 2 
وقال ج14 ص 13 "هذا إسناد ضعيف؛ لان مداره على عبد الله بن لهيعة» وهو ضعيف مطلقاء 
سواءً ف ذلك رواية العبادلة عنه 1 غيرهم" وف هذه الرواية محل البحث لم يروي عنه العبادلة. 
وجاء في فضائل الصحابة لأحمد ج2 ص 587 "حد ينا عبد اله قالَ: حَدَنت أَبيء أنا ابن 3 
عبد املك عن عطاء بن أَبي رباج قَالَ: حَديتي مِنْ سمع 0 انا مله 
ل كان في يتا فَأَئْه قاطمة ببرمة فيا حريرة... قالَ: : فَأَدْخَلْتَ رأبي الليتَ قلت: ونا 0 
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يا رسول اله؟ قال: «إنك 0 خير» إنك ِل خير»" 


وهذا الحديث إذا قصد به إخراجها من الأية فهو ضعيفء متنه مخالف للصحيح الثابت من أن 
سبب نزول الأية هو أمبات المؤمنين» وفي سنده شخص صدوق يخطئ (عبد الملك بن أبي سليمان) 
قال ابن حجر في التقريب ص 363 " صدوق له أوهام" وقال البهقى في السنن الكبرى ص 367 


روير سمس 


"وعد الماك لا يقبل منه ما يحالف فيه الثقَّات" فيمكن تعليل الحديث به إذ ثبت أنه يهم وييخطئ» 


وأما الشخص المبهم لا يبمنا فقد نقل أحمد في نفس المصدر أن أبو ليلل حدث عبد الملك عن أم 
سلمة رضي الله عنها به وأيضا شهر بن حوشب به. 
وجاء في سنن الترمذي ج6 ص 174 "حدثنا ود دن غيلان» قال: : حدثنا لوا الزييري» قال: 


ع ص عور الر وص تر له ابرمة سه د مه 3 20 3 56 سس ص ل صد ا ا 0 


ل اك م عليه سر جلل على 


امسن لسن ولي وقاطمة كساءًء م قال: اللهمء مولا أل قي وخاصت ) أَذْهبٌ 0 


007 


ارجس وطهرهم طهر قات أم سلمَه ونا معهم يا رَسِولَ الله؟ قَالَ: إِنك على خير. 


1 لد مهمه له 4ه رموه دير 5 


هذا حديث حسن كيح ) وهو احسن شيءِ روي في هذًا اباب" 


فيه أبو أحمد الزبيري وهو مد بن عبد الله بن الزبير قال ابن حجر في التقريب ص 487 "ثقة ثبت إلا 
1 قد يخطىء في حديث الثوري" 0 حاتم في الجرح والتعديل ج7 ص 297 "حافظ للحديث عباد 
مجتبد له اوهام" 


وشبر بن حوشب قال ابن حجر في التقريب ص 269 "صدوق كثير الإرسال والأوهام" وترك 
حديثه شعبة وكان ييحبى بن سعيد لا يحدث عنه وقال أبو حاتم لا يحتج به الجرح والتعديل ج4 
ص383 وقال الجوزجاني في أحوال الرجال ص 156 "أحادينه لا تشبه حديث الناس" ونقل عن 
ابن عون أن الناس تركوهء وقال ابن حبان في المجروحين ص361 " كان من يروي عن الثقّات 
المعضلات وعَن الْأَنيَاتَ المقلوبات" وقال الدارقطني في سننه ص181 "ليس بالقوي" ونقل عن 
موسى بن هارون قوله "فيه 20 حوشبٍ 0 0 ص 183 


وجاء في سند أحد ج44 ص161 "حدثنا مد بن جعفر» ا عن 1 المعدذل 


-ه ده 


عطي لطقاوِي» عَنْ أودء أن م لَه حدم تنه قَالتٌ: ينما رسول الله صَلّ الله عليه وسَلْر في ببتي 
اد قلت اتحادم: إِنّ علي وقاطمة بالسدةء قالت: فَقَالَ لي: "قوبي متحي لي عَنْ أَهْل ببتي" 


ره 0 سس ات ار ايه 


قالت: ففمت فتنحيت.٠‏ ففات: رك اللّه؟ فقَالَ: - 


بالرغم من أن أخره أدخل أم المؤمنين أم سلمة لكن متنه منكر إذا أريد به طردها من الأهل» 
ويمكن حمله على عدم الإختلاط فعلي رضي الله عنه كان موجود ويؤيده أخر الحديث بقوله 0 
فهذا بعيد عن الطرد.. لكن فيه عطية الطفاوي قال الذهبي في الضعفاء ص277 "شيخ لسليما 
التيمي» ضعفه الأزدي" وأبوه مجهول. 

وجاء في تفسير ابن كثير ج 6 ص 368 "قال ابن 0 حاتم: ان ا 
الحارث» حدنا تمد بن يزيد عن العوام يعني ابن حَوشّبٍ رضي الله عنه عَنْ (ابن) عم لَه قَالَ: 
َحَلْتَ مَعَ أبي عل عَائْعَةَ رضي الله حَنهَا فالتا عَنْ علي رَضِي الله َنْه قات رضي الله عنها: 
2 23 م 
الناس اعشاة ل ٠‏ اله صل الله عليه وس ا ا ررايكة رما رسيا رضي الله 


مس هثره مره #20 


عنهم» فأَلقَى علييم 5 فَمَالَ: :لهم مولا أهل بتي فَأَذْهِبٌ 0 الرجس وطهرهم تطهيرا» 
قَالتَ: فدنوت منهم َقَتَ: 0 اك للهء ونا من 5 بيتك؟ فقال صلل الله عليه وسلم: «تضى 
وهذا المتن لا يساعدهم فقد ثبت أنه صلى الله عليه وسلم أدخل الزوجات ويؤيده النص القرأني» 
ونلاحظ في المتن أن الرسول كان يدعي لساب الكساء بأن يطهرهم فلو كان هذا سبب النزول 
لما نزلت الأية بتلك الصيغة بل تأتي جوابا لدعاء النبي» فيفهم من قوله أن زوجاته لا يحتجن للدعاء 
لكونهن سبب نزول الأية فلا معنى لدخول زوجاته في الكساء والأية كلها فيين. 

أما السند لم نعرف من هو ابن عم ابن حوشب. 

سل ا 
سكل اسن ببته؟ نسَاوٌه؟ قَآلَ: لاء 2 الله إن ل مع الرجلٍ الْعَصرَ من الدهر ثم 
يطلقها قترجع إِلَ أَيمها وقومباء أهل يبته أصله وعصبته الِينَ حرموا الصدقَة بعَدَه" فهو لا يدل على 
إخراج الزوجات بل بل فيه حكم خاص وذلك لورود مثله ص122 "ليس سَاوه منْ أَهْلٍ يبته؟ قال: 


سه ص سرت سه 


و ادر يبته» ولكن أهل يبته من حرم الصدقة بعده. قالَ: ومن هم؟ قَالَ: هم آل عي وآل 
عقيلٍ ب جَعَفَرٍ وآل عباس ' ' والراح هو الحديث الثاني لتوافقه مع ل 
وما سيأقي» وكذلك عند الرجوع للسند نجد في الحديث الثاني رجاله كلهم ثتقات أثبات بينما 
الحديث الأخر نجد فيه حسان بن إبراهيم أبو هشام قال ابن حجر في التقريب ص157 "صدوق 
يخطئ" وقال ابن عدي في الكامل ج3 ص 261 "وحسان عندي من أهل الصدق إلا أنه يغلط في 
الشيء وليس ممن يظن به أنه يتعمد في باب الرواية إسنادا أو متنا نما هو وهم منه» وهو عندي لا 
ل به" وابن حبان في الثقات ج6 ص 224 "را أخطا" ونقل الذهبي في الكاشف ص 320 
"قال النسائي ليس بالقوي" 


ل كر لناء أن الزوجات ليس مع من حرمة الصدقة علهم وهذا هو الصحيح» أما 
الإخراج من الأهل فهو قول باطل. 


25 م الووات امات ج #86 عر 


وقد امات ابن كثير عندما 2 الحديث هذا 2 اه ص 369 "والاولى اولى والاخذ 5 
أحرَى» وهذه الثانيةٌ تحمل أنه أراد سر الل ارو ل شيك ارك اك لا ارا 


6 يمي 


اله كه الينَ 0 الصدقةء أو أنه ليس المراد بالأهل أ فقَطء بل هم خّ اله وهذا الاحتمال 
رح جمعا بينهما وبين الرواية الى قَبلهَاء وجمعا أيضًا بن القرآن وَالأحاديث المتعَدمَة إن صحت» فإن 
في بعض أُسَانيدِمَا نظر)" 

وكذلك النووي ف 0 ص 180 "فهاتان الروايتان ظاهر هما تنافض مروف ف معظم 
الروايات ف عير مسار أنه قَالَ 0 0 من أو يبته ول اناد ول طٍ أ 0 00 


00 57 في هَذَا كله ولا 0 فيمن 0 ل وقد أَشَّارَإِلَ هَذَا في في الاي 


. 2010 


الأول بقوله أساوه منْ أَهل بيته ولكن أل ته مَنْ حرم الصدقة و( 


ونزيد على ما تقدم أحاديث وأيات تقوي ما قررنا وتوهن ما يخالفه: 


قال تعالى وا ان جاءت رسلا 1 سي يم رعاق يم ا من إنا 
كه إل اعرَأنَكَ كانت من الْعَابرينَ! وقوله إواسَنَبعًا الاب وَقَدتٌ نيصَه 95 0 وألدا 


00 


سيدا َدَى الْبَابٍ قَالَتْ ما جَرَاء مَنْ اد أَهْلِكَ سوءًا ِلّا أن يُسجَنَ أو عذَابٌ أي ] 


وقوله صلى الله عليه وس ما ا رس اده ص 119 عن أنس بن 
مالك رضي الله عنه " عوج ابي صَلّ الله عليه وَسلمَ فَانطلق ِل حجرة عَاْشَةَه ققَالَ: السلام عليكز 


عه مه ل له 


أهل البيت ورحمة الله» قعَالت: وعليك د وَرحمَة الله» كيس وَجَدْتَ أَهلك» بَارَكَ الله ل 


فتَقرَى جر نسائه طَهِنء يقول كن كا يقولَ لِعائشّ' 


وكذلك قوله في صحيح البخاري ج8 ص77 " قولوا: قولوا: اللهم صل على مد وَأَرْوَاجه وذريته» 3 
صَليتَ عل آل إبراهيم" 


ره برسم 


وكذلك ا رم قصة الإفك داري ل 0 
رجل بَِعَن ذاه في أَهْل ببيق» ا ير" 


اول 3 اي لاح ل ل ل ول قر 22ل 


س لأخل ‏ جداَائة ستو امامو إن ما كا في شكلم لق مد 

وفي الكافي ج5 ص494 بسند صعيح " الحسين بن حمد» عن معلى بن مدء عن الحسن بن علي ) 
عن حماد بن عثمان» عن أب عبد الله (عليه السلام) قال: رأى رسول الله (صلى الله عليه وآله) 
امرأة فأعبته فدخل على أم سلمة وكان يومها فأصاب منها وخرج إلى الناس ورأسه يقطر» فقال: أمها 
الناس إِنما النظر من الشيطان فن وجد من ذلك شيئا فليأت أهله." 


قال عنه همد تقي اجاسي في روضة المتقين ج9 ص 436 "ني القوي كالصحيح..' 


أما من حاول تضعيف الرواية بمعلى بن مد لقول النجاشى أنه مضطرب وقول ابن الغضائري أنه 
يروي عن الضعفاء.. نقول قد وقع في إسناد كامل الزيارات وتفسير القمي وهذا بين تناقض القوم 


وكذلك رد الحو في معجمه ج19 ص280 على هذا وقال " أقول: الظاهر أن الرجل ثقّة يعتمد 
على رواياته» و أما قول النجاشي من إضطرابه في الحديث و المذهب فلا يكون مانعا عن وثاقته. أما 
إضطرابه في المذهب فل يثبت 5 ذكره بعضهم» و على تقدير الثبوت فهو لا ينافي الوثاقة» و أما 
إضطرابه في الحديث فعناه أنه قد يروي ما يعرف» و قد يروي ما يتكرء و هذا أيضا لا ينافي الوثاقة. 
ويؤّكد ذلك قول النجاشي: و كتبه قريبة. و أما روايته عن الضعفاء على ما ذكره ابن الغضائري» 
فهي على تقدير ثبوتها لا تضر بالعمل بما يرويه عن الثققات» فالظاهر أن الرجل معتمد عليه" 


هذا وصورة سبب النزول قطعية الدخول ولا تخرج تخصص "م قال ابن كثير في تفسيره 6 
1 ده 6 1 ومو 2000 ص بن سداس و ممه ماده 5 00 وسه ع رم كد ع مد 

لي اصلية - 0-86 222 200 - و2 روج د 2 يتن سا اح لبر لس له يه ماس اسه 200 

سبب نزول هذه الاية وسبب النزول داخل فيه قولا واحدا إما وحده على قول أو مع غيره على 


0 
|| يآ 
_ّ 
0 و ولا 


ونقل الشنقيطى الإجماع في أضواء البيان ج6 ص237 " وقد مع جمهور علمّاء الأصول عَلّ أن 
رةس الول قط الخو ملا يصِح راجا مص" 
أما بالنسبة لقولحم أن أمبات المؤمنين خارج الأية بسبب عدم دخولهن تحت الكساء..ؤوابه م تقدم 
أن الزوجات لا يحتجن للدعاء؛ ولو كان عدم دخوهن في الكساء دليل على عدم دخولهن في اذه 
فن باب أولى إخراج باقي تتم من الأية لعدم إرتباطهم بها لا من قريب ولا من بعيد» وعدم 
دخولهم تحت الكساءء فلو كانت الأية محصورة في أصعاب الكساء وجب إخراج باقي المعصومين. 
7 5 00 وهم 6ه 00010 ره برد رصم 84 هوّه هسه 
وخصهم بالدخول تحت الكساء أيضا إسبب "وليس مختصا بأزواجه» بل هو متناول لآهل البيت 


اه 8ه دم عي لس ان سس برا سا هرس هلو ب سا شد ه امه 8 ات لز ص سس صر را ص شا سا سس ص 3 سه 
كلهم» وعلى وفاطمة والحسن والحسين أخص من غيرهم بذلك : وإذلك خصبم النبي صل الله عليه 


و 
سه لد مه رده 4ه وس مه 


ف م ره رض رم كس سه سر 2020 مه 2م ه كوس 004 0 كه _-5 
ور 000 تن الت ع سس سر ارك ع اعصرس سر الو لس الس بج ص م 20 2002 2 لاس اضته) | “ارا وم 6 
قباء» لكن الحو بتناوله ويتناول ما هو احق مه بذلك» ود ماحد المدينة.." منهاج السنة ج7 
ص 74 وتفسير ابن كثير ج 6 ص 370 


والإرادة ف الأية متعلقة با به الله نه لم يحب وبرضى » وهذا النوع يسمى الإرادة الشرعية 
لأنه تعالى أمى النساء بطاعته واجتناب معصيته قبل أن إستأتف الكلام معللا لأوامره بالجزء الذي 
إستدل به هؤلاء. 


فنجده يقول "ومن يقنت منكن..نؤتها أجرها" "فلا تخضعن في القول..وقان قولا معروفا" "وقرن في 
بيوتكن ولا تبرجن تبرج الجاهلية..وأقن الصلاة وآتين الزكاة وأطعن الله ورسوله إنما يريد.." 
"واذكون ما يتى.." فكا نلاحظ الله أراد من الزوجات القيام بتلك الأشياء حتى يطهرهم فالأية فيها 
الأمى لهم بما يوجب طهارتهم وذهاب الرجس عنهم لا أنه طهرهم كا تكون في الإرادة الكونية 
الواقعة لا محالة» وهذه الأخيرة لا نتوافق مع الأيات فعلمنا قطعا أن الإرادة في الأية شرعية لا 
كونية. 

ومما يوكد ذلك أن الرسول عندما نزلت تلك الأية دعا لأححاب الكساء بدل أن يشكر الله على 
تطهيرهم» فلو كانت الأية تتضمن إخبار الله بأنه أذهب عنهم الرجس وطهرهم لم يحتج إلى الطاب 
والدعاء يا أنه لم يدخل زوجاته تحت الكساء لكون الأيات نازلة بسببين. 


1 رد ص مه سير ص عير في صوور عه دورو م هه مه 
قال شيخ الإسلام في المنهاج ج4 ص21 " فإِنْ قوله: إإِثما يريد الله ليذهب عكر الرجس أهل 
وده م رس سسلكره ده 20 ماه 000 را بر بي صيبر لاه شد م سسولئره ه ممه 00 ه بر يو ولس سلككره 
البيتِ ويطهر ف تطهيرا|ء كقوله تعالى: إما يريد الله ليجعل عليكر من حرج ولكن يريد ليطهر ف 
2 مه يو يي ضير برللبدس وه دده شصيثرة بر للد ص سم ه سه سثرهة اثير سل سهوئره م ع 00 5 سرورو و 
وقوله: إيريد الله ليبين ل ويبديكر سنن الذين من قبلكر ويتوب عليكر والله عليم حكمم والله يريد 
َه لير لض سهقيرةهة شيبير بي ص 8 اق لاض 


مسص بير مس 0 2ه ك2 د عدهويس 23 بح عير بير سروه رمس سه دير 
أن يتوب عليكر ويريد الذين .يتبعون الشبوات أن تميلوا ميلا عظيما يريد الله أن يخقف عذكر وخاق 
ه وه عي شاه 
الإسان ضعيفا| 


اراد هنا متَصَمَنَة للم والمحبة وَالرْضَاء وَلَيِسَتْ هي المشيئّة المستلزمة لوقوع المراد» فَإنَه أو 
كان كَدَلِكَ لَكانَ قد طهر كل من أرَاد الله طهارته. وها عل قول هَوُلَاءِ القدرية الشّيعة أوجهء 
ا را 


ققُوله: نما يريد الله يذهب عكر الرجس أهل البيت ويطهر كر تطهيرًا| إِذَا كَانَ هذا يفل 
ال رك ان ذَلِكَ معلقًا بإرادتهم م وََفْحَاهم فإن َعَلوا 0 0 | 9 طهروا ولا فلك" 


وكدلك يؤيد هذا ما جاء في بعض الروايات التى تكلهنا عنهاء أن الرسول صلى الله عليه وآله وسلم 
كان يمر في الفجر على بيت الزهراء عليها السلام ويقول الصلاة أهل البيت ويذكر الأية» وهذا يدل 
على أن الله أخبرهم بالأعمال التى تطهرهم لا أنه طهرهم..فالإرادة شرعية. 

وأحسن شيخ الإسلام عندما قال في الهاج ج4 ص22 " فإذَا همهم سر 


لخر اساس اس بر 


حصات الطهارة وذّهاب ارجس " 


ونضرب مثال من القرآن على هذه الإرادة» جاء في صورة النساء قوله تعالى "يا أيها الذين أمنوا لا 
بحل ل أن ترثوا السام الغا ران أردتم استيدل زوج ..فلا تأخذوا منه 1" "ولا تتكحوا 8 
تكح أباو؟" "حرمت عليكم أمباك5" "فانكحوهن بإذن أهلهن واتوهن أجروهن.." "بريد الله ليبين 

وقال في المنهاج ج7 ض ذه " والله قد أخر آله , 1 دل اي أن يطهرهم؛ وفيهم 


من تاب» وفهم من ل بنب» وفوم من تطهر» اد ات را الات الا ااال 
وقوع ما أراده من التطهير واذهاب الرجس » أر يازم جرد الاي 57 ل" 


ويؤيد ما قررناه قوله تعالى "من يأت منكن بفاحشة مبينة يضاعف لا العذاب" وهذا فيه وعيد 
بالعقاب إذا لم يطبقوا أوامره» "..وتعمل صا حا نؤتها أجرها مرتين" وهذا وعد بالثواب عند تطبيق 
أوامره» فلو كانت الإرادة كونية لما ذكر كل هذا بل يقطع بوقرع الأمر. 


وعلى هذا السياق سوف نثبت أن أمبات المؤمنين رضي ار ال امه 

أهل بيت الرسول صل الله عليه وسلم. 

قال الروحاني في ألف فتوى وسؤال ص171 "وني اللحبر المعتبر عن الإمام السجاد أنه قال له رجل 
اك أهل بيت مغفور لك قال فغضب وقال نحن أحرى أن يجري فينا ما أجراه في أزواج النبي صلى 
2131323 
ثم قرأ الأيتين» وقد صرح الصدوق بذلك في معتقداته" 

وصصح المجلسى في مرآة العقول ج4 ص 227 " عدة من أصحابنا » عن أحمد بن مد » عن ابن أبي 

حر ناك بعادت الرضا عليهالسلام قلت له الجاحد متك ومن غير سواء فقال الجاحد منا له ذنبان 

والمحسن له حسنتان" 


ويقال لهم أيضا أن من يذهب عنه الرجس لا يكون إلا بعد ثبوته له» وهذا يعارض عقيدتهم في 
العصمة كا تقدم..وقال الجاسي في البحار ج17 ص 108 " وذكرت هناك أن أصعابنا الإمامية أجمعوا 
على عصمة الأنبياء والأعة صلوات الله عليهم من الذنوب الصغيرة والكبيرة عمدا وخطأ ونسيانا قبل 
النبوة والإمامة وبعدهما: بل من وقت ولادتهم إلى أن يلقوا الله سبحانه" ويعارض عقيدتهم في 
الظلم في أية الإبعلاء. 


أما بالنسبة لمعنى الرجس والتطهير ققد قال السعدي في تفسيره ص 663 "إليذّهب عكر الرجس] 
أي: الأذى» والشرء واحبث» يا |أهل الي وبطهر ف تطهيرًا] حتق تكونوا طاهرين مطهرين. أي: 
فاحمدوا ربكم واشكروه على هذه الأواص والنواهي» التي أخبرم بمصلحتهاء وأنها محض مصلحتك؛ لم 
يرد الله أن يجعل عليكم بذلك حرجا ولا مشقة» بل لتتزك نفوسك» ولتتطهر أخلاقك» وتحسن 
أعمالك.ء ويعظم بذلك أجرك." 

فالله يريد منهم طاعته وترك معصيته» لأن طاعة الله بصفة عامة تذهب الرجس وتطهر من الذنوب 
وهذا بعيد كل البعد عن عقيدة العصمة لدمهم. 


ويوكد أن الأية ليست في العصمة تفسير المعصومين» حيث نجدهم يفسرون قوله تعاللى | كذلك 
يجعل الله الرجس على الذين لا يؤمنون] نقل الطبرسي في الإحتجاج ج2 ص 195 عن الإمام 
الرضا في ترجمة الثقة إبراهيم بن أبي مود قوله "حتى يشك في كفره ويضطرب في اعتقاد قلبه حتى 
يصير كأنما يصعد في السماء» كذلك يجعل الله الجس على الذين لا يؤمنون" وكذلك قال الصادق 
في تفسير العيائي ص 377 "عن أب بصير عن أب عبد الله عليه السلام في قوله: " كذلك يجعل 
الله الرجس على الذين لا يؤمنون " قال: هو الشك" وقال الميرزا القمي في غنائم الأيام عند تفسيره 
الأية ص 411 "والظاهر أن المراد به الشك أو العذاب والغضب" والطباطبائي في الميزان ج9 

ص 410 "وإنما هو الشك أو الحد.." 


ونجد المعصوم يفسر الأية محل البحث ويقول في معاني الأخبار للصدوق 138 "حدثنا أبي» وحمد 
بن الحسن بن أحمد بن الوليد رضي الله عنهما قالا: حدثنا عبد الله بن جعفر الميري» عن مد بن 
الحسين بن أب اللحطاب» قال: حدثنا النضر بن شعيب» عن عبد الغفار الجازي» عن أبِي عبد الله 
عليه السلام في قول الله عنى وجل: إثما يريد الله ليذهب عتكم الرجس أهل البيت ويطهرك تطهيرا 
قال: الرجس هو الشك" 


وجاء إسند صحيح في الكافي ص 288,286 "علي بن إبراهيم» عن همد بن عسى» عن يوس وعلي 
بن ممدء عن سهل ابن زياد أبي سعيد» عن مد بن عيبى» عن يونس» عن ابن مسكان» عن أبي 
2 فال يات اناا عد الله عليه السلام عن قول الله عن وجل: 0 الله... لكن الله عن 
وجل أنزله في كابة تصديقا لنبيه صلى الله عليه وآله إما يريد الله ليذهب عتكم الرجس أهل البيت 
ويطهرك تطهيرا فكان علي والحسن وادسين.... وقال: الرجس هو الشكء واللّه لا نثنك في ربنا 
أبدا" قال المجلسي في المرآة ج3 ص 213 "صحيح بسنديه" 


وجاء في الكافي ج2 ص 182 بسند صحيح وقال عنه في مرأة العقول ج9 ص70 حسن كالصحيح 
"على بن إبراهيم» عن 1 عن حماد» عن ربعى» عن زرارة» عن أن جعفر (عليه السلام) قال: 


سمعته يقول: إن الله عن وجل لا يوصف وكيف يوصف... وإنا لا فوصف وكيف يوصف قوم 
رفع الله عنهم الرجس وهو الشك" 


وكذلك نجد قوله تعالى | ما يريد اله ليجل عكر من حرج ولك يريد ليطهر 1" لبطهر ف ولِيم نعمته عليكز 
عل َشكرون] وهذه الأية 2 الما اه تبع التطهير الذي قال عنه الكاشائي 42 الصافي ج2 
ص 19 5 ولكن يريد ليطهرة من الأحداث والذنوب فإن الطهارة كفارة للذنوب 3 هي رافعة 
ا ا لل الت ار ري أن كن فيا اليا 

فالأية 1 بعيدة كل البعد عن ما رحموه. 
ونختم بما جاء في كتبهم ما يدل على دخول أمبات المؤمنين في التطهير.. 
نقل الطوسي في مصباح المتبجد ص 392 خطب أمير المؤمنين» قال "اللهم عل فرج آل مد 
وأهلك أعداءهم من الجن والافس» اللهم صل على حمد وأهل بيته وذريته وأزواجه الطيبين 
الأخيار الطاهرين المطهرين الهداة المهديين غير الضالين ولا المضلين الذين أذهبت عنهم الرجس 
وطهرتهم تطهيرا" 
وفي نفس المصدرص222 "اللهم صل على حمد وأهل بيته الطيبين وعلى أصحابه المنتجبين وعلى 
أما بالنسبة حديث الثقلين فهو من أشهر أدلتهم بالرغم من أنه لا يدل على العصمة لا من ناحية 
المعنى ولا العمل» إذ تقدم الكلام وسيأتي تمامه في مبحث الإمامة أن أتباع وأصعاب الأئمة بل 


الكار منهم لم يعصموا بإتباعهم وتفرقوا..وحصل ما حصل من تناقضات في أهم مسائل الإعتقاد 
عند الشيعة..٠‏ 


أما بالنسبة للاتباع فقد ثبت فى كاب الله يا تقدم أننا أم نا بإتباع المهاجرين والأنصار ول يك 
4-7 د اانا سرس لما ٍ 

فيهم معصوم إلا الكرار كا تزعم الشيعة ومع ذلك أمرنا بإتباعهم» وكذلك أمرنا بإتباع سبيل 

الصحابة وجعل من ,بتغي غير سبيلهم في النار ومع ذلك لم يكن فيهم معصوم. 

وكذلك هذا الحديث إذا صم لفظه بالإتباع لكان معناه مثل قوله صلى الله عليه وسلم عليكم بسنتي 

أما بالنسبة للألفاظ التى يستدلون بها فهى ضعيفة: 


س لاس "الإسكر ور اس 


5 5 عو 3 62 تحر -ه شماه 04 
1/جاء فى مسند ابن ابى شيبة ص 108 "نا ابو داود عمر بن سعد» عن شريكء عن الركين» عن 
- 1 سد ص مه 0 2 أت له سر ب سه مه ين سلاة ابر 1 ير وم 5 مده 00 00 
القامرج بن حسان» عن زيد بن ثابت» يرفعه» قال: " إلى تركت فيكر الخليفتين كاملتين: كاب الله» 
وس هه 7ه ل هس ار تم سس سلا وسة ل 
وعثْرتيء وإنهما أنْ يتفَرقَا حت يردا عل الحُوضٌ" 
فيه شريك بن عبد الله النخعي في حفظه شيء ويخطئ كثيرا قال أبو حاتم صدوق له أغاليط» وقال 
أبو زرعة كان كثير الحديث صاحب وهمء يغلط أحيانا الجرح والتعديل ج4 ص367 وقال ابن جر 
في التقريب ص 266 "صدوق يخطىء كثيرا تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة" وقال الترمذي 
1 04 1 ل ا بير سس 1 2 ١‏ 
في سننه ص93 "شريك كثير الغلط" والجوزجاني في أحوال الرجال ص 150 "شريك بن عبد الله 
سىء الحفظ مضطرب الحديث مائل" 


وفيه القاسم بن الحسان وثقه العجلي وذكره ابن حبان في الثقات» والصحيح أنه مجهول» نقل الذهي 
في الميزان ج3 ص 369 "قال البخاري حديثه منكرء ولا يعرف" ونقل ابن حجر في التبذيب ج8 
ص311 قول ابن القطان "لا يعرف حاله" وقال ابن حجر في التقريب ص 499 "مقبول" وقال في 
المقدمة أن المقبول "هو من ليس له من الحديث إلا القليل» ولم يثبت فيه ما يترك من أجله وإليه 
الإشارة بلفظ المقبول حيث يتابع وإلا فلين الحديث" لكن الراحح ل 1 د 
البخاري وكذلك ذكره ابن أبي حاتم بدون جرح أو تعديل وسبق الكلام عن معنى هذا وأنه ليس 
بتعديل» وأيضا هذا الراوي لم يذكر عند أهل العم فالظاهر أنه لا يعرف. 


سد عرض 18 له وس ماه دام دس 


را ص211 "حدنا أبو النضر» ار طلحة» عن 
الأَعمشء عَنْ عَطِية لعي عَن أَبي سيد المدريء عَنٍ الي صل الله “عليه وَسَلْرَ قال: " في 
وك د ع ء وني تارك فيكر التقلين: : كاب الله عن وجل» وعترتي» كاب الله حل 


كدو 7 السساء 1 رض وعترقي: أهل بتي وان اللطيث الخيير أَخْبرَنيٍ 000 يفترقا حتقى 


- موق 


يردا ص الحوض» َانظروا 3 تخلفونٍ فييما" 


فيه عطية العوفي وهو كا تقدم ضعيفء قال النسائي في الضعفاء ص85 "عطية الْعوفي ضعيف" 
وضعفه الإمام أحمد والثوري وهشيم وأبو حاتم وأبو زرعة الجرح والتعديل ج6 ص 383 

3/ سنن الترمذي ج6 ص14 " حدثنا نا نصر بن عبد الرمن الْكُوني» قل ل ار اسه 
عَنْ جَعفَر بْنِ تحد» عَنْ أبيه » عَنْ جاير بن عبد الله قالَ: سل 


0 ل م ل ا ل 


حجته يوم عَرَقَة» وهو عل تاقته القصواء يخطب» فسمعته يقُول: يا مها الناسء ِف تركت فيكر ما 
إن نَ أَحَدْتمْ به أن تضلوا: كاب الله» وعترتي أَهْل بيتي" 


م 


فيه زيد بن الحسن الكوفي الأناطي قال أبو حاتم "هو كوني قدم بغداد منكر الحديث" الجرح 

والتعديل ج3 ص 560 

4/ سنن الترمذي ج6 ص 125 "حدَثُنا يٍُ بن المنذرٍ الْكوني» ان فيل قال: 
حَدَثنًا الأغمش » عن عطية » عَنْ أبي سعيد والأغمش عَنْ حبيب بِنِ أَبي ثابت » عَنْ ريد بن 

أرقم قالا: قال رسول ل م اك فك مان سكم , به أنْ تَضْلُوا بعدي »» 

أَحَدَهًا هما أعظم من الْآخرء كاب مه اسعاء إن الارظء عرقي أل تقي» ون 


سس سا لقا صل 


عْرهَا حت يردا عل الحوض» فانظروا كيف خَلفُونِ فيما" 

الطريق الأول تكلهنا عنه فيه عطية...أما الثاني منقطع فيه حبيب , 5 قال العلائي في 
جامع التحصيل ص 158 "قال علي بن المديني حبيب بن أب ثابت لقي بن عباس وسمع من عاأشة 
ول يسمع من غيرهما من الصحابة رضي الله عنهم' ' وقال ابن حجر في التقريب ص 150 "ثقة فقيه 


جليل وكان كثير الإرسال والتدليس" وابن حبان في الثقات ج4 ص 137 "يروى عن بن عمر 
ات عاس.. كان مدلسا" 


5/ جاء ف اند ك ام ج3 ص118 "حد كاه أبو ب بن إتحاق» ا 7 ا السجزي» 


عم تمسر وبر 6 هت ب ورصير وبر لس سساصماداه 


قَالا: أ اتن ريس اال رت بل رين لا مستا رد لوي الاي الا ااا 
كميلِء عَنْ أبيهء عن أب الطقيل» عَنٍ ابنِ واثلةه أنه سمع رَيد بن أرقم رضي الله عنه يقول: تر 
رسول الله صل الله اا روا لد ا ااي ا اال مسي لرسالت واي ادن الا 
ا ثم قام خطيباء كَمِدَ الله 
وَأ عليهء وَذَكر ووعظء قَمَالَ: ما شَاءَ الله أَنْ بَقُولَ: م تال " أمَا الثاسء إن ل 


ل تضلُوا إن اتبعتموهماء وهما: كاب للوء وأهل بتي عترتي" 

فيه حسان بن إبراهيم له أوهام قال ابن حبان في الثقات ج6 ا "رما أخطأ" والذهى في 
السير ج9 ص 41 "وَقَالَ النسائي: يس بالقَوِي. راسك ل أعدن حل أَحَاديثٌ" وقال ابن حجر 
في التقريب ص157 "صدوق يخطئ" وابن عدي في الكامل ج3 ص261 "وحسان عندي من 
أهل الصدق إلا أنه يغلط في الشىء" 


وفيه مد بن سلمة بن كهيل قال ابن عدي في الكامل ج7 ص 444 "سيعت ابن حماد يقول: قال 
السعدي عمد ويحبى ابنا سلمة بن كهيل واهيا الحديث... وكانَ يمن يعد من مُتَشيْعِي الكوقة" وابن 
سعد في الطبقات الكبرى ج6 ص 356 "وكان ضعيفا" 


6 المعجم الكبير للطبراني ج3 ص66 "حَد تنا تمد بن عبد الله الحضرميء ثنا جعفر بن حميد» 


0 8 ةو صسع ام 


دنال بل بح اليه عن حكي يي عن أي لفقل عن ولد بق ييل 
وه -.ءهة و لم علص 
نان ل اك الله صل الله عليه وسار: : دف لك قرط وإذكز واردون علي 


الحوض... «الْأكيرٌ كاب اللو سيب 03 بيد الوه وطرفه يأيديكر» فتمسكوا يه أن عرَالُواء ون 


تضلواء وَالْأُصعر عتَرتي» هما ن يفترقا 0_0 يردا ِ الموض» سأك ما ذَالكَ ربي؛ قلا 
تقد موههًا قتبلكواء 0 وها هما َع 3 


فيه عل الله ن كر فه جهالة» قال ابن عدي في الكامل ج5 ص 411 "ولعبد كر 
أحاديث إفرادات عن مد بن سوقة وعن غيره مما ينفرد به ول أر للمتقدمين فيه كلاما" وقال 
الذهبى في الضعفاء ص 213 "حديئه منكر" 


وحكيم بن جبير الأسدي الكوفي شيعي ضعيف قال ابن جر في التقريب ص 176 "ضعيف ري 
بالتشيع" والنساقي 2 الضعفاء ص 30 'حكم ب جبير ضعيف كوني" وابن حبان ف الجروحين 
ص 246 "كان غاليا في التَشَيع كثير الوهم فيما يروي كان أحمد بن حَنْبّل رحمه الله لا يرضاه" 
7 جاء في الكبير للطبراني ج5 ص 169 "حدثنا 0 بن عبد الْعزيزه ثنا مرو بن ء عون الراسطرهء 


كس 


اَل علد اله عن لسن بي شم لعن أي الشتى» عن ودبي أرق قل : قال 


رن الله صل الله عليه وسار: «إفي ارك فيكر التعلينٍ كَابَ الله وعترقي أَهلٌ بتي وإنهما أن 


سس سه لقي صل هه أ مه اس سل لاا و مة ل 


يتفرقا حتى يردا علي الحوض»" 


فيه الحسن بن عبيد الله النخعي وثق لكن قال عنه الدارقطنى في العلل ج2 ص204 "الحَسن بن 
0 الله ىن امَو" والبخاري "ْم أخرج حديث الحسن بن عبيد الله لان عامة حديثه 
اا ا د ا ا 0 عدد 3 00 7 ا 
4 خفيت 0 الحدك وَذّلِكَ 0 مع ل عدد 0 ونقصه ا 00 واحد 
وعدله ماه قدم قل الراحد ادك" 

مه 8 وا هه ده 
وقال السبيوطي ف تدريب الراوي ص 364 "(وإذا 0-0 فيه ) أي الراوي جرح مفسر» ديل 


م ومهة بير ور هه 


فالجرح مقدمء ولو راد عدد المعدّلء هذا هر الم + اسار ا قله الخطيب عن 


جمهور الْعلمَاء : أن مع اجرح زَيَادةَ عم يطلع علا المعَدلٌ : ولأنه مصَدّق للمعَدّلٍ فيما أَخَبرَ 


به» عَنْ ظَاهِر حَالِه» إلا أنه يخير» عن أمي باطنٍ حَفِي عنه' 

مجان امراك و صو الال الا رسيي اند ان سال الي يرن لاد ا ل ا 
الحافظ الْبعدَادِيء ثنا حَلَفٌ بن سَالر المخربيء ثنا يحبى بن حماد» ثنا أبو عواتة» عَنْ سَلَيمَانَ 
اْأحْمشٍ قَالَ: لظ 3 
رج رسول الله صل الله عليه وَسَلَْر من حجة الوداع ورك اه فَقَمنٌ) ققَالَ: 
كن قد دعيت فَأَجَبْتْء إن قد تركت فيكر التقلين: أحدهنًا اا كاب الله تعاللَ» 


101 سس لاا 


وعترتي» فانظروا كيس خََلفُونٍ فهماء فَإنْمَا أن ترقا حت يردا على الحوض" 

فيه الحبيب 0 ثابت وهو مدلس كثير الإرسال كا تقدم و كاري بالتحديث» ونزيد عليه كلام 
ابن حجر في طبقات المدلسين ص37 "حبيب بن أب ثابت الكوفي تابعي مشهور يكثر التدليس وصفه 
بذلك بن خزيمة والدارقطنى وغيرهما ونقل أبو بكر بن عياش عن الاعمش عنه أنه كان يقول لو أن 
رجلا حدثتى عنك ما باليت ان رويته عنك يعنى وأسقطته من الوسط" وعده من المرتبة الثالثة التى 
هي "من أكثر من التدليس فلم يحت الائمة من أحاديثهم الا بما صرحوا فيه بالسماع ومنهم من رد 
حديثهم مطلقا ومنهم من قبلهم" 

هذا ولولا وجود مرجح في يح مسلم الذي ذكر هذه القصة عن زيد رضي الله عنه لحكمنا عليها 


9/ جاء في المناقب لابن المغازلي ص 170 "أخبرنا أبو طاهر يمد بن علي بن مد البيع البغدادي» 
أخبرنا أبو أحمد عبيد الله بن حمد بن أحمد بن أبي مس الفرضي» حدثنا أبو العباس أحمد بن مد بن 
سعيد المعروف بابن عقّدة الحافظ» حدثنا جعفر بن تمد بن سعيد الأمسي» حد ثنا نصر وهو ابن 
مزاحم» حدثنا الحم بن سكين دنا أبو الخارود وان طارق عن عام ن وائلة وأبواناشان 


وأبو حمزة عن أب إسحاق السبيعي عن عامى بن واثلة قال: كنت مع على عليه السلام في البيت يوم 
2 و ١‏ 
هما وان يفترقا حتى بردا علي الحوض " 


فيه ابن عقدة قال الذهي في الميزان ص 136 "أحمد بن مد بن سعيد بن عقدة احافظ أبو العباس» 


محدث الكوفة» شيعي متوسط» ضعفه غير واحد» وقواه اعرون" 


ونصر بن ماحم شيعى قال الجوزجانيٍ في الاك الرجال ص 132 "نصر بن ماحم العطار كان 
زائغا عن الحق مائلا" وأبو حاتم "واهى الحديث متروك الحديث لا يكتب حديفه" الجرح والتعديل 


ع 


5 


0 جاء في السنة لابن أبي عاصم ج2 ص 644 "حدثنا سليمان بن عبد الله لاني حد تنا أبو 
عَامِِ» حدتنًا كثير بن ريد عن جد بنِ عمر بنِ علي عَنْ أبيه» عَنْ علي رضي الله عنه» أن رسول 
الله صل الله عليه سل قال: 0 ا سه كاب الله سيبه بيد 


ل ع ميري هوه 


للهء وسببه يديك وهل ب يقي" 

فيه كثير بن زيد قال النسائي في الضعفاء ص89 "ضعيف" وقال ابن معين "ليس بذاك القوي" أبو 
حاتم "ليس بالقوي كن اديه وأبد زرعو' 'صدوق فيه لين" الجرح والتعديل ج7 ص 151 

وقال يعقوب بن شيبة "ليس بذاك الساقط وإلى الضعف ما هو" وقال الطبري "من لا يحتج بنقله" 

التبذيب لابن جر ج8 ص414 وقال في التقريب ص 459 "صدوق يخطىئ" وقال ابن القطان في 

بيان الوهم ج4 ص 644 "وكثير بن زيد ضعيف" 


1 مسند البزاررج3 ص89 "حا الحسين بن علي بن جَعمَر» قال: ال سك 


ور برعوص سم 


بن لمان عَنْ أبي إِنَاقَ» عَنِ الخَارث؛ عن علي» قَالَ: َال رسول الله صل الله لله عليه سا 0 
إن وض لذ كت يكز التق كب الل َي وإ أن ما دض وآ وم 


سس لبر ماس 0 الل ار ص لع لسلا 


الساعة حت ِبتقّى حاب رسول الله صل الله عليه وسلرء © تبتقى الضَالة فلا توجد" 


عنعنة أبي إسحاق» وسعاد بن سليمان قال أبو حاتم "كان من عتق الشيعة وليس بقوي في الحديث" 
الجرح والتعديل ج4 ص324 وقال ابن جر في التقريب ص230 "صدوق يخطئ وكان شيعيا" 


هذا والأهل المقصودين 5 تبينه الروايات هم أعم من الذين يقول الرافضة بعصمتهم» فالزوجات 
اماق كأ جار ن تنيع عا د11 سبل "حي زهير بن حرب وتجاع : بن مد ميا عَنٍ ابن 
علية» قَالَ زهير: حَدََا إمماعيل بن إيرَاهيم» حَدَنت أبو حيانَ» حدنَن يزيد بن حَيَانَ قَالَ: انطَلقت 
أنا وحصين بن سبرة وعمر بن مسار إِلَ ريد بنِ أرقم..... َم رسول اللو صل الله عليه وسار يوما 
ينا حطيا بم يدعى شما بن مك والَدينة كد اله وألى عليه ووعظ وده ثم قَالَ: أما بعد ألا 
يا النّاس أن بر يوشك أن ا وأا ناك كا تَلنٍ وما كب الله 


200 مه ير 


فيه لم ل عدوا يكاب الله ه واسهْسكوا 4 ف ع كاب الله 827 فيه» م ثم قال: واهل 


جني أ ك' لل في أل بني» ,أ ال ني أذ ني ويك لني أل بتي قال 
0 حصين: وم أل يه يا َيد؟ أليس ناوه من َه بيته؟ قَالَ: ناوه من َه يبته» ولّكن أَهل 
ينه من حرم اا له : ومن م قال: هم آل علي وآل عقيل ول جعْمّر د عباس . 


وه لعل 


َالَ: كل هَوْلَاءِ حرم الصدقة؟ قَالَ: نعم" 


وليس الزوجات فقط» بل كل من حرم علبهم الصدقة من آل علي وعقيل وجعفر والعباس فلو 
كان هذا دليل على العصمة لزمهم أن يدخلوا من ل بأن فهمهم لعديث ليس صحيح. 


وجاء في نفس المصدر ص 123 بلفظ 'فَعلنا: من أهل ييته؟ نساوه؟ قَالَ: لا ايم اللو ِنَّ المرأَة 
تون مع الرجل العصر من الدهر ثم يطلقها فترجع إِلَ بها وقومباء أ 


لك وعصبته الذين 


0000 7 


حرموا الصدقة بده" وقد ربحنا كا تقدم في مبحث أية التطهير اللفظ الأول وقدمنا أدلتنا على 
ع ا الس الفصر” 

ولو نظرنا إلى الحديث الثاني نجدهم يقولون لزيد من أهل بيته؟ وهذا كان سؤال وحده ثم أللحقوه 
بسؤال ثاني نساؤه؟ فكان سياق كلامهم يقتضي حصر أهل البيت في النساء لهذا قال لهم لاء ثم في 
اللفظ الصحيح أدخل الزوجات» وذلك بسبب إختلاف صيغة السؤال إذ كان "أليس أساؤه من 
أهل بيته" ومن هنا للتبعيض ول يقولوا ال فاوة هم أهل بيته أو أليس أهل بيته نساؤه.. فكان 
رده بالإيجحاب وأدخلهم في الأهل . 

وأيضا المتن الذي جاء عند الإمام مسلم الذي يحث على حب وحفظ أهل بيت النبي عليه وعلى أله 
السلام له شواهد تؤكد أن معناه أحم من المتن الذي لم .ثبت سند صحيح» فقد جاء في صحيح 
البخاري ج5 ص20 عن خير الصحب أبو بكر الصديق رضي الله عنه "ارقبوا حدَا صَلّ الله عليه 
وَسَلمَ في أَهل ته" فهذا المعنى أحم من المعنى الأخر. 

وبعد أن عرفنا أن أهل البيت المقصودين أعم من ما تدعي الشيعة» يجب أن نعرف أن الإتباع لا 
يكون خاص بأهله صلى الله عليه وأزواجه وسم "ا توهم الرافضة» وهذه القاعدة باطلة لا توافق ما 
جاء في كاب الله ولا ما جاء به الرسول» لأن رسالته ليست خاصة بهم بل هي لمجميع فلم يبخل 
الرسول أصحابه بش من التعليم كا ترمي إليه عقيدتهم» وقد ذكرنا خطر هذا في مبحث نقل الدين 
وأن هذا في الحقيقة ترقيع وتزيين لتحريفهم وتكذييهم لسنة نبينا صاوات ربي وسلامه عليه» وما 
يؤكد هذا قولهم أنه عندما يظهر صاحب السرداب يأتي بتشريعات تجعل الناس تظن أنه أنى بدين 
جديد! يقول الروحاني في أجوبة المسائل في الفكر والعقيدة ص 41 السؤال رقم 102 "غاية ما في 
الأمى أن بعض الأحكام قد تأخر بيانها لبعض الموانع» وجميعها محفوظة عند الإمام ع في كل 
عصرء وإذلك ورد في بعض النصوص أنه بعد ظهور بقية الله سيبين جميع ما جاء به النبي صلى الله 
عليه وأله» ولذلك سيتخيل بعض الناس أنه جاء بدين جديد" 


ذأين هذا من قو تعالى إيأما لوسغ م أ زِلَ إِيِكَ من ريك وإن ل تفع قا بلغت 


بشم ولو كان الرسول خص المعصوم بعلمه لما أعى أمبات المؤمنين ب إوَاذكْنَ ما يتلى في يوتكن 
من آيات الله وَالحكمة] فأمبات المؤمنين لدمهم عم القران والسنة وأمرهم تعالى بذكر ذلك حتى 
ساد بذ رضي رولا يانضي لترياي لال لطا الريك وأدلة بطلانها كثيرة كقوله تعالى هر 


002 2 دو 2 سن وثر ه رمة اه سسد 0 ه ع تسيررر ور ه 


الذي بعت في الأميين رسولا منهم تلو عليم آياته 0 ويعلمهم لكاب وَالحككمة وإن كانوا من 
ل لني صَلال مرين| الرسول ل يخص أهل بيته بالعم >1 كاذب هؤلاء ببدف تحريف دين الله 
والرسول الذي نصره خير الأمم صحابته عليهم الرضوان. 


وقوهم أن المعصوم هو من يبلغ عن الرسول ويؤخذ الدين منه لا الصحابة .يتنافى مع الشرع والعقل» 
لأنه ثبت أن الرسول ولى غير علي رضي اله عنه من الصحابة في مختلف الأماكن وأغلبهم لم يأخذوا 
من المعصوم ا فرض الرافضة وخالفوا الله ورسوله» فنجد كا جاء في صصيح لبخاري ج2. 


ص 128 "قَالَ رسول الله صَلّ الله عليه وَسلْم عاذ بن جبلِ» حين بعته إِلَ المن: : إِنكَ ستَأتي وما 
أَهلّ كاب َإذَا جنتهم فادعهم إلَ: أن يشبدوا أن لا إل إل الك وأنّ مدا رسول الله إن هم 
اغا لك َه اه أن له ف عقوم تنس سَكواتٍ في حل بم ول ذم 

أطاعوا لَك َلك ررس لال الا ع لي ا ا و ري ل ل ري 


آذ[ هه سرصم وساهة 00 


إن هم أطاعرا لك يذلك» فإياك وام أموالهم» واتتي دعوة عو المظلُوم» در ال 
جَابٌ. " فأهل الهن لم يتعليوا من المعصوم. 


وقال شيخ الإسلام ف المنهاج ج85 ص 49 كل من الصحابة الذي سَكئوا الأمعار أَحَدَ ع 
الّاس الإيان والدين. 


مه رق 1 


ل الف لساك أ يأحدَوا عَنْ لي شَيئا اي الح ان ما ايا 


- 2 4 


سا صا ثرا هت 


نَ إليه إلا لا عا يحنا حون الله نظرائه» كُعفْمَانَ» في مثل ة قصة شاورهم 


-ه 


وهل المديتة ل يكونوا يحتاجونَ 


- واء ايه سمه 


فيها عمر ونحو ذلك. 


عا ارق حم #0 مع لله 2ه ع لير اع اا 8 اضراة 6 2 000 
0 ذهب إل الْكُوقَة» كان أهل ل تلن الام قد اخذوا ا ا وقاص» 
2 هه 2ه 2 مص وه م سير لير مس 


وابنِ مسعود» وحذيفة» وعمار» وَأَبي ة وغيرهم سْْ أرسله عمر ِل الكوقة. 


وأخل البصرة أَحَذُوا الدين عن عمران بن حصينٍ» وبي بكرة» وعبد الرحمن بن سمرة» وَأنْسِ» 


وغيرهم من الصحابة. 

وَأَهْلٌ الشام أَحَذوا الدينَ عن معاذ بن جبل » وعبادةَ بْنِ الصَامت» وبي الدردائ وبلال» وغيرهم 
من الصحابة." 

وأيضا فهمهم لحديث يازم منه تعطيله» لأن كاب الله موجود لكنهم قالوا أنه ليس حبة إلا بقيم ولا 
يفهمه إلا المعصوم كا ذكرنا سابقا فهو صامت»ء والعترة غير موجودة وتخالف هذا الحديث بأمرنا 
بالرجوع لغير المعصوم (رواة الحديث) كا تكلينا سابقا وأعطوا الفقهاء وظائف المعصوم حتق 
يعوضوا غياب المعصوم الذي واجبه أن يعلمنا ويدعونا للدين الصحيح! فت لو صصحنا الحديث 
بفهمهم إن نستطيع تطبيقه لأن عقيدتهم في القرآن والغيبة لا ئتوافق مع زعمهم. 

وهذا بدون الكلام عن القرآن الذي جمعه المعصوم ول يعطيه للصحابة رضي الله عنهم» الذي توارثه 
الأئمة فيما يينهم حتى وصل للغائب فاختفى معه» وهذا تعطيل للحديث كاملا بحيث الأمة لا تملك 
القرآن الصحيح الذي هو بنفسه صامت غير حجة» ولا تملك إمام يقوم بالوظائف التي نصبه الله للقيام 
بهاء فنحن بل حت الشيعة أنفسهم ل يعصموا من الحلاف والضلال المقصود في الحديث حسب 
فهمهم؛ فالحديث قطعا لا ينطبق على القرآن وفقا لعقيدتهم فيه وقطعا لا ينطبق على المعدوم الذي 
م يقدم شيء لشيعته قبل أن يقدمه للمسامين. 


د د د 


(الفصل السابع) 


(باب الإمامة) 


الإمامة عندهم هي أهم عقيدة ولا يمكن أن تكون شيعي وأنت لا تؤمن بها» وهي أهم الأصول 
التي لا ينفع بدونها خير» لكن لنا في كل هذا نظر إذ معلوم عند الكل أن أصول الدين .ينبغي أن 
نااك اساي ابا ان ا برضي لاسن ع ار اال الس دري ابي لا يمر 
ل انان قال سل اله عله وس في صحيح البخاري ص11 "بن اسم ع تمس: 
شاد أَنْ لا ل إلا لله وأنّ مدا رسول الل وإقام الصلاة» قا الركاة اي وصوم رَمَضَانَ" 
ص19 قال لمان أَنْ تومن بالله» رك َيلقَائهء ورسلد» وتؤْمنَ بالبعث. قالَ: ما الإسلام؟ 


يل سه ا الست ارا له له لل ره له لز ل 


قال: الإسلام أن 2 عب الله 0 شرك به ويم الصلاة» وتودي الزكاة المفروضة» ضرا رمضان" 


فده تعال يقول ولْكنَ لبر م من آمن بالل واليوم الآخر والملائكة الاب ل وآقّ امال عل 
حي ذوي الْقَرَِ واليتامى والمساكين وابن السبيلٍ والسائلين وفي الرقاب وأقَام الصلاء وآقّ البَكَامَ 
رةه يعهدهم إِذَا 0 والصايرينَ ف له رالعراء وحين لأس أُولتكَ اللينَ لا 
وك هم المَُونَ]| إيا أيه الِنَ آمنوا آمثوا اله وَوَسُولهِ ولاب الي بَزلَ عل وَسُولهِ ولاب 
الي نر من قبل ومن ير باه وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآعر ل عدا 


بن سل بر 


إوأمهوا الج والعمرة للّو| إيا يها الذِينَ آمنوا كتب عليكر الصيام [إنا كل عَىءٍ حَلفتاه قدا 
بينما الإمامة كنصب إِلي بمفهومهم لا ذكرلها! وهذا ثما يوكد غرابة هذا الأصل على الدين الذي 
ل وا اله شلك 


والكارثة أنهم رامال دينهم خمسة هي التوحيد والعدل والنبوة والإمامة والمعاد» وفوق 
إدخالهم أصل غى يب أخرجوا الإيمان بالملاتكة والكتب التي أدلتها واضحة صريحة! 


ويجب أن نذكر أن أول من نشر هذه البدعة هو الييودي ابن سبأ ما نقانا سابقا عن الكشي في 
رجاله ص108» والنوجختي في فرق الشيعة ص57 "و اول من قال منها بالغلو و هذه الفرقة آسمى 
«السبأية» أصحاب «عبدالله بن سبأ» وكان ممن أظهر الطعن على أب بكر وعمر و عثمان والصحابة 
وتبرأً منهم وقال ان عليا عليه السلام أمره بذلك فأخذه علي فسأله عن قوله هذا فاقر به فأعى بقتله 
فصاح الناس إليه: يا أمير المؤمنين أتقتل رجلا يدعو إلى حبك أهل البيت وإلى ولايتك والبراءة من 
أعدائك فصيره إلى المدائن» وحكى جماعة من أهل العلم من أصحاب علي عليه السلام أن عبد الله بن 
سب كان يهوديا فاسلم و والى عليا عليه السلام وكان يقول و هو على يبوديته في يوشع بن نون بعد 
موسى عليه السلام ببذه المقالة فقال في اسلامه بعد وفاة النبي صلى الله عليه وآله في علي عليه 
السلام بمثل ذلك وهو اول من شهر القول بفرض إمامة علي عليه السلام وأظهر البراءة من اعداثه 
وكاشف مخالفيه فن هناك قال من خالف الشيعة أن أصل الرفض مأخوذ من البهودية" 

وقال الشهرستاني في الملل والنحل ص174 "وهو أول من أظهر القول بالنص بإمامة علي رضي الله 
عنه ومنه الشعبت أصناف الغلاة" 

وبعد أن عرفنا أن هذه الإمامة غريبة على الدين ننقل تعريفها من كتبهم ونقضها ثم نشرع في 
إبطال أدلتهم بإذن الله. 

الإمامة عندهم هي لطن ومنصب إِلي أفضل من النبوة» قال كاشف الغطاء في أصل الشيعة 
وأصوها ص 221 "كونها منصباً إلمياً يختاره الله بسابق علمه بعباده» كا يختار النبي» ويأمى النبي بان 
يدل الأمّة عليه» ويأمرهم باتباعه" 

وقال في ص 211 "أن الإمامة منصب إِلهي كالنبوة» فك أن اللّه سبحانه يختار من إشاء من عباده 
للنبوة والرسالة» ويؤيده بالمعجزة التي هي كنص من الله عليه (وربك يخلق ما يشاء ويختار ما كان 
لهم الحيرة) فكدلك يختار للإمامة من إشاء" وسيكون لنا تعليق خاص على هذا الكلام 


وقال رضا المظفر في عقائد الإمامية ص65 "عقد يتنا في الإمامة نعتقد أن الإمامة أصل من أصول 
الدين لا يتم الإيمان إلا بالاعتقاد بها... بل يجب النظر فيها كما يحب النظر في التوحيد والنبوة... كا 
نعتقد أنها كالنبوة لطف من الله تعالى» فلا بد أن يكون في كل عصر إمام هاد يخلف النني في 
وظائفه من هداية البشر وإرشادهم إلى ما فيه الصلاح والسعادة في النشأتين» وله ما للنبي من 
الولاية العامة على الناس لتدبير شؤونهم ومصاحهم واقامة العدل ينهم ورفع الظم والعدوان من 
بينبم. وعلى هذاء فالإمامة اسقّرار للنبوة. والدليل الذي يوجب إرسال الرسل وبعث الأنبياء هو 
نفسه يوجب أيضا نصب الإمام بعد الرسول. فلذلك نقول: إن الإمامة لا تكون إلا بالنص من الله 
تعالى على لسان النني أو لسان الإمام الذي قبله" 

وقال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ص 368 "الإمامة بمعنى تحقيق المنامج الدينية بما في ذلك 
منبج الحم بالمعنى الواسع للحكومة» وإجراء الحدود وأحكام الله وتطبيق العدالة الاجتماعية» وتربية 
الأفراد في محتواهم الداخلي وفي سلوكهم الخارجي. وهذه المنزلة أسعمى من منزلة النبوة والرسالة" 
ونقل الروحاني في زبدة الأصول ج3 ص 112 "وقد ذكروا فيه وجوها. منها: الملازمة العقلية» 
وتقرييها من وجهين. الاول: قاعدة اللطف وقد اعتمد عليها شيخ الطائفة وتبعه جماعة وتقرييهاء ان 
الواجب على الامام (ع) الذى هو الجة على الانام تبليغ الاحكام الشرعية الموجبة لتكميل النفوس» 
وتوصل العباد الى منامج الصلاح» وهذه هي وظيفته المحولة إليه من قبل الله سبحانه الذى يجب عليه 
تكميل نفوس البشر» وارشادهم الى منامج الصلاح" 

وقال المفيد في أوائل المقالات ص39 "اتفق أهل الإمامة على أنه لا بد في كل زمان من إمام 
موجود حتج لله عن وجل به على عباده المكلفين» ويكون بوجوده تمام المصلحة في الدرين" 

وبعد هذه التعريفات يمكن أن نقسم ردنا إلى ثلات عناوين هي: اللطف والتنصيب والوظائف. 


1/ اللطف هو كل ما يقرب من الطاعة وما ببعد عن المعصية وهو واجب عل الله حيث هذا 
اللطف أو الإمام يدفع الشخص إلى فعل الطاعة ويكون أفضل بوجوده...ولا يخفى عليكم أن من 


أوجب عل الله شيئا كا فعل الرافضة يعد من قلة الأدب مع الله فالله يفعل ما يشاء ولا يسأل عما 
يفعل وهم إسألون» وبعث الأنبياء لم يسمه الله واجبا إنما هو من فضله وكرمه؛ قال تعالى إِلقَّد من 
لله عل المؤْمنِينَ إِذ بعت فيم رسولًا من أنفسيم] فالله سماها منة لا واجب فعلى أي أساس 
نوجب على الله ما لم يوجبه على نفسه؟ إلا إذا كا مثله أو أفضل منه والعياذ بالله. 

ولا يقاس هذا مع ما ثثبت عند الفريقين من أن الله كتب على نفسه الرحمة وأن رحمته سبقت 


غضبه» لأن الله هو من كتبه على نفسه لا نحن كا هو الأعى مع الإمامة. 


والمعنى الذي قالوا به وهو واجب على الله لم يتحقق في أغلب متهم فنجد العديد من كار أتباع 
المعصومين لم يعرفوا من إمامهم 5 سيأتي في مطلب التنصيبء فهذا اللطف الذي هو مثل النبوة 
يجب أن يظهر للناس حتى يتبعوه لا مختنفي عن الناس أو متستر بالتقية لم يشتهر لا بعلم ولا عمل. 
وهذا اللطف في الحقيقة يبطل عقيدتهم إما في الإمامة أو اللطنء لأنه لو كان واجبا على الله وأنه 
لا ينصب إلا من يقرب إلى الطاعة ويبعد عن المعصية لكان واجبا على الله أن يأمى بتولي من 
يجتمع عليه المؤمنون وينتفعون بولايته» لا من لا يجتمعون عليه ولا ,نتفعون بولايته» فكان تصيب 
الشيخان رضي الله عنهما أولى من تنصيب أثمتهم. 

ل هذا اللطن مع الإمام الأخير الذي اختفى في السرداب والشيعة مع بعضهم ليسوا متفقين وهو 
لم يظهر بعد حتى بيبن الحق لهم فأين اللطف الذي جعلوه واجب على الله؟ قال آصف محسني في 
المشرعة ج2 ص 223 "ولا يمكن القول بانتفاعنا منه عليه السلام في زمن الغيبة في الأمور الدينية 
إلا من سلب الله عقله واما قول الحقق الطوسي (قده) في تجريده ومن تبعه من ان وجوده لطف 
وتصرفه لطف اخر وعدمه منا فهو ليس بشيء "ا يظهر بعض ما فيه من كلام الشيخ الذي نقله 
المؤلّف في آخر الباب وتحقيق المقام في كابنا: (صراط الحق)... قلت: هذا الابراد لا يخص الامام 
الغائب (ع) بل الاثمة الثلاثة قبله (الجواد والهادي والعسكري (عليهم السلام)) أيضاً لم يقوموا 
باكال الفقه مع كونهم بين الناس" فهذا طعن في إمامة أربعة منهم لا المهدي فقط. 


وجاء في الكافي ج2 ص 21,19 بسند عصيح وصصحه في المرآة ج7 ص 108 "مد بن يحبى» عن 
أحمد بن مدء عن صفوان بن يحبى» عن عيسى بن السري أب اليسع قال: قلت لأبي عبد 
الله....... وكانت الشيعة قبل أن يكون أبو جعفر وهم لا يعرفون مناسك حهم وحلالهم وحرامهم 
حتى كان أبو جعفر ففتح لحم وبين لحم مناسك حهم وحلالحم وحراههم حتى صار الناس يحتاجون 
إلهم من بعد ما كانوا يحتاجون إلى الناس" فكل الأئمة قبل أبو جعفر لم يمكن لهم ول ,تحقق أي 
شرط من الشروط الت وضعوها فأي لطف حصل للأمة بإمامة هؤلاء؟ فكل العلل التي قالوا بها في 
وجوب الإمامة مضروبة ولم تتحقق في أغلب أَتهم بل يظهر لكل عاقل أن إمامة خير الصحب 
والفاروق تحقق فيها اللطف أكثر من تحققه في معصومين الشيعة» ونقول أيضا أبن التقريب إلى 
الحق والإبعاد عن الضلال وأئُتهم أغلب كلاهم تقية كا يقولون» قال البحراني في الحدائق ص 5 
"فلم يعلم من أحكام الدين على اليقين إلا القليل لامتزاج أخباره بأخبار التقية ما اعترف بذلك ثقة 
الإسلام وعلم الأعلام مد بن يعقوب الكليني في جامعه الكافي حتى أنه تخطى العمل بالترجيحات 
المروية عند تعارض الأخبار والتجأ إلى مجرد الرد والتسايم لأئمة الأبرار" ومع ذلك يقولون بوجوب 
هذا اللطف عل اللّه! ويشبهون رتبة الإمامة هذه بالنبوة! ومع العلم أن الكليني عاش في زمن الغيبة 
ا ” 

2/ التنصيب وهو جعل هذا المنصب مثل النبوة أي بنص شرعي لا يحق غخالفته أو المناقشة فيه» 
وفي الحقيقة هذا يستحيل تطبيقه على الإمامة وذلك لأنه قد تحقق المقصود والغرض من هذه 
الإمامة في غير أَعُة الشيعة ونعلم أن المقصود والغرض من النبوة لا يتحقق إلا في الأنبياء الذين 
نصبهم الله لا في غيرهم فهذا دليل واضم على بطلان دعواهم. 

ونجد متهم .بتنازلون عن هذا المنصب الإلمي الذي هو مثل النبوة فهذا مثل أن نقول أن النبي مد 
صلى الله عليه وسلم ترك منصبه اللي لمسيلمة الكداب! وهذا يعلم المع بالإضطرار بطلانه فالمنصب 
الإلمي كائن لا محالة فهذا طعن في فرية التنصيب الت ابتدعها ابن سباً. 


وقال الشريف المرتضى عن هذا في رسائله ج3 ص21 'إنما عدل عن المطالبة والمنازعة وأظهر 
التسليم والانقياد للتقية» واللهوف على النفس والإشفاق من فساد في الدين لا يتلافاه" وهذا من 
الترقيعات القبيحة فالمنصب الإلهي الواجب على الله مثل النبوة كائن لا محالة» فالنبي مومى عليه 
السلام لم يترك فرعون بل تمسك بالمنصب الذي أعطاه الله إياه وحقق اللطف حتى هلك فرعون 
وانتصر» ونفس الأعى مع باقي الأنباء حق وهم مستضعفين أكلوا التبليغ لأنه منصب إِلي 
والمنصب الإلمي لا يعدل عليه. 


أما قوله حت لا يفسد الدين وهو مثل قول كاشف الغطاء في أصل الشيعة ص 193 "وحين رأى 
أن المتخلفين أعني الخليفة الأول والثاني بذلا أقصى الجهد في نشر كلمة التوحيد» وتجهيز الجنود» 
وتوسيع الفتوح» ول إستأثروا ولم يستبدواء بايع وسالمء وأغضى عما يراه حمّا له محافظة على الإسلام 
أن نتصدع وحدته» وئتفرق كلمته» ويعود الناس إلى جاهليتهم الأولى" وهو قول كفري في الحقيقة 
لأنه منصب إِلي فلو أحد قال أن النبي ترك منصبه حفاظا على الدين كنا بكفره» ومتكر الإمامة 
كافر عندهم فالخك واحد والبشاعة في قول أن الإمام ترك منصبه آساوي بشاعة القول بأن الني 
ترك منصبه. 

ولا شك أنه لو كان حا هدفه الحفاظ على الدين لما ترك بل يقاتل حتى ينصره الله مثل ما حصل 
مع الأنبياء» فلا يصح أن نقول أن النبي تنازل عن منصبه لنصر الدين! بل هو من ينصره. 

بل ثبت أن تنازله هذا دم الدين ولم يحفظه» فعلي رضي الله عنه كتب القرآن وجاء به إلى الصحابة 
وعرضه عليهم ورفضوه فأخفاه علهم وتوارثه الأتمة فيما بينهم إلى أن وصل لصاحب السرداب وهو 
معه الأن وسوف نتكلم عن هذا في مبحث التحريف....لكن الشاهد من هذا أنه لم يحافظ على 
الدين بل خضع لمصحف الصحابة الذين هم منافقين عندهم وهم أن يتلاعبوا بالقرآن وفقا لحواهم 
ويدل عليه رفضهم لمصحف المعصوم» فهنا الشيعة أمام خيارين إما أن حفظ الدين تحقق من 
الصحابة بدون المعصوم وذلك بترك المنصب من الله شر مصحفهم بدل مصحفه وهذا إسقط 
لتقمب والفحمة:. أو أن الدين لم يحفظ والمعصوم لم يحقق المطلوب. ولا يهم إذا كان المصحف 


الذي توارثه الأعّة فيه قرآن أو تفسيره فكلاهما من الدين الذي لايحب كتمه خاصة من المنصب» 
فهذا يظهر نا أنه غير منصب فلو كان منصب لا تنازل وحدث كل هذا. 


وهذا في الحقيقة .يثبت إمامة الخلفاء الراشدين وتحقق اللطف بإمامتهم» فاللطف جاء ليحقق المنفعة 
والمصالح للأمة كا جاء الأنبياء من أجل ذلك يجب على الأثمة أن يحققوا ذلك فأهل السنة يقولون 
بتولية الأصلح لولاية ليتحقق به اللطف وقد عل تحققه في زمن الخلفاء بالقطع ومن قول شيوخهمء 
فقولنا أكل وأفضل من قول الروافض بطاعة عاجز أو معدوم وترك من تحقق به مقاصد الإمامة. 
ولو كان يوجد تنصيب لكان في إمامة الصديق والفاروق أولى من المعصومين» ومثال ذلك وجود 
شخصان أحدهما أطيع وجاهد وفتح البادان والأخر لم يطع ولا فتح ووقع مع الرعية في حرب وفتنة» 
كل عاقل يذهب إلى القول بالنص على من يحقق المنافع ومقاصد المنصب لا من لم يطع وحدث 
بينه وبين المسلمين فتنة» وبالعم أن مار لش انا ا ياه بر له اراففف كن كن 
اس أول أن ينصب انخلفاء الراشدين لما في إمامتهم من مصالح ومنافع للأمة فكيف يترك النص 
على من حقق اللطف وينصب من ضرر إمامته أكبر» فيكون هذا ظلم وجهل والعياذ بالله. 


أما قولهم أن النزاع لا يقدح في اللطف لأن الأنبياء لما بعثهم الله لم يطعهم كل الناس وحصل قتال 
فالمشكل فهم لد ف المنصب...نقول: 


هذا قياس باطل وذلك لأن الأنبياء لم ينصبهم الله على المؤمنين بل على قوم حرفوا دينهم فالا نبياء 
بعثوا بشرع جديد وان كان الحدف واحد هو عبادة الله» فالذين نازعوا الأنبياء لم يكونوا مسلمين 
(كل الرسل دينهم الإسلام) فالأنبياء بعثوا لتجديد الدين أي تكون رسالة جديدة بالنسبة لقومهم» 
على عكس الإمام عند الرافضة فهو إسقرار وإكال للجديد الذي أنى به النبي» فالفرق أن الأنبياء 
كان نزاعهم مع الكفار بينما الإمام مع المسلمين وهذا قدح في اللطفء فهذا الواجب على الله لم 
بتحقق في الأمة المسلمة فكان من الأولى حسب اللطف أن ينصب من يطاع ”ا تقدم لا من يحدث 
بإمامته ضرر. 


وقولهم أن الناس عصوا بل كفروا بترك إمامة معصومهم فهذا بمنزلة أن يقال فلان كان يستحق أن 
يتولى إمامة الصلاة لكن ل يولى ظلماء وإمام الصلاة هو الذي يصلي بالناس ويأتمون به فإذا تحققت 
مقاصد الإمامة في غير الذي قالوا بأنه أولى بها لم يبقى معنى لوجود من هو أولى بها خاصة إذا لا 
يمكن لهذا أن حقق مقاصد الإمامة» والإثم لا يكون علينا بل يكون على من له القدرة وترك 
الواجب فالإمام علي عندهم ترك الواجب 3 مرات فالإثم عليه لا عليناء وقد علم أنه تحقق بإمامة 
الخلفاء الثلاث منافع كثيرة من جهاد وفتوحات وتمكين وإعلاء كامة الله فالصحابة أنذاك أعانوهم 
على البر والتقوى وكذلك الكرار عندناء لكن معصومهم حسب دينهم أعان على الظلم والعدوان 
والكفر» خاصة بقولهم أنهم منصبون مثل الأنبياء ونحن نجد أن الأنبياء لا يتنازلون عن منصبهم 
من أجل الظلم والعدوان الذي يتعرضون له فلزم تخطيء المعصوم. 

وما يدل أيضا على بطلان التنصيب قول علي عليه السلام في نبج البلاغة للشريف الرضي ص136 
"دعوني والقّسوا عي فنا مُستقيلونَ أمرأً.... وأنا لكر وزيراً خَير لكر متي أميرً" 

أما بالنسبة لقولهم أن نصوص الإمامة متواترة كذب صريح» خاصة إذا كان تواتر الشيعة ضعيف 
فالقول بتحريف القران متواتر ويوجد فيه مئات الروايات ا صرح شيوخهمء ومع ذلك نجد 
البعض من الروافض يحاولون بطريقة بانسة إنكار التحريف وضربوا المتواتر عن المعصومين» قال 
المجسي في المرآة ج12 ص 525 "ولا يخفى أن هذا احبر وكثير من الأخبار الصحيحة صريحة في 
نقص القرآن وتغييره» وعندي أن الأخبار في هذا الباب متواترة معنى» وطرح جميعها يوجب رفع 
الاعتماد عن الأخبار رأسا بل ظني أن الأخبار في هذا الباب لا يقصر عن أخبار الإمامة فكيف 
يبتونها بالحبر" وعلى هذا فتواتر نصوص الإمامة حسب إدعائهم لا معنى له. 


6 عندما نرجع لكتبهم نجد العديد من الرواة الثتقات الككار كزرارة لا يعرفون من هو إمام 

زمائهم» فهل شخص قريب من المعصوم مثل زرارة يغيب عنه هذا التواتر! أين ذهبت تلك الروايات 
المتواترة عنه؟ فهل الصادق علمه العديد من الأمور ا تزعمون وأسي 0 أهم شيء في الدين؟ 
هل نبي أن يخبر صاحبه عن الإمام من بعده؟ ومع العلم أن الروافض يدعون تواتر هذه النصوص 


من زمن الرسول لخت لولم يخبره الصادق كان يجب أن يعلم تجرد إطلاعه على أقوال الأعة 
السابقين. 


أما محاولة ترقيع الحو لزرارة بقوله له أنه عرف الإمام الكاظم وأنه لم يمت تائها ج8 ص 241 
وضعف الروايات الت تقول أنه مات تائها بقوله أن جبرئيل بن أحمد الفاريابي مجهول. 


ثم قال "أضف إلى ما ذكرناه: أنه لو م أن زرارة بعث ابنه عبيدا ليتعرف خبر الإمام بعد 
الصادق (ع)» فهو لا يدل على أنه لم يكن عارفا بإمامة الكاظم (ع) و ذلك لما رواه الصدوق» عن 
أحمد بن زياد بن جعفر الحمداني» رضي الله عنه» قال: حدثنا علي بن إبراهيم بن هاثمء قال: حدثني 
خمد بن عيسى بن عبيد» عن إبراهيم بن مد الحمداني رضي الله عنه قال: قلت للرضا (ع): يا ابن 
رسول الله (ص)» أخبرني عن زرارة» هل كان يعرف حق أبيك؟ فقال(ع): نعم» فقلت له فلم 
بعث ابنه عبيدا ليتعرف احبر إلى من أوصى الصادق جعفر بن مد (ع)» فقال: إن زرارة كان 
يعرف أمى أي (ع) ونص أبيه عليه» وإنما بعث ابنه ليتعرف من أبِي هل يجوز له أن يرفع التقية في 
إظهار أمره؛ ونص أبيه عليه؟ وأنه لما أبطأ عنه طولب بإظهار قوله في أبي (ع)» فلم يحب أن يقدم 
على ذلك دون أمره فرفع المصحفء و قال: (اللهم إن إمامي من أئبت هذا المصحف إمامته من 
ولد جعفر بن مد (ع) إكال الدين الحديث 1» بعد بيان الاعتراض اللحامس من الزيدية على أن 
الأعمة اثنا عشر" ونقول: 


أولا: جبرئيل د الفاريابي إعتمد عليه الكثي وحسنه بعضهم» ذكره ابن داوود في كاب 
الرجال ص61 في الممدوحين ومن لم يضعفهم الأصواب وقال "جبرئيل بن أحمد الفاريابي» يكنى 
أبا تمد كان مقيما بكش كثير الرواية عن العلماء بالعراق وقم وخراسان" وقال القهبائي في جمع 
الرجال ج2 ص16 "يذكر كثيرا" وقال الحقق ضياء الدين معلقًا "وبظهر من ذكره ببذه المثابة 
اعتباره والاعتماد عليه وعلى خطه وكابه حتى بعد موته مثل ما يذكزه كثيرا هكذا 


وجدت بخط جبرئيل بن احمد كذا فظهر نهاية الاعتماد و هذا قريب الى التوثيق" وجاء في التعليقة 
على هامش منهج المقال ج3 ص174 "عده خالي ممدوحاء والظاهر أنه لقوله: كثير الرواية ... إلى 
اث ومّ في الفائدة الثالثة. وأيضا هو معتمد كش حت أنه يعتمد على ما وجد من خطه» وفيه 
إشعار بجلالته بل بوثاقته أيضاء فتأمل" وقال المامقاني في تتقيح المقال ج14 ص 216 "و هو في 
محله فرواياته من الحسان أقلاً إن لم نعدّه من الثقات" وني الهامش ذكر "حصيلة البحث من الواضم 
أن كثرة روايات الراوي و مشيخته للرواةثما يكشف عن اعتمادهم عليه»وعلى هذا أقل ما يمكن 
أن يعد المترجم هو عده حسناءوعد رواياته حسانا كالصحاحء" ونكتفي بهذا القدر للرد على تضعيف 
ارود 

ثانيا: لم يكتفي اللحوثي بتضعيف من يعتمد عليه» بل أكل وناقض نفسه عندما احتج برواية من كال 
الدين للصدوق فيها أنه عرف الإمام..(السابق نقلها) وفي سندها إبراهيم بن مد الحمداني الذي هو 
بنفسه شرع في إثبات عدم وثاقته في معجمه ص 270,267 وقال الجوهري في المفيد ص15 
'"مجهول" 


ومن كار الرواة أيضا الذين هم من أصحاب الإجماع مثل زرارة» عبد الله بن بكير وهو فطحيء قال 
الحوثي في معجمه ج11 ص 131 "أنك قد عرفت توثيق عبد الله بن بكير من الشيخ» والمفيد» 
وعلي ابن إبراهيم» وعد الكشي إياه من أصحاب الاجماع» فلا ينبغي الاشكال في وثاقته وإن كان 


4 


ا عثمان بن عيسى العامري واقفي وتم عده من أصحاب الإجماع» قال البروجردي في طرائف 
المقال ص 324 "عثمان بن عيبى العامري الكلابي الرواسي» واقفي شيخ الواقفة وكان وجها من 
أحد الوكلاء المستبدين بمال موسى عليه السلام ونقل "كش" قولا بأنه من أصعاب الاجماع» 
فتأمل" 


فكل هذه دلائل على أن فرية التنصيص موضوعة مكذوبة» فكيف يكون تمصيص وتنصيب وكار 
أصحاب الأتمة لا يعرفون من هو الإمام بعد موت الإمام السابق؟ 

ونكل في كشف هذه الكذبة بنقل كيف كان الشيعة ينقسمون بعد موت كل إمام» فلو وجد هذا 
التواتر بالتنصيص علهم لما حدث كل هذا في الجتمع الشيعي 5 سيأتي: 

وقبل أن نشرع في الكلام عن الفرق ننقل كلام النويختي في فرق الشيعة ص31 "فإن فرق الأمة 
منذ قبض الله مدا صل الله عليه وأله وسل" 

منهم من أتكر إمامة علي كا قال ابن ميث البحراني في النجاة ص 171 "المكرون لإمامة علي (عليه 
السلام) من الشيعة بعد أن كان مستحقًا لها وهم الكاملية أصحاب أبي كامل معاد بن الحصين» 
وذلك أنهم زعموا أن الصحابة كفرت لخالفتهم النص الجلي» وأن عليا (عليه السلام) كفر بترك 
القتال معهم" أما بعد استشهاده انقسم الشيعة إلى 3 ثلاثة فرق وهي السبأية قالت أن على لم يمت 
فرق الشيعة للنويختي ص57 وسوف أسرد فرقهم هكذا بشكل ملخص وفي أخر كل فقرة أذكر 
والثانية هي الكيسانية قالت بإمامة بن الحنفية لأنه كان صاحب راية أبيه يوم البصرة دون أخويه 
(وهذا الكلام !سقط إحتجاجهم بفضائل على على الإمامة) فرق الشيعة ص 59 

والثالثة قالت الإمامة في الحسن رضى الله عنه (نفس المصدر السابق) 

أما بعد موت الحسن رضي الله عنه ظهر فرقتين واحدة تقول أن الإمام هو ابن الحسن (الرضا) 


الصراط المستقيم للعاملي ج2 ص 269 
ومنهم من قال هي للحسين رضي الله عنه (نفس المصدر) 


أما بعد إستشهاد الحسين ظهر عدة فرق واحدة تركت التشيع ورجعوا لحق (أهل السنة) وذلك 
وتسليمه له عند عجزه عن القيام يتحاربته مع كثرة أنصار الحسن وقوتهم» يلزم منه أن يكون فعل 
الحسين من محاربته ليزيد مع قلة أنصاره وضعفهم وكثرة أصحاب يزيد حتى قتل وقتل أصحابه فعل 
باطل غير واجب لأن الحسين كان أعذر في القعود وطلب الصلح من الحسن» وإن كان فعل 
الحسين حقا واجبا صوابا فقّعود الحسن عن محاربة معاوية باطل (فرق الشيعة ص62) 

أما الثانية قالت بإمامة ابن الحنفية لأنه لم يبق أحد أقرب إلى على منه» فهو أولى بها ما كان 
ا ار ادن 

الثالثة قالت أن ابن الحنفية هو المهدي ولا إمام بعد غيبته حتى يرجع (فرق الشيعة ص 63) 
والرابعة قالوا بأن الإمامة لعبد الله بن حمد بن حنفية ويسمون الحاشمية (فرق الشيعة ص 68) 
وفرقة قالت بإمامة زين العابدين (الصراط المستقيم للعاملي ج2 ص 269) 


وبعد وفاة زين العابدين ظهر الزيدية وهم ينكرون إمامة مد الباقر وقالوا بإمامة زيد بن علي (النجاة 
لابن ميثم البحراني ص172) وهم فرق كثيرة (السرحوبية والحسينية والعجلية والبترية..) لن 
نذكرها كلها للإختصار» ونكتفي بالحسينية وهم يقولون بأن كل من خخرج ودعا إلى طاعة الله من 
آل مد فهو إمام فعلي إمام عندما دعا الناس وأظهر أمره ثم الحسين عندما خرج ثم زيد بن علي ثم 
يحبى بن زيد...وكلهم خرجوا وقاتلوا (فرق الشيعة ص 102) 

وبالرغم من إعتقادهم بإمامة الذين سبقوا كان بعض الزيدية لا يعتقدون أن الأتّة اثما عشر وأنه 
قول أحدثه الرافضة جديدا وألفوا أحاديث كاذبة» وأنه لا يشترط العصمة والنص الجلي...(كال 
الدين للصدوق ص 677) و (الصراط المستقيم للعاملي ج2 ص 269) 


وكذلك اسقر تفرق الشيعة بعد مد الباقر بن علي زين العابدين فنهم من تفرق عنه وهو حي وذلك 
بأن عمرو بن رياح سأله عن مسألة ثم عاد إليه في عام وأخر وكور نفس السؤال فأجابه بخلاف 
الجواب الأول ولما ذكر ذلك للمعصوم قال له ربما جوابنا خرج على وجه التقية فشك في إمامته وقال 
عمرو أنه سأله وهو صحيح العزم على التدين بما يفتيه فلا سبب للتقية فقال له يمد بن قيس لعله 
حضرك من اتقاه فقال ما حضر عند سؤالي له غيري وأن الإمام لم يحفظ الجواب..فتركه (فرق 
الشيعة ص104) 


وعند موت 3 جعفر فرقة قالت أن الإمام هو خمد بن عبد الله بن الحسن ا هو المهدي...وفرقة 
قالت بإمامة أبو عبد الله الصادق لكنهم رجعوا عن ذلك لأن الصادق أشار إلى إمامة ابنه إسماعيل 
وهذا الأخير مات في حياة أبيه فتركوه وقالوا الإمام لا ينبغي أن يكذب ويقول ما لا يكون وطعنوا 
في البداء والتقية وقالوا بأنهما من وضع الرافضة للتغطية عن المعصوم فإذا قال غدا يكون كذا 
وأصاب صار مثل الانبياء» وإذا ل يكن قالوا بدا لله في ذلك بكونه» أما التقية فق يغطوا الأجوبة 
المختلفة للأتمة حول المسألة الواحدة....(فرق الشيعة ص 110) 


والتفرق في البيئة الشيعية حتى كار أصحاب الأتمة والإجماع وقعوا في ذلك. 


وقد جاء بسند صحيح في الكافي ص 397 وقالوا عنه في المرآة ج4 ص 298 "حسن أو موثق" أنهم 
كانوا يترددون كالغنم " علي بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن ابن أَبي عمير» عن منصور» عن فضل 
الأعور؛ عن أبي عبيدة الحذاء قال: كا زمان أبي جعفر عليه السلام حين قبض نتردد كالغمم لا 
راعي لحا.." 


وجاء كذلك بسند صحيح في الكافي ص351 أن هشام بن سالم وهو من كار أححاب المعصوم» 
وصاحب الطاق وهو أيضا من أكبر الرواة..لم يعرفوا من الإمام بعد الصادق ولم يعرفوا 


بالنص بل بإختبار المعصوم الأخر بدون علمهم أنه هو الإمام المعصوم عن طريق طرح أسئلة... 


"مد بن يحبى» عن أحمد بن مد بن عيسى» عن أب يحبى الواسطي» عن هشام بن سالم قال: كن 
بالمدينة بعد وفات أب عبد الله عليه السلام أنا وصاحب الطاق والناس مجتمعون على عبد الله بن 
جعفر انه صاحب الااصس أيه فد غلا عليه انا وصاحب الطاق والناس عنده وذلك أنهم رووا 
عن أب عبد الله عليه السلام أنه قال: إن الامى في الكبير ما لم تكن به عاهة» فدخلنا عليه نسأله عما 
كا نسأل عنه أباه» فسألناه عن الزكاة في ك تجب؟ فقال: في مائتين خمسة» فقلنا: ففي ماثة؟ فقال: 
درهمان ونصف فقانا: والله ما تقول المرجئة هذاء قال: فرفع يده إلى السماء فقال: والله ما أدري 
ما تقول المرجثة» قال: نفرجنا من عنده ضلالا لا ندري إلى أبن نتوجه أنا وأبو جعفر الأحول» 
فقعدنا في بعض أزقة المدينة باكين حيارى لا ندري إلى أبن نتوجه ولا من نقصد؟ ونقول: إلى 
المرجثة؟ إلى القدرية؟ إلى الزيدية؟ إلى المعتزلة؟ إلى الحوارج؟ فنحن كذلك إذ رأيت رجلا شيخا 
لا أعرفه.... فإذا أبو الحسن مومى عليه السلام فقال لي ابتداء منه: لا إلى المرجثة ولا إلى القدرية 
ولا إلى الزيدية ولا إلى المعتزلة ولا إلى اللحوارج إلي إلي فقات جعلت فداك مضى أبوك؟ قال: نعم» 
قلت: مضى موتا؟ قال: نعم» قلت: فن لنا من بعده؟ فقال: إن شاء الله أن مهديك هداك» قلت 
جعلت فداك إن عبد الله يزعم أنه من بعد أبيه» قال: يريد عبد الله أن لا يعبد الله قال: قلت: 
جعلت فداك فن لنا من بعده؟ قال: إن شاء الله أن يبديك هداك» قال: قلت: جعلت فداك فأنت 
هو؟ قال لاء ما أقول ذلك» قال: فقلت في نفسي لم أصب طريق المسألة» ثم قلت له: جعلت فداك 
عليك إمام؟ قال: لا فداخلني ثوئ لا يعلم إلا الله عن وجل إعظاما له وهيبة أكثر بما كان يحل بي 
من أبيه إذا دخلت عليه ثم قلت له: جعلت فداك أسألك عما كنت أسأل أباك؟ فقال: سل تخبر 
ولا تذع» فإن أذعت فهو الذبح» فسألته فإذا هو بحر لا ينزف» قلت: جعلت فداك شيعتك وشيعة 
أبيك ضلال فألقى إلهم وأدعوهم إليك؟ وقد أخذت علي الكتمان؟ قال: من آنْست منه رشدا 
فالق إليه وخذ عليه الكتمان فإن أذاعوا فهو الذبح وأشار بيده إلى حلقه قال: نفرجت من عنده 
فلقيت أبا جعفر الأحول فقال لي: ما وراءك؟ قلت: الحدى فدثمه بالقصة قال: ثم لقينا الفضيل 
وا بصير فدخلا عليه وسمعا كلامه وساءلاه وقطعا عليه بالإمامة» ثم لقينا الناس أفواجا فكل من 


دخل عليه قطع إلا طائفة عمار وأصحابه وبقي عبد الله لا يدخل إليه إلا قليل من الناس» فلما رأى 
ذلك قال: ما اال الل” 


ونلاحظ أيضا كيف تعامل المعصوم معه ولم إستدل عليه بالنص والتواتر المزعوم بل قال إن شاء 
الله أن يبديك هداك وأنكر أن يكون هو الإمام بقوله "لا ما أقول ذلك" وهذا قطعا ليس تصرف 
واحد منصب مثل الأنبياء» وأيضا دخل عليه الفضيل وأبا بصير ولم يعرفوا أنه هو الإمام حتى 
طرحوا عليه أسئلة والظاهر لإمتحانه فلما أجاب قالا هو الإمام» وهذا دليل أخر يبين كذبة 
التنصيص على الأعْة. 

لكن يبقى لنا أمى أخر مع هذه الرواية» وهو تضعيف الجلسي في المرآة ج4 ص94 "مجهول بأبي 
ييحبى وقد يعد ضعيفا" وفي هذا الكلام نظر. 


أبو يحبى كنية لسهيل بن زياد وهو المجهول المتكلم عنه» ويوجد ركريا بن يحبى الثقة. 


أما سهيل بن زياد المجهول قال عنه النجاثى في رجاله ص 192 "أبويحبى الواسطى » لقى أبا مد 
العسكري عليه السلام" قال الجوهري ني المفيد من معجم رجال الحديث ص 274 "مجهول" 


بينما ركريا بن يحبى قال النجاشي في رجاله ص 173 "ثقة» روى عن أي عبد الله عليهالسلام" 
واللحوني في معجمه ج8 ص301 "ذكر الكشي في ترحمة المغيرة بن سعيد رواية أبي يحبى ركريا بن 
يحبى الواسطي» عن الرضا(ع)» ورواية أحمد بن مد بن عيسى عنه" وأكد أنه في كامل الزيارات 
0 الواسطي» روى عنه أحمد بن محمد بن عيسى" وركزوا في هذا أحمد. 


والأن سوف أنقل كلام الحوثي عندما فرق بياهما في معجمه ج9 ص 376 "أن أبا يحبى الواسطي 
كنية لسهيل بن زياد هذا ولركريا بن يحب الثقة المتقدم» وهذا عده الشيخ في من ل يرو عنهم (ع)» 
وروى عنه أحمد بن أن عبد الله والمتقدم روى عن أبي عبد الله (ع)» وقد تقدم عن الكشي ف 
ترجمة ركريا بن بيحبى» روايته عن الرضا(ع). وهذه الرواية بعينها ذكرها الكشي في ترجمة حمد بن أبي 
زينب» عن أبي يحبى سهيل بن زياد الواسطيء واللّه العالم بالصواب. و كيف كان فل نجد في 


الكتب الأربعة رواية له عن المعصوم (ع)» لا بلا واسطة ولا مع الواسطة. الثاني: أنك قد عرفت 
أن الشيخ عد أبا يحبى الواسطي في الكنى في من لم يقف له على اسمء وذكر أن راوي كابه أحمد بن 
أبي عبد الله» وهذا ينافي ما ذكره من أن اسمعه سهيل بن زياد» على ما تقدم" 

نلاحظ أن المجهول لم يروي عن المعصوم والثقة روى عن الصادق» والكشي أثبت روايته عن 
الرضا ا نقلنا في ترحمة هذا الثقة» لكن ذكر أن الكشى ذكرها أيضا أي الرواية عن الرضا عن 
لكن يظهر من كلام اللوئي ترجيحه اسهيل المجهول أن يكون لم يروي عن المعصوم ووافق الصواب 
الذي هو كلام النجاثي» لأنه بعد أن ختم المقارنة قال "لم نجد رواية له عن المعصوم لا بواسطة ولا 
بلا واسطة" ولا يمكن أن نرجع الكلام هذا لركزيا لأنه قاله في ترجمة سهيل فن الأولى أن يكون هو 
المقصودء وأيضا أخر المذكورين قبل تلك العبارة هو سبيل فن البعيد أن يقصد الثقة. 

وأيضا الثقة ثبت أنه روى في كامل الزيارات يا قال الحوث في معجمه في ترجمة ركرياء وأ كده 
الجوهري في المفيد ص 231 "ركريا بن يحبى الواسطي: ثقة روى عن أبِي عبد الله (ع) قاله النجاثي 
له كاب وروى أبويحبى الواسطى في كامل الزيارات والمراد به هو المعنون لا سهيل" 

وعندما رجعت للمصدر كامل الزيارات ص 346,345 "...عن أحمد بن حمد بن عيسى» عن أبي 
يحبى الواسطىء عن أب الحسن المدّاء « قال: قال أبو عبدالله عليهالسلام" وهذا دليل ثالث بعد 
كلام النجاشي وترجبح اللحوثي أن الذي لم يروي عن الأئمة بواسطة أو دونها هو سهيل لا ركريا 
الثقة. 

وكذلك ينبت ما قررنا أن ترجمة النجاشى مقدمة على المتأخرين» لأنه ما ذكر مد الجواهري في 
المقدمة الأولى لكتابه المفيد "..من علماء الرجال المتسالم على الاعتماد على توثيقهم كالشيخ والنجاثي 
وهذا لا يعتمد على توثيقات المتأخرين" وثبت أن المجهول سهيل لقى العسكري الذي توفى سنة 


0» بينما زكريا الثقة روى عن الصادق الذي مات سنة 148 فبينهما 112 سنة فهذا يقوي أن 
الراوي المقصود في روايتنا عررثاء 


وأيضا رواية أحمد بن مد بن عيسى عنه في كامل الزيارات ترفع اخلط الذي وقع عند الكشي 


.- 


وهذا رد على من يضعف الرواية بعلام المجاسي الذي هو بنفسه تناقض! فد صصح حديثا في المرا 
ج26 ص 167 "أحمد بن مد » عن أبي يحبى الواسطى » عن عجلان أبي صال.." 


©: 


هذاء وقال المحقق البيبودي في معرفة الحديث ص172 "على أنك قد عرفت في بحث الشذوذ عن 
نظام الإمامة أن الأحاديث المروية في النصوص على الأثمة جملة من خبر اللوح وغيره» كلها 
مصنوعة فٍ عهد الغيبة والحيرة وقبلها بقايل» فلو كانت هذه النصوص المتوفرة موجودة عند الشيعة 
الإمامية لما اختلفوا في معرفة الأثمة الطاهرة هذا الاختلاف الفاض؛ ولما وقعت الحيرة لأساطين 
المذهب وأركان الحديث سنوات عديدة» وكانوا في غتى أن ,بتسرعوا إلى تأليف الكتب لاثبات 
الغيبة وكشيف الخيرة عن قلوب الأمة مبذه الكثرة" وشبد شاهد من أهلهاء 

وهو ليس الوحيد الذي قال بذلك وقد نقانا بعضه في مبحث العصمة» وسوف أكور كلام الشهيد 
الثاني حت أنبه على شيء م أذكره عند نقلي له» حقائق الإبمان ص 151,150 " ثم إنه لا ريب أنه 
إشترط التصديق بكونهم أَعة يبدون بالحق» وبوجوب الانقياد إلهم في أوامرهم ونواهيهم» إذ 
الغرض من الحم بإمامتهم ذلك» فلو لم يتحقق التصديق بذلك ل يتحقق التصديق بكونهم أثمة." وقبل 
أن أكل باقي كلامه أريد من القارئ أن يركذ في هذا الشرط الذي لا بد منه وربطه بالأتي. 

"أما التصديق بكونهم معصومين مطهرين عن الرجسء» كا دلت عليه الأدلة العقلية والنقلية. 


[والتصديق بكونهم منصوصا عليهم من الله تعالى ورسوله»] وأنهم حافظون للشرع» عالمون بما فيه 


وأن علمهم ليس عن رأي واجتهاد بل عن يقين تلقوه عن من لا ينطق عن الهوى خلفا عن سلف 
بأنفس قوية قدسية» أو بعضه لدني من لدن حكيم خبير. 

بغر ذلك مما يفيد اليقين» كا ورد في الحديث أنهم عليهم السلام محدثون أي: معهم ملك يحدثهم 

جميع ما يحتاجون أو يرجع إليهم فيه. أو أنهم يحصل لمم نكت في القلوب بذلك على أحد التفسيرين 
للعد يث. 


وأنه لا يصح خلو العصر عن إمام منهم» وإلا لساخت الأرض بأهلها. وأن الدنيا تتم بقامهمء ولا 
تصح الزيادة عليهم. 

وأن خاتمهم المهدي صاحب الزمان عليه السلام وأنه حي إلى أن يأذن الله تعالى له ولغيره» وأدعية 
الفرقة احقة الناجية بالفرج بظهوره عليه السلام كثيرة [فهل يعتبر في تحقق الإيمان أم يكفي اعتقاد 
إمامتهم ووجوب طاعتهم في اججملة؟] فيه الوجهان السابقان في النبوة. ويمكن ترجيح الأول» بأن 
الذي دل على ثبوت إمامتهم دل على جميع ما ذكرناه خصوصا العصمة» لثبوتها بالعقل والنقل. 


[وليس بعيدا الاكتفاء بالأخير» علي ما يظهر من حال رواتهم ومعاصريهم من شيعتهم في أحاديثهم 
عليهم السلام» فإن كثيرا منهم ما كانوا يعتقدون عصمتهم نحفائها عليهم»] بل كانوا [يعتقدون أنهم 
علماء أبرار»] يعرف ذلك من تتبع سيرهم وأحاديئهم وفي كاب أبي عمرو الكشي رحمه الله جملة 
مطلعة على ذلك» مع أن المعلوم من سيرتهم عليهم السلام مع هؤلاء أنهم كانوا حاكين بإيمانهم بل 
عدالتهم. 

وهل يكفي في كل شخص اعتقاد إمامة من مضى منهم عليهم السلام إلى إمام زمانه وإن لم يعتقد 
إمامة الأعّة الباقين الذين وجدوا وانتبت الإمامة إليهم بعد انقراضه [الظاهر ذلك»] وفي [ كثير من 
كتب الأحاديث والرجال ما إشعر بذلك»] فليطلب متهما. 


[والدليل إنما يدل على وجوب اعتقاد إمامة الاثنا عشر بالنظر إلى من تأخر زمانه عن تمام عددهم 
عليهم السلام»] فليتأمل» كيف؟! وقد كانوا في كل زمان مخفيين مشردين منزوين ملتزمين للتقية في 


أكثر أوقاتهم» لا إستطيعون إخبار خواصهم بإمامتهم فضلا عن غيرهم» يشبد بذلك كتب الرجال 
والأحاديث أيضاء [وحينئذ فلا بد من الاكتفاء بما ذكرناه» والالزام خروج أكثر شيعتهم عن 
الإيمان» وهو باطل]." والأن سوف أشرح كلامه. 


أولا قام بذكر ما إشترط في الشيعي إعتقاده في الإمامة أنهم أئمة يهدون بالحق...ثم بعدها قال أما 
بالنسبة للإعتقاد بأنهم معصومين»منصوصا عليهم (وهذا مبحثنا)» علمهم وحي لا إجتباد»وأن الدنيا 
لا تخلوا منهم»والمهدي خاتمهم حي..وبعد ذكره هذه الزيادات عن مجرد إعتقاد إمامتهم وطاعتهم 
طرح سؤال وهو "فهل يعتبر في تحقق الإيمان" أي الإعتقاد بكل هذه التفاصيل أن تكون شرط في 
تحقق الإيمان» "أم يكفي اعتقاد إمامتهم ووجوب طاعتهم في اجملة؟" بالرغم من إعتقاده بالأول 
لأنه متأخر عن زمن المعصومين» إلا أن ميله للثاني كان واضحاء وبرر ذلك بحالة المعاصرين لأنهم لا 
يعتقدوا بعصمتهم حفاء ذلك وهذا دليل على غياب النصوص الدالة على ذلك. 


وطرح سؤال أخر وهو هل يكفى الإيمان بالإمام الموجود ومن سبقه لا الذين يأتوا بعده؟ وأجاب 
بقوله الظاهر ذلك واستند لكتب الرجال تبريرا لإجابته» وقال أن الإعتقاد بالإثنا عشر إنما يكون 
شرطا على من تأخر زمائهم على الأَئمة لا معاصيرهم» وقال يجب الإكتفاء بما قاله أي أنهم مجرد 
أَعْة يبدو لوق يطاعون لا أنهم معصومين منصبين.. كما تقد م. 

ثم علل مرة أخرى ذلك بقوله يلزم من القول بشرط تلك الزيادات عن مجرد الإعتقاد بأنهم أئمة 
تكفير أغاب شيعتهم أي أححاب الأتَة» وهذا يوكد الروايات التى نقاناها فأصحاب الأتئمة لم يعتقدوا 
بالنص وباقي صفات الغلو» بل كانوا عندهم أَثة يتكلمون بإجتهادات مثل غيرهم من الناس» لا 
أنهم يوحى إليهم وباتي صفات الغلو التي يعتقد بها الرافضة اليوم. 

وهذا ينفى أصل التنصيص على الأئمة فضلا عن تواتره كا زعمواء ويوكد أن الروايات التى تم وضعها 


ع 
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إنما كانت في عهد الإمام الاخير» وتقرير البيبودي كان صحيحا بأنهم ألفوا الروايات في عصر الحيرة. 


ودليل أخر يفضح كذبة التصيب هو أن المعصوم لم يكن يعرف من هو خليفته! بل وأكثر طلب أن 
يكون هذا المنصب الإلمي حسب زعمهم لإبنه الغير معصوم! جاء في البحار ج47 ص 269 من 
كاب زيد النرسي وتقدم توثيق هذا الأصل» إسند صحيح قال "كاب زيد الترسي: عن عبيد بن 
زرارة» عن أب عبد الله عليه السلام قال: إني ناجيت الله ونازلته في إسماعيل ابني أن يكون من 
بعدي فأبى رب إلا أن يكون موسى ابني" وبسند مثله صحيح قال "ما زلت أبتهل إلى الله عن وجل 
في إسماعيل ابني أن يحيبه لي ويكون القَم من بعدي فأبى ربي ذلك» وإن هذا شئ ليس إلى الرجل 
منا يضعه حيث إشاء» وإنما ذلك عهد من الله عن وجل يعهده إلى من إشاء؛ فشاء الله أن يكون 
ابني موسى.." فأين التواتر المزعوم من زمن النبي؟ والمعصوم بنفسه لا يدري من هو خليفته مع 
عصمته! بل ويطبها لغير المعصوم! 

وأيضا رسالة الحسين رضي الله عنه الشبيرة إلى شيعة الكوفة نقلها المفيد في الإرشاد ص 39 
"فلعمري ما الإمام إلا الحام بالكّاب» القائم بالقسطء الدائن بدين الحق» ال حابس نفسه على ذات 
الله» والسلام" وفي البحار "على ذلك لله" وهو الصحيح» وهذه الرسالة كانت لشيعة الكوفة ما ذكرنا 
وكانت ردا على رسائلهم له بأنهم يريدونه إماما وينصروه..فلا بمكن حمل كلامه على التقية أبداء 
ومع ذلك نجده يعرف الإمامة على أنها منصب عادي لإقامة الدين» خلافا للغلو الشيعي الذي 
جعلها مثل النبوة! وهذا معصوم أخر يعارض مفهومهم للإمامة في كونه منصب إلاهي.. 


فهذا بيان على زيف هذه العقيدة» وأن الإمام لا يموت حت يعلم من خليفته ويوصي له في روايات 
كثيرة صححيحة منبا عن الصادق قوله "ما مات عالم حتى يعلمه الله عن وجل إلى من يوصي" حصحه 
في المراة ج3 ص182 بالرغم من أنها تطعن في فرية التواتر» إلا أنها لم تتحقق في أئتهم» فت لو 
تركنا التواتر الغير موجود لا فستطيع أن نقول أن الإمام كان يوصي لمن بعده ونتجاهل ما ثبت من 
تشتت وتفرق في المحيط الشيعي بعد كل إمام» فتى خواص أصحاب المعصوم دخلوا في التيه كم 
نقلناء فلو كان المعصوم على الأقل ينصب الذي بعده دون التواتر لما حصل كل هذا في أساطينهم. 


3/ ليس اللطف والتنصيب فقط من لا يبمكن تطبيقهما على أَعَبم» فقد جعلوا عند تعريفهم 
للإمامة وظائف خاصة بصاحب هذا المنصب وهي تطبيق حدود الله والعدالة وهداية الناس 
وارشادهم للخير وتبليغ الأحكام الشرعية..لكن عندما ننظر لما جاء في كتبهم عن حالة أَئَهمِ نجد 
أن هذه الوظائف م يحققها أئتهم أيضا! فنحن نعلم أن الم لم يحكموا إلا أمير المؤمنين وابنه 
الحسن رضي الله عنهماء فالباقي لم يكونوا أصلا قادرين على تطبيق هذا اللطف كا نصبهم الله 
ا الى من كان حاكما عندهم لم يحقق وظائف هذا اللطف! فنجد في الرواية 
التي سبق نقلها أن الشيعة لم يعرفوا حلالهم وحرامم حت وقت أبو جعفر» وكان تبريرهم لهذا برواية 
في الكافي ج5 ص 556 إسند صعيح عن أبي جعفر "قلت: ما منعه أن ييبن ذلك للناس» فقال: 
خشي أن لا يطاع ولو أن عليا (عليه السلام) ثبتت له قدماه أقام كاب الله والحق كله." صصحها في 
المرآة ج20 ص 407 وقال "وإنما لم يصرح بالنبي تقية وحذرا من عدم الإطاعة" وهذا يتعارض مع 
قصة اللطف التي أوجبها الرافضة على الله ونجد الحلي يقول في الألفين ص65 "وإنما لطف الإمام 
يحصل ويتم بأمور» منها: خلق الإمام وتمكينه بالقدرة والعلوم والنص عليه باسعه ونسبه» وهذا يجب 
عليه تعالى وقد فعله" فأين هذا من إرشاد الناس وتقريبهم إلى الطاعة» فالمنصب من الله لا يخثى 
عدم طاعة الناس له بل يقوم بالواجب الذي سموه لطفا ولا يترك الدين ييحرف. 


فصحة مذهب أهل السنة في هذا ظاهر حت وفقا لتعريفات الرافضة وشروطهم؛ فأعة أهل السنة 
حفظوا دين الله ونصروه» وأقاموا حدود الله وجاهدوا الكفار..وطق الله وعده لهم إوعد الله الذينَ 
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وقبل أن أتطرق لأدلتهم أناقش كلام رضا المظفر في عقائْد الامامية ص66 "إذ كا يصح أن يغيب 
ابي كغيبته في الغار والشعب صم أن يغيب الإمام» ولا فرق في حك؟ العقل بين طول الغيبة 


وقصرهاء" وهذا كلام داعا ما يكرره الرافضة حت يرقعوا خيبتهم بالمعدوم» وفي الحقيقة هذا قياس 
غير صحيح» فالنبي خرج لأنه كان مطارد من الكفار بينما الثاني لا أحد يطارده ولا له عند العقلاء 
اعتبار» والنبي خرج حت يستطيع تبليغ الدين ول يتركه على عكس صاحب السرداب هرب خوفا 
على نفسه وترك الدين يحرف ويسير كم يريد الكفار عند الرافضة وهذا يعارض ما ذكروا في 
اللطف» وفي فترة روج النبي صل الله عليه وسلم المسلمون لم يكونوا في فترة تسمح لهم بتلقي التبليغ 
لأنهم كانوا مهاجرين أيضا على عكس الثاني ترك شيعته واختفى لاله وهم بحاجة له لكنه تركهم 
يتخبطون و.تناقضون في أمور ديهم وخالف اللطف الواجب على الله» والرسول كان مع الصديق 
وكانت عائلة خير الصحب تعرف عن هذا اللخروج الل 2ع كرا غارف يشا المرة إلى 
المدينة فهم لم يدخلوا في عصر الحيرة ما حصل مع اختفاء الثاني» وكذلك خروج النبي انتبى بذهاب 
العلة التي بسببها خرج على عكس الثاني حتى مع غياب علة هروبه لم يرجع وهذا فرق كبير» والمدة 
تهم فكلاهما مأمورين بتبليغ وحفظ الدين ولا يمكن أن يقال أن المهدي غير مأمور بذلك لأنه ثبت 
كا ذكرنا سابقا أن النبي عندهم لم يبين كل الأحكام بل تركها للأئمة ومنهم المهدي الذي قالوا أن 
بظهوره يحسب الناس أنه أَتى بدين جديد نظرا للأحكام التي بها عن الأمة وترك وظيفته» وعند 
الكلام عن المدة داتما يلجؤون إذكر اللحضر عليه السلام والمسيح الدجال وهذا من ضعف ججتهم إذ 
الحضر على فرض أنه حي ليس واجبا علينا طاعته ولن يحاسبنا الله على طاعته لأن إمام هذه الأمة 
هو مد صل الله عليه وس فهو من نحاسب على طاعته لا غيره من الأنبياء» أما المسيح الدجال فهو 
ليس نبي ولا إمام مكلف بالتبليغ فت او لم نعرفه هذا لن يكون سبب في دخولنا الجنة أو خروجنا 
منباء فكلاهما خلافا للمهدي لا نكفر بسبب عدم معرفتهم وإتباع اللحضرء ولا نقول أنه إمام الزمان 
المنصب من الله الذي هو سبب في دخول هذه الأمة إلى الجنة أو الحروج منهاء فالقياس يجب أن 
يكون مع من طاعته واجبة علينا الأن ومع من نصبه الله للقيام بوظائف وإلا فلا قيمة لكلامهم. 


وكذلك سقط إمامة صاحب السرداب رواية صحيحة جاءت في الكافي ص 375 "همد بن يحجى » 
عن مد بن الحسين» عن صفوان بن يحبى» عن العلاء بن رزين» عن مد بن مسلم قال سمعت أبا 
جعفر عليهالسلام يقول... فصاح بها الراعي التي براعيك وقطيعك» فإنك تائبة متحيرة عن راعيك 
وقطيعك» فهجمت ذعرة متحيرة نادة لا راعي لها يرشدها إلى مرعاها أو يردهاء فبينا هي كذلك 
إذا اغتنم الذئب ضيعتها فاكلهاء وكذلك والله يا مد من أصبح من هذه الأمة لا إمام له من الله 
عن وجل ظاهرا عادلا أصبح ضالا تائها.." صصحه الجاسي في المرآة ج2 ص 313. 

وفي هذه الحالة يكون الشيعة ضالين تائبين وفقا للمعصوم»ء لكن كالعادة يحرفون الكلام ويأتون 
بمعاني بعيدة فقالوا أن "ظاهرا" تعني البين إمامته ببص صريح جلي من الله ورسوله وتجاهلوا ما في 
الحديث نفسه من قرائن توضم المعنى» فنجده إشبه الغنم التائه بمن لا إمام له وأنه يكون متحير بسبب 
عدم وجود راعي أو إمام يرشده» وهذا يبن فضيلة وجود الراعي لكن المهدي إستحيل أن تكون 
هذه الصفة فيه ولا في الذين قبله من الأئمة إلا أبو جعفر كا تقدم في عدم تحقق مقاصد اللطف 
بهم» وكذلك الغائب لا يمكنه إرشادنا وكا نقلنا فيما تقدم قول آصف محسني أنه فقط من سلب الله 
عقله يمكنه أن يقول أنه انتفع به» وكذلك كيف يكون عادلا إذا لم يكن ظاهرا بالمعنى المعروف؟ 
فالغائب لا يكون عادل لأنه لا يحم بين الخصوم» ولا إسترجع حق المظلوم. 

أما كلام كاشف الغطاء في أصل الشيعة وأصولها ص 211 أن الله يختار من يشاء من عباده للنبوة 
والرسالة كذلك يختار للإمامة من يشاء..ومثل هذا الكلام عندهم كثير» لكن هذا الكلام يلزم منه 
لوازم باطلة» فشيئة الله هي الإرادة الكونية أي المراد منه تعالى يقع لا محالة حتى لو إجتمع الجن 
والإنس على تعطيله لن يقدرواء فكون موسى عليه السلام نبي إرادة كونية أي الله شاء أن يكون 
نبيا عله كذلك وان إستطيع أحد أن يسقط هذا المنصب عنه» على عكس الإمامة الشيعية نجدهم 
يتبمون خير الصحب بغصب حق المعصوم ويحكون بكفر الصحابة لإختيارهم للصديق وترك 
المعصوم» ولا يمكن ترقيع هذا بالتفريق بين الخلافة والإمامة لأن خلافة أبو بكر وعمر وعثمان رضي 
الله عنهم كانت سياسية ودينية وبإعتراف الشيعة» فكل وظائف الإمام عندهم تحققت في الخلفاء 


كا تقدم» من إقامة الحدود وار شاد الناس وقتال الكفار..ولو لم يكن الخلفاء أخذوا المنصب الإلي 
حسب زعمهم للمعصوم لما صم للشيعة أن .يتباكوا بغصب الخلافة وظلمهم للمعصوم لأنه ليس 
المنصب الذي أمى الله نبيه أن ينصب عليا فيه» فتكون خلافة الصديق صعيحة لأنها ليست خاصة 
بعلي ولا يوجد منصب من الله وهذا معلوم عند الميع أن الرافضة لن تقبله وإلا سقطت عقيدتهم 
في الظلم وتكفير الصحابة فعلمنا أن أبو بكر عندهم أخذ المنصب الإلمي الخاص بالمعصوم» وكذلك لا 
يصح للشيعة أن يرقعوا مخالفتهم لعلي بالتقية لأنه غير مظلوم فنصبه مزال عنده ولم يأخذه الصحابة 
ومن الواجب عليه أن يقوم بالوظائف التي تكامنا عنها حتى يحقّق اللطف وهذا غير مقبول عندهم؛ 
وكذلك يجب أن لا يقولوا علي تنازل تقية وخوفا من شق عصا المسامين فالمنصب أصلا ليس حقه 
حت يكون له القدرة على التنازل ولا تكون له هذه القدرة (أي التنازل) إلا إذا كان هذا المنصب 
له من قبل وذلك بتنصيب النبي له...فكل هذه دلائل على طعهم في الله عند وضعهم لهذه العقيدة 
امحدثة» وجعلوا مشيئة الصحابة أقوى من مشيئة الله والعياذ بالله» وإذا قالوا إرادة شرعية وهذا غير 
صعيحء قلنا إذا هذا ليس تنصيب. 

أما بالنسبة لأدلتهم فسوف أعتمد على تقسيم الشريف المرتضى لها وأبدأ بالنصوص الجلية لأن 
الإمامة منصب إِلي مثل النبوة ومن أصول الدين فن المفروض أن تكون أدلتها واضحة قاطعة» ثم 
أنتقل للأدلة الأخر ى التي ليست قطعية في الإمامة. 

قال الشريف المرتضى في رسائله ص 339,338 "أما الجل: فهو الذي إستفاد من ظاهر لفظه النص 
بالإمامة» كقوله عليه السلام (هذا خليفت من بعدي) و (سلموا على علي عليه السلام بأمرة 
الاك النص الحفي: فهو الذي ليس في صريحة لفظه النص بالإمامة» وإما ذلك في 
خواه ومعناه» تكبر الغدير» وخبر تبوك" 


هذا ولا يخفى عليكم أن هذا التقسيم محدث ل ! إسبقهم إليه أحد في أصول الدين» ولا هم قالوا به في 
أصول دينهم غير الإمامة» وهذا بيان على ضعف هذا المعتقد وأنه ليس من أصول الدين 5 زعموا. 


1 عدت الدارء 


وهو عند نزول قوله تعالى |وأنذر عشيرتك الأقريين! وقبل أن ننقل الأحاديث نين التفسير 
الصحيح للأية» جاء في صحيح البخاري ج6 1 سن رن حفص بن غياث» حدثنا 
أبيء حَدَتًا الأحمش قال: حي عبن مرك عن مص بي بين بي ياس وي له 


ذه ته 


عنهما قال: 175 تت |وأنذر عشيرتكَ الأفْريينَ| صعد الي صل الله “ عليه وسار عل الصفاء عل 
يتادي: ف ليك لابن بيه لسر ااي ع اممو مَل الل ا امم أذ 


برج 0 ليَنظرَ ما عركاء أبو شَّبِ فرش ققَال: أرأيتك لو أخبرتك أن حك 


بالوادي تريد ٠‏ أن تر عير أكتم مصدق» قَالوا: نعم ما جربا ليك إلا صدقاء قَالَ: إن دير 
لكر بين يدي عَذَابٍ 5 شّدِيدء فَمَالَ أبو هَب: تا لك سائر اليوم» أَهَذَا بمعتناء قترلَت: 00 


- 00 0 ا 


ل ل ناو راو ا 


وقال الطبري في تفضيره ج17 ص654 " عوك جل اوه لنبيه مد صل الله عليه وسلر: : ور 


عثي رك من قومك لأكربينَ إِليِكَ ابد وَحَذّرَهم من عذَاينا أن ينل بهم يفره" هذا ولا شك 
ن الأية لا علاقة لها بالتنصيب والإمامة فهذا بعيد جدا. 


رو - عا مه 


1/ جاء ف مسال أحمد ج2 ص 225 "حدنا ا سن عامي» حد ثنا شَرِيك عن الأعمش» عن 
0 0 1 3 0 ك 0 0 3 قال: 1 00 هذه الاي |والذر ار 
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ع2 -- 6322 سه مه 0 ردس د ممه 


فقال 0 ' من يضمن عني ديهي 5 100 ا" 
َثَالَ بي 4ه 2ه باس 


اه جل لد سمه مويك يا رول اله نت كنت براه من يقوم 9 قال: م قالَ: لح 
قَالَ: فعَرَض ذَلِكَ عل أَهل ينه قمَالَ علي: أن" 
فيه شريك وهو كا تقدم سيء الحفظء قال ابن حجر في التقريب ص 266 " صدوق ييخطىء كثيرا 


تغير حفظه منذ ولي القضاء بالكوفة" 


وعباد بن عبد الله الأسدي كوفي ضعيف قال البخاري في التاريخ الكبير ج6 ص32 "عباد بن 
ا 
ذكر الحديث" وابن حجر في التقريب ص 467 "ضعيف" وابن الجوزي في الضعفاء والمتروكين 0 
ص75 " عباد بن عبد الله الأسدي روى عن عن علي أحاديث ل يتاع ليها قَالَ ابن المَديي ضَعيف 
الحديث" 

2/ جاء في تاريخ الطبري ج2 ص321,319 " حدثنا ابن حميد» قال: حدثنا سلمة» قال: حدثني 
مو سنن قناقن ارين صلرن دن يد لمان اريف ير 
بن الحارث بِنِ عبد المطلب» عن عبد الله بن عباس» عَنْ على بن أبي طالبء قَالَ: لا تَرَلتْ هذه 
الآية على رسول الله ص: «وأنذر عشيرتكَ الأفريين» 00 رسول الله ص فَقَالَ لي: يا ص إن 
اله أمرني أن ألذرَ عَشيرَقٍ »...سود مني الله تال أَنْ أدعو كر إليهء فأيكر يوان عل 
هذًا الأمي عل أن يكونَ أخي وَوْصيٍ وَحَلِيمَتي فكر؟ قَالَ: :حم 00 عَنهًا بجميعاء وقلت: َف 
د بد وأرمصهم عيناه وأعظمهم بطناء وأحمشهم سَاقَاء أنَا يا ني الله أكون زيرك عليه 
فَأَحَدَ 07 5 0 ثم قَالَ: ان هذا أخي 0 وَحَليمتي فيك فاسععوا له وَأُطيعوا َالَ: فقام القُوم 


جاه ناعير ابر 


يضحكون» ران لأبي طالب: قد قد أَمرَكَ أن أسمع لابيك وتطيع " 

ص166 واختار ترك حدينه» وقال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص54 " مل بن حميد بن حان 
أبو عبد الله الرازي يروي عن ابن المبارك كدبه ادم وان وارة وقال النسائي ليس بثقّة نمّة وقال 

ابن حبان يتفرد عن الثقّات بالمقلوبات وقال صالح بن ع الأمدي 1 رات ادل باكذب من 
ومن الشاذكوني" 

تركه أحمد بن حنبل ويحجبى بن معين" وقال أبو حاتم " متروك الحديث كان من رؤساء الشيعة وكان 


شعبة حسن الرأى فيه لا يكتب حديثه" وأبو زرعة "لين" الجرح والتعديل ج6 ص54 والذهبي في 
لميزان ج2 ص 640 "رافضي ليس بثقة" 

3/ تاريخ الطبري ج2 ص321 " حد بتي ا ع السك قَال: حدثنا عَمَان بن مسلرء قالَ: 
ما لكر ماك سس سلا بي ارك ل يداي ان بي اي للف ان رجلا قال لعلى 

ل َكَ؟ فال عي: 00 قأبكر يبايعني عل أن يكُونَ 


5 م 


أي وصاحبي ووارثي؟ فل قم | إليه احد» ا ل" 


فيه ربيعة بن ناجد مجهول تفرد بالرواية عنه 0 صادق» قال الذهبي في الميزان ج2 ص45 "ربيعة 
بن ناجد عن علي » لا يكاد يعرف وعنه أبو صادق بخبر منكر فيه: علي أخي ووارثي" 


4 جاء في تفسير الثعلبي ج7 ص 182 " أخبرني الحسين بن مد بن الحسين قال: حدثنا موسى بن 
يمد بن علي بن عبد الله قال: حدّثما الحسن بن علي بن شبيب المعمر قال: حدَئتي عباد بن يعقوب 
قال: حدثنا علي بن هاشم عن صباح بن يحبى المزني عن ركريا بن ميسرة عن أب إسحاق عن البراء 
قال: لا نزلت وأنذر عَشِيرَكَ الْأَفرِينَ جمع رسول الله صلى الله عليه وسلّم بني عبد المطلب وهم 
يومئذ أربعون رجلا... ويكون ولي ووصبي بعدي» وخليفت في أهلٍ ويقضي ديني؟ فسكت القوم» 
وأعاد ذلك ثلاثا كل ذلك يسكت القوم» ويقول علي: أنا فقال: «أنت»" 


فيه عباد بن يعقوب رافضي قال ابن حبان في الجروحين ج2 ص 172 "كَانَ رافضيا داعية إل 
ضار ومع ذَلِك بروي امنا كير عن أقوام مشاهير فاستحق ق الترك" وابن عدي في الكامل ج5 

ص 559 " عباد بن يعقوب معروف في أهل الكوفة وفيه غلو فيما فيه من التشيع وروى أحاديث 
أككرت عليه في فضائل أهل البيت وفي مثالب غيرهم" 


وصباح بن يحبى المزني قال ابن عدي في الكامل ج5 ص 133 "شيعي من جملة شيعة الكوفة" وقال 
البخاري في الكبير ج4 ص 314 "فيه نظر" ااي ص 306 "متروك بل متهم 0 


ورم وبر ور - 3 2007 


5/ جاء في تفسير ابن 3 0 ص 2826 "1615- حدثنا بي ثنا الحسين بن عيسى بن ميسر 
ره ثما عيد لله كن عبد ا ا بن مرو 0 عبد الله بنِ الحأرث 1 : 


2 ل ذ#آ مه 6 


فيه عبد الله بن عبد القدوس قال ابن معين "ليس بثئ" الجرح والتعديل ج5 ص104 وقال 


الذهبي في الميزان ج2 ص 457 "كوفي رافضي نزل الرى روى عن الأعمش وغيره قال ابن عدي: 
عامة ما يرويه في فضائل أهل البيتءقال يحبى: ليس بشئ» رافضي خبيث.وقال النسائي وغيره: 
ليس بثقة بثقة وقال الدارقطني: ضعيف .وقال د نكا عبد الله بن عبد القدوس» وكان 


6/ جاء في السنن الكبرى للبييقي ج9 ص12 وهو خارج الموضوع لكن في حال تمسك الرافضة 
ببعض ألفاظه الغير دالة على مرادهم أوردناه في البحث...' وأَخَبرنا أبو عبد الله الحافظء ثنا أبو 
ا ا عر َالَ: 
0 بنّ الحارث بنِ تومل عَنِ ابنِ عَباسء عَنْ علي بنِ أَبي طالب رَضِي الله 
ت يها مو يت ْم مَأ َصَتُ عي جني جيل عل 


سان 2 للع سم اش م وس دادم اش #2 ٠‏ 
5 


ل رمه في جمعهم 


3 
الى‎ 
١ ١ 


فيه أحمد بن عبد الجبار العطاردي قال ابن عدي في الكامل ص 313 "رأيت أهل العراق جمعين 
على ضعفه وكان أحمد بن محمد بن سعيد لا يحدث عنه لضعفه" وقال ابن جر في التقريب ص81 
"ضعيف وسماعه للسيرة حيح" وقال ابن أَبي حاتم "كتبت عنه وامسكت عن التحديث عنه لما تكلم 
الناس فيه" وأبو حاتم "ليس بقوي" الجرح والتعديل ج2 ص 62 


وحمد بن إسحاق تقدمت ترجمته هو مدلس لم يعنعن» لكن قال النسائي في الضعفاء ص90 "ليس 


ص 194 " ليس عندي في الحديث بالقوى ضعيف الحديث وهو أحب إل من افلح بن سعيد 
يكتب حديثه" 


والإمم المبهم جاء في دلائل النبوة للبههقي ج2 ص180 " قال أبو عمر أحمد بن عبد ١‏ بار بلغنى أن 
ارا نا ون صن لين لي لي سر دنال الو يد ا الور 


سام 2 صم اها 


الحارث» قَالَ ابن إنحاق: وَكَانَ ما أخقى 3 صل الله عليه وآله وَسَلْر أمرّه واستسر به إل أن 


والحديث لم يصح أيضا في كتب الشيعة! وسوف أذكر بعض طرقه حتى لا نطيل. 


1/جاء في عال الشرائع للصدوق ص 170 "حل كنا محل ان إبراهيم بن إتحاق لاني (رحمه اللّه) 
قال ا بالبصرة ة قَالَ حدنا محمد بن رَكريا َال حَدَثا عبد الواحد 
بن غياث قَالَ حَدَتنا أبو َبايَة عَنْ مرو بنِ المخيرة عَنْ أبي صَادقٍ عَنْ رَبَة بْنِ َاجِد أن رجلا 
َال لعلى (ع) يا أمير المؤْمنينَ با ورِنْتَ ابن عمكَ دون عَمكَ... 1 0 


داس سير 


ا قال اجلس.." 

فيه شيخ الصدوق ل لثبت وثاقته وقد سبق أن أثبتنا أن ترضي وترحم الصدوق ليس دليل على 
الوثاقة» قال اللو في معجمه ج15 ص231 "في هذه الرواية دلالة واضحة على أشيع مد بن 
إبراهي» وحسن عقيدته» وأما وثاقته فهي ل ثثبت» وليس في ترضي الصدوق (قده) عليه دلالة على 
الحسن» فضلا عن الوثاقة" والأردبيل في جامع الرواة ج2 ص530 "فيه مد بن ابراهيم بن اتحاق 
الطالقان ولا اعنم حاله نعم روك عنه الصدوق وقال رصى الله عنه.." 

عبد الواحد بن غياث مجهول قال الشاهرودي في المستدركات ج5 ص 153 لم يذكروه" 


وربيعة بن ناجد مجهول» جاء في المفيد من معجم رجال الحديث ص 223 "من أصحاب على (ع)» 
رجال الشيخ مجهول" 


2/ويٍ نفس المصدر "و عنه قال حَدثنا عبد الْعَزِيز قَالَ حَدننَا المغيرة بن شد قَالَ انام 


سل يس مس 0 ست ل مهمه 


مد بنِ عبد الرحمن الْأْدِي قَالَ حَدَتَنَا قيس بن الربيع و شَرِيك بن عبد الله عن الأعمش عن 
َل بي عو عن لهي الحرث بن ون عي ني أي طالب لع) فلن وأ 


عشيرتك الْأَْربينَ ورهطك المخلصين دعا رسول الله (ص) بن عبد امطاب َقَالٌ يا ببني عبد 


جز حر جد ره مه 


المطّاب هد أخي ووارِثُ ووصبي ووزيري وخليفتي فير بعدي" 


وقوله عنه يعنى شيخه الطالقاني تقدمت ثر متهي والمغيرة بن همد لم أجد ثر حمته سوى عند 
الشاهرودي في المستدركات ج7 ص 471 بإسم المغيرة بن مد بن المهلب وقال "لم يذكروه" 


وإبراهم بن محمد بن عبد الرحمن الأزدي قال الشاهرودي في المستدركات ص 195 0 55 


3/وجاء في أمالي الطوسي ا لك ان الْمَصْلِ؛ قَالَ: حَدَئنا أبو 


سرهم ابرلسير وبر دس ل ين سس الس ل عت ا ا 


ا ار 0 حل ثنأ سلمة 


2 ل 02 ك4 0 ار 00 لجراي َالَ: 


م سير وبر وهم 


دي سَلَه بن صا الجعفي» عَنْ سلما امش و أبي مزم + جمبيعا» عن الممالٍ بن عمروه عن 


هه مهمه ا 


ل الاين ارت ا اليه دن ص ال ارين اد الي أبي طالب (عَلَيه السلام)» قال: 


0 مه هوهمه 


انوت هذه لكي عل 0 اللّه درل 21 عليه وآله) : «وأنذر عشيرتكَ الأقريين.." 


وهو سند سني سرقوه من عند الطبري» والطبري ترجم له امون في معجمه ج16 ص157 ولم 
يوثقه» وفيه مد بن حميد الرازي شيخ الطبري قال عنه اتلحوثٍ في معجمه ج10 ص27 "مد بن 
حميد الرازي وليس بثقة" وأغلب رجال الحديث مجاهيل عندهم. 


4/وجاء في تفسير فرات مرسلا ص 303,300 "قَالَ دي بي جعفر بن مد بن أمد بن يوسفٌ 
الأودي [لأزدي] معنعناً عن علي بن أبي طالب ع قَالَ: لا نرت هذه الآية على رَسُولٍ الله ص و 


الذز عشيرتك ال 


فوق 0 مرسل قال الشاهرودي في المستدركات ج2 ص 187 "جعفر بن عدن مدان 
يوسف الاودي (الازدي): ل يذكروه. و قد روى فرات عنه اخبار الفضائل" 


ور وبر وير علي 3 ول ع ان الل واس وان اه ١‏ هر اه 15 2 


5/ومثله "قال حَدتني الحسين بن محمد بن . مصعب البجلٍ معنعنا عن علي بن أ بي طالب.." 


مرسل وفيه هذا الحسين قال الشاهرودي في المستدركات ج3 ص 196 "الحسين بن مد بن 
مصعب البجلى: ل يذكوه. روق فرات ع ما" 


ص 26 ور وير اس اهس ليج ساه ‏ سد هسم 


6/ومثله مرسل " قَالَ حَديي ا حسين بن سعيد معنعناً عَنْ جَعْفَر عَنْ أبيد.." 


ال لدع لسن يٍِ بن عَفَانَ [قَالَ حدثنًا أبو رَكِيَا يحبى بن هام السمسار 
ا اا [رضي اللّهُ عنه] أن رسول الله 


00 1 2000 


فيه الحسن بن علي عفان قال الشاهرودي في المستدركات ج3 ص6 "ْم يذووه" ونفس الاأعس مع 
السمسار يحبى المستدركات ج8 ص 238 


ومد بن عبيد الله بن علي بن أي رافع لو يوثق ذكره احوث في معجمه ج17 ص 257 اكتفى بذكر 
أنه من أصحاب الصادق ورجال الشيخ» وذكر الجوهري في المفيد ص 544 "مجهول" 


8/ وجاء في كاب سليم بن قيس ص311 إحتجاج قيس على معاوية "أبان عن سليم وعمر بن أبي 
مله حديثما واحد» هذا وذلك قالاء.." 


بغض النظر عن عدم صحة الككّاب» في سنده أبان بن أبي عياش وهو ضعيفء قال الطومي في 


رجاله ص 126 "أبان بن أبي عياش فيروز» تابعي» ضعيفء" وقال ابن الغضائري في رجاله ص36 


"ضعيف» لا يلتفت إليه و بشنسب أصصابنا وضع «كّاب سلم بن قيس» إليه" وقال ابن داود في 
رجاله ص 226 "ضعيف » قيل إنه وضع كاب سلم بن قيس" وانحوثٍ أقر بضعفه وأكد ذلك 
الجواهري في المفيد ص2 "ضعيف" وقال الحلى في خلاصة الأقوال ص 325 "والاقوى عندي 
التوقف فيما يرويه لشبادة ابن الغضائري عليه بالضعفء وكذا قال شيخنا الطوسى رحمه الله في 
كاب الرجال قال: انه ضعيف" 

9/ جاء في المناقب لمحمد بن سليمان الكوفي ص 370 "مد بن منصور عن الحم بن سليمان قال: 
أخبرنا علي بن هاشم عن أبي مريم [عبد الغفار بن القاسم] عن المنهال بن عمرو: عن عبد الله بن 
الحارث قال: حدّثنى على بن أبي طالب قال: لا نزلت هذه الآية.." 

فيه الحم بن سليمان مجهول المفيد من معجم رجال الحديث ص 190 والمهال بن عمرو مجهول 


المفيد من معجم رجال 2 ننه ل الله سارت ل زرفل مجهول المفيد من معجم 
رجال الحديث ص 330 


بن إححاق قال: د من مع عبد الملك بن الحارث واستكتمنى اسمه عن ا" 


جبارة بن مغلس لا وجود له في كتب القوم» ويونس بكير كذلك وقال الشاهرودي في 
المستدركات ج8 ص 297 "لم يذكروه" 


ورجل مبهم» وهذا الجهم روى عن عبد الملك بن الحارث ولا وجود لشخص بهذا الإسم سوى 
عبد الملك بن 0 الحارث وهو مجهول المستدركات ج5 ص 139.» فلعله عبد الله بن الحارث بن 
نوفل المجهول كا ذكر في هامش المصدر وتكون فيه نفس العلل "جهالة المنبال وعبد الله" وتؤكده 
الرواية الثالثة في هذا الاب ص 375 فيها "حدثتي من سمع عبد الملك بن الحارث بن نوفل" وهي 
الرواية قبل الأخيرة في هذا المصدر فيها نفس العلل فلا داعي للتكرار. 


عن الأعمش عن المبال عن عباد بن عبد الله الأسدي.." 
فيه المبال مجهول م تقدم» وعبد الله بن عبد القدوس قال الشاهرودي 2 المستدركات ج5 


ص 49 "لم يذكروه" 


وروى القصة القمي ف تفسيره ج2 ص 124 مرسلا عن الصادق» والقاضي النعمان في دعاتم 
الإسلام ص15 مرسلا عن علي رضي الله عنه..فهذا أهم ما جاء في كتبهم وهو ضعيف > يظهر 
أمامكم وسوف نزيد بيان ضعفه بالكلام عن المتن ونرى م هو ضعيف والغريب أنهم جعلوه من 
أهم أدلة إثبات الإمامة الغريبة عن دين الإسلام. 

عند النظر لهذا الحديث ومقارنته مع الواقع نجده لا يتوافق أبداء فنزول تلك لأية كان في بداية 
الإسلام» فكان من المفروض ا تدل الأيات القرأنية والأحاديث الصحيحة أن يدعوهم للتوحيد 
وترك ما كانوا عليه» والإيمان بأنه رسول اللّه حتى يقولوا الشهادتين» لكن حسب الرافضة قالوا أنه 
جمع أقاربه ليدعوهم لمنصب الإمامة والغريب أنهم لم يكونوا مسلمين إلا علي! 


وهذا المنصب عندهم هو مثل النبوة فلا يعمل أن يعرضه الرسول على كل أقاربه وأغلبهم ل يكونوا 
مسلمين! بل كان من المفروض أن يفعل مثل موسى عليه السلام مع أخوه هارونء فالمنصب الإلمي 
لا يكون بالعرض ومن قبل أصبح منصب من الله! و في الحديث اشترط على من أراد ذلك 
المنصب أن يؤازره ويسانده على دعوته هذه حتى يناله وهذا لا يليق بالمنصب الإلي وقصة العصمة 
التي وضعوها وأنهم 00 ولادتهم..فأين ذلك من هذه القصة» وكذلك في الحديث نجد أن 
الرسول يقول لعلي اجلس ويعرض الأعى مرة أخرى عليهم حتى في الثالثة قال لعلي اجلس أنت 
أخي..فكيف للرسول أن يقول للمعصوم اجاس وينتظر من الأخرين القبول ويكرر ذلك عليهم؛ 
فالرسول أراد غير علي أن يقبل وهذا سقط خرافة الإمامة والتنصيب. 

وكذلك يدل على بطلان القصة» أنها في بداية الدعوة الإسلامية ومع ذلك لم يكن يأمى الناس 
بالشهادة المبتدعة الثالثة! واكتفى بالشهادتين وهذا باتفاق الفريقين» فالرسول كان يذكر الشبادتين 


دون زيادة بدعة المفوضة» وهذا يناقض الحديث فن المفروض أن يدعوهم لهذا الأصل ما دام الله 
أمره به في بداية الدعوة فهذا يوجب الطعن في النبي أو تكذيب القصة. 

وكذلك ينقض هذا التنصيب كونه في بيت خاص مع مموعة قليلة من أقاربه وهذا لا يليق بأن 
يكون في أصل من أصول الدين» فالرسول ذكر أصول الدين لككل الناس حت يعرفوا الدين الذي جاء 
به فكيف يخفي شيء تكفر الأمة من أجله عليهم؟ هذا يعد غش منه والعياذ بالله فكيف يعرض 
علهم دين ناقص؟ ولن يخرجوا من هذا إلا إذا أثبتوا أنه اشترط الشهادة الثالثة على الكفار أو 
يطعنوا في القصة ويقولوا لم تصح أو أنها ليست في الإمامة. 


ونرى في هذا الحديث مساواة الني بين المعصوم وباقي أقاربه الكفار وكان عرضه لهم جميعا دون 
تمييز أو تفضيل» ولو كان يوجد تفضيل لعلمنا قطعا أنه ليس معصوههم الذي رفض الني قبوله 
مرتان» فهذا في حال صحعة القصة تكون دلالة واضحة على كون هذا المنصب دنيوي لا تنصيب 
إلى وكذلك من غرائب هذه القصة أنهم جعلوا بي عبد المطلب أربعين رجلا! وهذا لن إستطيعوا 
إثباته حتى و يعمروا ألف سنة» وفصل في هذا شيخ الإسلام في المنهاج ج7 ص 305,304 "أن 


بن عبد المطلب ل يبلغوا أربعين رجلا حين ترَلتْ هذه الآية : فَإِنها نَل يكة في أَول الأمرء ثم 
ولا لوا أربين رجلا في مدة حياة الي سل الله عليه وسو : فإِنَ بن عبد المطلبٍ ل عقب 


0 باتقاق الئاس إلا ري ساس رار طالب والخارث» وأبو لَبٍ. وجميع وأد عبد امطاب 


ه ‏ سلرمل 220-10 سات سر 0 


من هؤلاء الاربعة» 2 00 ل يدرك البوةٌ من عمومته إلا 0 لاس وحمزة» وابو 
طالب وأبو لَبٍ. امن اثنان» وَهما: حرق الال ركفر اثنان أحدهها إضرة وأعائه» عار 


لس ىر ع 


طالب انار 0 ل ا وهو أبو للَبٍ. 


روص ورور لعي لطر وو ل 62 عرس ار سن عر د مهبه85 ده 8ه ساسم 
واما العمومة وبتو العمومة) قأبو طالب كان 1 ا بنين: : طَالبُ وَعَقَيلٌ وجعفر» وعلي . وَطَالبُ 


ا ل ل رم لادوم 8 م 


ار يدرك الإسلام» رك الثلاثة فامن ص وجَعفَر في أول الإسلام» وهاجر جعفر إِلى رضي 


م 0 - ه دهم سم - - - رص ‏ س شير 00 - ل ماس صا صم سس سداس 
ال ا سل قد لا لا باهرا وك وا ار يرل 
الله عل عليه وسار في حته: : "نل عدا في دارك ب5" قَالَ: "وهل ار 


3 0 ع مر 6 5 2 1ك فك وه 


للهء ل للهء ل رما 3 0 0 0 00 3 00 0 ! 1 
8 الشعب بعد نزول قوله: |وأنذر عشيرتكَ الْأقرين| وَكَانَ له 8 الحجرة له: الم م 


20000 مه برا مه ومص 000 2 


أربع سنين» ط ود للعباس في حياة الي صل الله عليه وَسَلَ | إلا المضل» وعبد الله وعبيد الله 


موص سس ره سار 


واما سائرهم قو 0 بعدهه 


2 2 عل يم روس س2 مايه 


.2 
ث كان له ابئان ابو سفيان» وربيعة» 


م 20 5 ده ععر “كرس 22-2 وم 


واما ده بن عبد اليه +» وأب لب 00 اقل» واكا 


-ه 


وكدلِك بن بي طب تأر إسلامهم 1 زَمِنٍ الفتح» وكَانَ 4 ثلا ذكور» سر منهم اثنان: عتبة 
0 0 الطَائفٌ 0 0-6 دعا عليه رسول ا ل 


3-8 سل 2 


ووم هوه لير سلس 


فهولَاء بتو عبد المطُلب لا يبلغونَ د فاين الاربعون؟" 


2 قوله "سلموا على علي بإمرة المؤمنين" 


وهذا حديث غير معروف ولا متواترءإذ لا يجوز عندهم العمل بأخبار الأحاد» وم أجد هذا 
الحديث سوى عند ابن عسا كر المعروف بنقل الموضوعات في كابه مديئة دمشق لد ا ضت 
الحديث قال "منكر وفيه مجاهيل" ج42 ص 303 وهذا هو الحديث في ادر حاار 
امحاسن عبد الرزاق بن مد في كابه أنا أبو بكر عبد الغفار بن مد الشيروي قال نا أبو بكر الحيري نا 
أبو العباس الأعم نا عبد الله بن أحمد بن حمد بن مستور ونايوسف بن كليب المسعودي نا يحبى بن 


سلام عن صباح عن العلاء بن المسيب عن أبي داود عن بريدة الأسلبي قال أمرنا رسول الله 
(صل الله عليه وسلم) أن أسلم على علي بأمير المؤمنين ونحن سبعة وأنا أصغر القوم يومئذ منكر وفيه 
مجاهيل" 

000 المسعودي أيضاء. :وايو داود هذا منكر الحديث قال ابن حبان 2 الجروحين ج3 ص55 
"نفيع بن الث أَبو داود الْأعْمَى الْقَاص الَمدَان من أهل الكوفة يروي عن بريدة الْأُسلِي 
وأنس بن مالك روى عنه إسماعيل بن أب خَالِد والْعلاء بن المسيب كان يمن يروي عن الثقّات 
الْأشْيَاء الموضوعات توهما لا يجوز الاحتجاج به ولا الرواية عَنْه إلا علّ جهة الاعتبار" وقال 
البخاري في الضعفاء ص 115 'يتَكلِمونَ فيه قَالَّ بن مبدي يعرف ويكر" 

هذا وجاء ما إشبه هذه القصة ف الاب المنسوب لابن مر دويهة» وصّعه عنه الرافضى عبد الرزاق 
محمد حسين حرز الدين» ومن يعرف الرافضة لن يتعجب من هذا الفعل فالكذب دينهم. 

واجميل أنه حتى لو تماشينا معهم في أن الاب لم يضعه صاحبهم الدجال فالحديث لا يصح أيضاء 
جاء في مناقب على بن أبي طالب وما نزل من القرآن في على المذسوب لابن مردويه ص56 ابن 
عم دويه» حدثما أحمد بن محمد بن ل دارم» قال: حدثنا المنذر بن هحمد» قال: حدثني أبي) قال: 
حدثني عمي» قال: حدثني أبي) عن أبان بن تغلب» عن 0 غيلان» قال: حدثني أبو سعد وهو 
رجل ممن شبد صفين قال: حدثني سالم المنتوف مولى علي قال: كنت مع علي (عليه السلام) في 
اررض يحرثها حى جاء اك عر فقالا: سلام عليك يا أمير المؤمنين ور حمة الله وبركاته. فقيل: 
كنتم تقولون في حياة رسول الله (صل الله عليه وآله)؟! فقال عمر: هو أمرنا بذلك" 

أحمد بن مد بن أبي دارم شيعي كذابء قال الذهبي في الميزان ص 139 "أحمد بن حمد بن السري 


دان دارم الحدث أبو بكر الكوفي الرافضي الكداب..وقال الحا كم رافضي غير ثقة" 


أما في كتبهم وجدت الجاسي يذكر في البحار ج37 ص311 "كشف اليقين: حمد بن العباس بن 
مروان؛ عن أحمد بن إدريس» عن ابن عيسى» عن علي بن حديد وابن بزيع معاء عن منصور بن 
يونس» عن زيد بن الجهم عن أب عبد الله عليه السلام قال: سمعته وهو يقول لما سلموا على علي 
ا ف لاك عر الله عليه وآله لأبي بكر: قم فسل على علي بإمرة المؤمنين.." 

زيد بن الجهم مجهول المفيد لمجواهري ص 237 وقال المامقاني في تتقيح المقال ج29 ص 143 "ونم 
نقف على مدح له يدرجه في الحسان" وأيضا قال المجاسي في المرآة ج3 ص 265 عن حديث 
"مجهول؛ وفي رجال الشيخ زيد بن جهم الحلالي" 


وف نفس المصدر ص 312 "الحسين بن سعيد» عن منصور بن يونس» عن سليمان بن هارون» عن 
أبي جعفر عليه السلام قال: لما سم على علي عليه السلام بإمرة المؤمنين خرج الرجلان وهما يقولان 
والله لا نسم له ما قال أبدا" 

سليمان بن هارون العجلى مجهول المفيد ليجواهري ص 268 وروايته في كامل الزيارات ليست دليل 
على الوثاقة يا تقدم» لأنه يوجد الضعفاء والكذابين على حسب أقوال شيوخهم ووقعوا في إسناد 
وجاء ف كاب المناقب لابن شبر اشوب المولود سنة 488 ومات سنة 588 عن إبراهم الثقفى 
الذي مات سنة 283 كا قال اللو في معجمه ص257 رواية في بهذا المعنى وهي مرسلة لا شك 
في انها من موضوعاتهم. 

فهذه هي أدلة شيعة ابن سبأ الجلية على إمامتهم التي من أصول الدين بل أهم أصل! 

أما الأن سوف أنتقل لباقي أدلتهم الغير جلية التي يكفى هذا الوصف لإسقاط أهميتها» فههي على 
فرض صحتها توضع في باب الفضائل لا إثبات أصل من أصول الدين» ويكون التعامل معها مثل ما 
تعامل الشيعة مع إعطاء على رضي الله عنه الراية لإبنه بن الحنفية» واقترق الشيعة إسبب فعل على 


منهم من قال بأن الإمامة له كا ذكرنا سابقا..ورفضت ذلك فرقة» وتعاقضوا كا يظهر ل خعاوا 
أحاديث الفضائا, فى باب إثبات مة» وه : وبدعهم. 
احاديث الفضائل في باب إثبات الإما | كله من هواهم وبدعهم 


1/ حديث المنزلة: 


هو حديث ححيح جاء في صحيح مسلم ج7 ص 120 امار رن ا لاك لس طاارة 
عن شعبة ٠‏ (ح) وحدنا تمد بن المتنى وابن شار قَلَا: : حد ينا مد بن جَعفَرٍ » حدثنًا شعبة » عَنٍ 


مسي لي شا لي برااي دن ماي بي اب الي لأ ع نات دن 
له عليه وسلْر علي بن أبي طالب في غزوة 5 هل رسال اللِ» تحني في النْسَاء والصبيان! 


5 م اذ اع ارا عر م هس ينغ سا سه تس سرت 


فقال: 0 رَصَى أَنْ تكون مني نل هارونَ من موسى غير أنه لا بي بعدي" 
والرد من وجوه: 


الوجه الأول: 

ع أن عرف نرة 0 قال تعالى إوواعدنًا مومئ ثلاثينَ ليله 
وَأَعَمنَامًا سر قم ٠‏ ميقّات ريه أربعين ليد وال مومئن لأخيه هارون خفني في قوم وأصلح ولا 
بع سبيل المفْسدِينَ! فوسى عليه السلام خلف أخوه على قومه لمدة أربعين ليلة» عندما ذهب 
ميقات الله حتى يجلب الألواح كا قال جل وعلا وكا له في الأأواح من "كل شَيءِ موعظة 
وتفصيلا لكل شَيِءٍِ ذا يقوة ومن قوِمكَ يَأَخْذُوا بأَحْسَنها..| وفي هذه القصةكا يظهر ل5؛ لا 
يوجد أي دلالة قريبة لمفهوم الإمامة الشيعية» لأن موسى عليه السلام قال لأخيه كن خليفتي فيهم 


إلى أن أرجع» فالقصة من الأساس بعيدة عن الإستخلاف والإمامة الشيعية. 
الوجه الثاني: 


ان عرف نل ترل الرسول صلى الله عليه وسلم ا الراك 
صلى الله عليه وس قال هذا لعل إسبب مرضه فلم يأخذه معه إلى غزوة تبوك كا جاء في الروايات» 


فكان رد أمير المؤمنين بعد كلام بعض المنافقين "تخلفني في النساء والصبيان" لأنه رضي الله عنه 
"آلا ترعى أن تكرت فى اله هارون:.” لكي يعيب قله ريدمب عنه ذلك الشعول وهذا دليل 
واضم على أن سياق القصة بعيد على الإمامة واحلافة الشيعية. 

الوجه الثالث: 


وهو هل يدل الحديث عل منزلة الامامة الشيعية؟ الجواب لاء لأنه صل الله عليه وس قال "إلا أنه 
لا نبى بعدي" وهنا الننى نفى عنه النبوة التى هي أقل درجة من الإمامة حسب المعتقد الشيعى» فلا 
يمكن أن نخرج من الحديث بمنزلة النبوة ففا بالك بالأعلى منها! 


عَنِ ابنِ أب عميْره عَنْ جَعْمَرِ بْنِ عَثْمَانَ» عَنْ أبي بصِيرء قال قَالَ لي أبو عبد الله (ع) يا أبَا عمد 
برأ من برعم أنا أَريَابُ قلت برع الله منه» فمَال ابر بحن يرْعم أن ياه قلْتْ برع الله منه" فنفي 
الأدنى يلزم منه نفي الأعلى» والمعصوم تبرأ من جعله رب وهذا لكون منزلة الربوبية أعلى منه ولا 
تليق إلا بالله» ثم في نفس السياق تبرأ ممن جعلهم أنبياء والقولين متتابعين في سياق واحد فالمعنى 
واحد» فالنبوة أعلى منه ولا تليق إلا بمن جعلهم الله كذلك وفضلهم على باقي البشرء فالمعصوم 
وصف من أسب له الأدنى بالغلو, 

فالحديث نفى الأدنى حسب عقيدتهم» فلا يصح أن ننسب له الأعلى لأن ذلك سيكون غاو أكبر 
من نسب النبوة له» فكا أنه لا يمكن أن ننسب لمن قال أنتا بالغنا عندما قلنا له وزير للرئاسة» لأنه 
نفى الأقل منها درجة فلا يمكن أن يتصف بالأعلى فهذا يكون مبالغة أكبر من المبالغة التي سبقت. 
فإذا الي جعل اللحروج بالنبوة من الحديث غلو ومبالغة» فن باب أولى أن يكون كذلك في الإمامة 
الشيعية التي هي أفضل عندهم. 


الوجه الرابع: 


وهو حول صفة هذا التخليف» كان مؤقت في مدة محددة لسبب محدد وهذا من المستحيل أن 
يكون المقصود به الإمامة التي هي منصب إِلحي الذي يكون بعد نهاية إمامة من سبق» وكلنا نعلم أنه 
لا يمكن أن يكون إمامان في وقت واحد» فلو كان هذا تنصيب سوف يتعارض مع قاعدتهم هذه 
أو لزم أن ينفوا الإمامة عن أحدهم» زائْد إمامة علي المقصودة في الحديث انتهت بعد رجوع الني 
من الغزوة» وبفهمهم انتبت إمامته قبل بدايتها! والمعروف أن كل إمام يخلف من سبقه ويسمى 
خليفته» فلو كان هذا تنصيب وجب أن نسمي الرسول بخليفة علي وهذا طعن في النبي» لأنه رجع 
بعد أن كان علي إمام منصب وأخذ المنصب مرة أخرى» فهنا إما يكون الرسول خليفة لعلي» أو أن 
الحلافة هنا ليست في الإمامة الشيعية. 

ولا يمكن أن نقول أنه نصبه في تلك المدة ثم نزع منه التنصيب عندما رجعء فالمنصب الإلمي ثابت 
يبدأ موت من سبق وينتبي بموت الإمام الحاللي وهكذاء لأنه لا نستطيع أن نقول أن الحسن كان 
إمام منصب خلف على ثم رجع على فأصبح الإمام وصار الحسن غير إمام! 

وهارون عليه السلام مات قبل أخوهء فلو كان فعله تنصيب لعاش هارون بعد موسى عليه السلام 
وخلفه في القوم» وهذا لم يبحدث فيوشع هو من تولى الأمور بعد موسى صلى الله عليه وسلل» فهذا 
يدل على أن المنزلة والإستخلاف لم يكن في تولي الأمور بعد البي» إنما هو إستخلاف مؤقت لا 
علاقة له بالإمامة الشيعية. 

الوجه اتلحامس: 

يمكن أن يقال لحم لو كان يفهم من استخلاف النبي لاشخص عل المدينة التنصيب والإمامة لكانت 
في غير علي من باب أولى» لأن استخلافه كان أضعف استخلاف مقارنة بإستخلاف غيره الذي 
كان على الرجال الأقوياء..حتى شعر أمير المؤمنين بالنتقص وقال مقولته تلك» على عكس غيره لم 
ينتقص أحد من خلافتهم بكونها على الضعفاء ولا هم شعروا بالنقص. 


الوجه السادس: 


وهي شبهة لهم يكررونها عند محاولتهم الرد على قولنا هارون مات قبل موسى فلا يصح الإستدلال به 
على الخلافة» واستدلالنا صحيح وقوي لأنه يثبت أن المنزلة لا نتكلم عن اللحلافة الشيعية..يقولون لو 
لى يمت هارون هل سيكون غيره هو الخليفة؟ وهو رد ضعيف ومغالطة تافهة وقياس مع الفارق» 
ونقول أن هارون عليه السلام ني فن الطبيعي أن يكون هو من يقود القوم وهذا لا علاقة له 
بالحديث» وأيضا فهم الشيعة هذا بسبب أن موسى عليه السلام لم يخلف أحد في حياته على قومه غير 
هارون فلهذا خرجوا بتلك النتيجة» بينما الرسول خلف غير علي العديد وكانت خلافتهم أكبر فقّد 
ثبت تخليفه صلى الله عليه وسلم لذي التورين في غزوة ذي أمى وسعد بن معاذ في غزوة بواط 
وغيرهم الكثير» فعلى خلاف هارون الأمى ليس خاص بعلي بل ثبت لغيره. 


أما قوهم أنه لم يقل لباقي المستخلفين أنتم مني بمنزلة هارون..فهذا لأنهم لم يشعروا بالنلقص على 
خلاف علي» فهم كانت مبمتهم أصعب لأن المدينة لم تكن في أمن من الغزو لهذا كان يترك بعض 
المقاتلين عندما يذهب صل الله عليه وس للغزو» على عكس علي فالرسول لم يترك معه إلا من تعذر 
بسبب مرض..لكون المدينة في أمن ولا خطر عليهاء وكذلك لم يقل لحم ذلك النبي لأنهم ل يذهبوا 
إليه ويقولوا تخلفنا على النساء والصبيان» فالرسول ل يقل ذلك لعلي إلا لما قال له تلك العبارة» 
والمقصود بالتشبيه هو الاستخلاف في الغياب لا أنه أفضل من غيره. 


وقال شيخ الإسلام في الهاج ج7 ص332 "والتخصيص بالذكر إذا كان لسبب يقتضي ذاك لم 
يقتض الاختصاص بالخك؛ فليس في الحديث دلالة على أن غيره لم يكن منه بمنزلة هارون من 
موسبى» كا أنه لما قال للمضروب الذي نبى عن لعنه (دعه فإنه يحب الله ورسوله) لم يكن هذا 
دليلا على أن غيره لا يحب الله ورسوله» بل ذكر ذلك لأجل الحاجة إليه لينبى بذلك عن لعنه" 


ا 6 


وجاء هذا الحديث في السنة لابن أبي عاصم ج2 ص 565 بلفظ "أنتٌ مني منزلة هارون من 0 
بلج قال عنه الجوزجاني في أحوال الرجال ص 198 "كان يروج الفواخت ليس بثقة" وقال ابن 
الجوزي في الضعفاء ج3 ص 196 "قال البخاري فيه نظر وَقَالَ أحمد بن حنبل روى حديئا مثكا 


وَقَالَ ابن حبّان كَنَ ييخطيء وَقَالَ الْأَرْدِي كانَ غير ثقَة" وقال الشيخ مقبل الوادعي في المستدرك 
ج3 ص155 (لتبع أوهام الحاكم التي سكت علبها الذهبي) عند تعليقه على هذا الحديث "لا» أبو 
بلج يحبى بن سليم ويقال ابن أبي سليم مختلف فيه والراح ضعفه إذ الجرح فيه مفسر قال البخاري 
فيه نظر وهي أردى عبارات التجريم عند البخاري" وابن حبان في الجروحين ج3 ص 113 "كان 
من يمخطئ لم يفحش حخطؤه حَ استحق الثَرك ولا أَقَ منْه ما لا يفك البشر عنه فيسلك به مَسَلّك 
العدول قأرى أن لا يحتج يما اتقرد من الرواية" وقال الذهبي في الميزان ج4 ص384 "ومن 

منا كيره عن عمرو بن ميمون عن ابن عباس..ومن بلاياه الفسوي ني تاريخه.." وقال محققو مسند 
أحمد (شعيب وغيره) ج5 ص 181 "وأعدل الأقوال فيه أنه يقبل حديثه فيما لا ينفرد به" 

وعلى فرض كححة هذا الحديث لا يوجد فيه دلالة على الإمامة الشيعية» بل اتخلافة هذه مقيدة 
بخروج النبي في الغزوة وتنتي برجوعه؛ وقوله صلى الله عليه وس "لا .ينبغي أن أذهب إلا وأنت 
خليفتي.." نسأل أن كان ذاهب النبي؟ وهل رجع؟ وبرجوعه من يكون الإمام هو أم علي؟ 
وبفهمهم هذا طعنوا في الرسول فقوله "..وأنت خليفتي.." نحن أهل السنة نقول بصدق رسول الله 
وتحفق ما قال» فالرسول ذهب للغزوة ورجع وعلي عليه السلام كان خليفته على المؤمنين» لكن 
حسب فهمهم قول الرسول ل يتحقق نفليفة المؤمنين ن كان خير الصحب أبو بكر رضي الله عنه» 
وكلام الرسول كان قطعي في وقوع خلافة علي على المؤمنين بعد ذهابه» فأي القولين يتوافق مع 
كلام رسول الله؟ والذهاب هنا لا يقصد به الموت بل الخروج لتبوك وهي زيادة شاذة فالرسول 
ذهب غير مرة وخلف عليهم غير علي. 

ا مولاه فعلي مولاه: 


يدعي الروافض أن الرسول صلى الله عليه وس في ير خم قام بتتصيب علي رضي | الله عنه ككليفة 
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ا إيا أيها الرسول بلغ ما نز 
من ريك وإن ل تفل قا بت رسَالته واللّه * يعصمكٌَ من الناس إِنْ الله لا بدي الْقوم الكافر 


فين| 
فبلغ الرسول في غدير خم بإمامة سيدنا علي حسب إدعائهم ونزلت أية كال الدين إ.اليوم أَملْتَ 


لم 


لكر ديشكر وأَعَمت عليكز نعمت ورضيث لكر الْإسلام ديئا..! وهذا بالرغم من كونه نص خفي 
لا قيمة له لإثبات أصل من أصول الدين إلا أنه أشبر دليل عندهم. 


قرا شري ل الح ان تكلم عن تلك الأيات لأنها مر بوطة بالموضوع. 


1ك 0 ا 
تأمى النبي بإبلاغ المؤمنين بولاية 0 رضي الله عنه وهذا تحريف 07 0 الأية وسياقهاء فلل 
أمى رسوله بتبليغ ما أنزل إليه من ربه و "ما" اسم موصول وهذا الأخير يفيد العموم أي المقصود 
هنا جميع ما أنزله الله عليه وليس تخصيص لإمامة علي» ومع نتبع سياق أيات سورة المائدة نعرف 
ماذا كان يقصد الله هناء فقبل هذه ادك السياق يدور حول الكفار من أهل الاب 0 
أكتفي بذكر الأية 66 حتى لا نطيل إ ولو أنهم أَقَاموا اتوراة والإنجيل اه م 0 
لأَكنُوا من فرقم ا ل سن الناراة 
وما قبلها من الأيات فيها دلالة واضحة على أن ا موضوع بخص أهل الكٌاب, ثم ثم ذك تعالى الأية التي 
تعرف بأية التبليغ رقم 67 وأمى رسوله بأن يبلغ» يبلغ ماذا؟ الأية رقم 68 سوف تساعدنا على 
معرفة ماذا يبلغ» قال تعالى إقل يا أَهلَ الاب لستم عل شَيِءِ حو تقيموا التورَاة والإنجيل وما 
زد لمن وكا ولد اَم مأل َك من وب انا ور تأ ل اذم 
الكافينَ| فنوع هذا التبليغ الذي أنزل على مد صل الله عليه وسلم يزيد اليهود والنصارى طغيانا 
وكفراء فهل إمامة سيدنا علي هي سبب ذلك؟ أم القرآن وما فيه من حقائق وأحكام لا تعجب 
الكفار؟ 


5 ماب هوه 2 نو ١‏ ص م ومرر اسن كرس 0010 ١‏ سسم عد ما صم 

قال الطبري في تفسيره ج8 ص 567 "وهذا امن من الله تعالى ذْرْهِ لنبيه مد صل الله عليه وسار, 
007 و معو حجن | نو بر صر هه ّه رد ده 22-02 00 -- عار ه 0 2< لو" ص١١‏ راص صاصر 

بإبلاغ هؤلاء الهود والتصارى من أهل الْكبينٍ الذين قص الله تعالى قصصهم في هذه السورة وذكر 


ع خرص اا 5 0 20000 لس سس © سس س مر 5 صاصم وه سا ما عرة ضعى 6 سر 


فيها معايهم وخبث أديانهم واجتراء “هم عل روم وتوثيهم عل أنبيائهم وتبديلهم > 1 وَتحريمَهم إياه 


00 ا مطاييوع سكيم اك 0 ا نا علوم 


0 م ام م عت 0 2 
اط ل ورا ست لك أذ لا بجي" 
أَحَدَا في دَات الم قن الله تعَالَ اف كل أحدِ من لق ودافع عنه مكزوه كي من بتي 
ا ته في ا 


ماه سه وو مه ا 


م لت 0 أذ[ سس رمام 


ب/ أية كال الدين: 


قوله تعالى .الوم أت لك دينكر وأمَمت عكر نعمت وَرَضِيت لكا الام 0 
سبب النزول الصحيح عن امي المومين حمر في تيح بار ص18 "عن عمر بن الطاب : «أَنْ 
رجلا من الود قَالَ له: يا أمير المؤْمنين» آي في 6يك2 روا أطي مر الود رت لَاَدنًا 
َِكَ اليم عيداء قَالَ: أي آية؟ قَالَ: اليم أعلت لكر ديتكز وَأَمَمت عكر نع ا 
الإسلام دينا| قَالَ عمر: قد عرَفنَا ذلك اليو وَللَكانَ الذي َرَت فيه عل النبي صَلَّ الله 

0 وهو فَائم يعرقة يوم جمعة' ' وهذا في اليوم التاسع من ذي الجة وحديث الغد كان في لثمن 
عشر من ذي الخة فهذا دليل على أن الحديث ليس من الدين. 

أما الأحاديث الموضوعة التي تقول بخلاف ما أثبتنا فهي مردودة: 


جاء في تاريخ دمشق ج42 ص 237 "أنبانا أبو عبد الله جمد بن علي بن أبي العلاء أنا أبي أبو القاسم 
أنا أبو يمد بن أبي نصر أنا خيثمة نا جعفر بن مد بن عنبسة اليشكري نا يحبى بن عبد الميد اماني 
نا قيس بن الربيع عن أب هارون العبدي عن أبي سعيد اللهدري قال لما نصب رسول الله (صلى 
لله عليه وسلم) عليا بغدير خم فنادى له بالولاية هبط جبريل عليه السلام عليه بهذه الاية " أليوم 


أكلت لم ديدم نادت عليكم نعمتي ورضيت لك الإسلام دينا" 


فيه يحبى بن عبد اميد ا ماني ضعيف تقدمت ترجمته 

الإمام أحمد في مسائل الكرماني ج3 ص 1218 "قلت لأحمد: قيس بن الربيع أي شيء ضعفه؟ 
قال: روى أحاد يك منكرة» وقد كان يتشيع ولم يضعف للتشيع" 

أبي هارون العبدي عمارة بن جوين قال النسائي في الضعفاء ص84 "عمارة بن جوين أبو هارون 
العبدي متروك الحديث بصري" قال ابن معين "لا يصدق في حديثه" وأبو حاتم "ضعيف وهو 
اضعنف من إشر بن حرب" وابو زرعة "ضعيف" ا جرح والتعديل 6 ص 364 

وفي نفس المصدر "أخبرنا أبو بكر وجيه بن طاهر أنا أبو حامد الأزهري أنا أبو مد المخلدي أنا أبو 
بكر مد بن حمدون نا حمد بن إبراهيم الحلواني نا الحسن بن حماد جادة نا على بن عالس عن 
الأعمش وأبي الخاف عن عطية عن أب سعيد الخدري قال نزلت هذه الاية يا أيها الرسول بلغ ما 
أنزل إليك من ربك على رسول الله (صلى الله عليه وسلم) يوم غدير خم في علي بن أبي طالب" 
علي بن عابس قال ابن حبان في المجروحين ج2 ص 105 " كان يمن فش حطؤٌه وكثر وهمه فيما 
برويه فبطل الاحتجاج يه" 

اك المحاف داود بن سويد من غلاة الشيعة قال ابن عدي ف الكامل ج3 ص545 "وهو من غالية 
أهل التشيع وعامة حدينه في أهل البيت ول أر لمن تكلم في الرجال فيه كلاماء وهو عندي ليس 
بالقوي» ولا ممن يحتج به في الحديث" 

وعطية العوثي الضعيف المشبور 

وأخرج ابن المغازلي في المناقب ص 46 درا أبو ب؟ أحد بن محمد بن طاوان قال: حدثنا 1 
الحسين أحمد بن اسن ابن السماك قال: حدثنا أبو مد جعفر بن مد بن نصير اتخلدي» حدثنا 


علي بن سعيد بن قتيبة الرملي قال: حدثنا ضمرة بن ربيعة القرشي عن ابن شوذب عن مطر الوراق 


عن شهر بن حوشب عن أب هريرة قال: من صام يوم ثماني عشرة خلت من ذي الجة» كتب له 
صيام ستين شهرأ» وهو يوم غدير خم لم أخذ النبي صل الله عليه وسلم بيد علي بن أبي طالب فقال: 
((ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟)) قالوا: بلى يا رسول الله قال: ((من كنت مولاه فعلي 
مولاه)) فقال: عمر بن اللحطاب بخ يخ لك يا علي بن أي طالب» أصبحت مولاي ومولى كل 
و ال الله تعالى |اليوم أكلت لكر ديك | 

علي بن سعيد بن قتيبة الرملي مجهول وذكره ابن زريق في كاب من تكلم فيه الدارقطني في كاب 
السنن ج2 ص93 "علي بن سعيد بن قتيبة الرملي عن ضمرة بن ربيعة» وعنه أحمد بن محمد بن يزيد 
الزعفراني.ضعيف. قاله الدارقطني" 

ومطر الوراق ليس بالقوي قال ابن حبان في مشاهير علماء الأمصار ص 153 "وكان ردئ الحفظ 
على صلاح فيه" والنساقي في الضعفاء ص97 "ليس بالقوي" وني الكامل لابن عدي ج8 ص 133 
"سيء الحفظ قاله يحبى بن سعيد وقال ابن عدي وهو مع ضعفه مع حديئه ويكتب" 


وشهر بن حوشب قال النسائي في الضعفاء ص56 "شبر بن حوسّب ليس بِالْقَوِي" وأبو حاتم "لا 
يحتج بحدينه" وأبو زرعة "لا بأس به" الجرح والتعديل ج4 ص 383 وابن حجر في التقريب ص 269 
"صدوق كثير الإرسال والأوهام" وقال الدارقطني في سننه ص181 "ليس بالقوي" وقال 
الجوزجاني في أحوال الرجال ص 156 "أحاديثه لا آشبه أحاديث الناس وقال ابن عون إن شهرا 
تركوه مرتين...وحديثه دال عليه فلا .ينبغي أن يغتر به وبروايته" وقال ابن عدي في الكامل ج5 

ص 64,63 "وعامة مايرويه هو وغيره من الحديث فيه من الإنكار ما فيه وشبر هذا ليس بالقوي 
في الحديث» وهو ممن لا يحتيح بحدينه» ولا" يتدين به" 

أما الأن سوف أتكلم عن الكتب التي استدل به الرافضة على أهل السنة وهي ليست بحجة علينا: 


تقدمء كاب المناقب لأخطب بن خوارزم صاحبه فاسد العقيدة يترفض كابه ملىء بالموضوعات 


ويكفينا إعتناء الرافضة بكتابه الذي لا قيمة ولا حجية له في الوسط السني وكذلك طعن أهل العلم في 
كابه» وكاب فرائد السمطين الذي حاله مثل حال الذي سبقه إعتنى به الشيعة وروى عن شيوخهم 
ا ا 
مقدمة المؤلف لمعرفة فساد عقيدة صاحبه حيث قال ص12 "ثم ختم الولاية بنجله الصالح المهتدي 
الجة القائم بالحق»العارف بحقائق ما صدر من الكاف 0 علما بدقائق ما جرى به القلم... 
و ذراريه الطاهرين نجوم فلك العصمة"» وكاب شواهد التنزيل لحا مم الحسكاني فيه ما تقدم إضافة 
أن من أسباب جمع تفسير فرات الشيعي كان هذا الّاب! حيث قال محقق تفسير فرات ص 9 
"فقمت باستنساخه على المطبوعة بأمى من سماحة الوالد وكان ذلك متزامنا مع تحقيق وطبع الاب 
الم النفيس شواهد التنزيل لحا ثم الحسكاني النيسابوري من قبل الوالد ثم تدرجت في العمل من 
الاستنساخ إلى بعض التعليقات المختصرة مثل ذكر موارد رواية الحسكاني عن فرات والحاق بعض 
أسانيده إلى متونه أخذا من شواهد التنزيل وتفسير الحبري" فهل بمثل هذا يحت به على المخالف؟ 
هذاء ولا نعرف من من أهل العلم استدل بما ورد في هذه الكتب أو اعتمد عليهاء 


ومع ضعف وعدم حجية هذه الكتب عليناء لا يفرح بأسانيدها فهي ضعيفة أيضاء 


جاء في شواهد التنزيل للمسكاني ص 207 ا قال 
دبي الحسين بن إبراهيم بنِ الس الجصاص قالَ: حدثنا أبو أيوبٌ الْعَروبي َالَ: حَدَتنًا عبد الله 
ل ا 


ل مره ص 


عباس َال ينما نحن مع وَسولٍ للَه..أتهمت عليك نعمتي بعلي ورضيت لك الإسلام دعا بالعرت" 
قال وحدثونا لا نعرف من همء وفيه من لاذكر لهم في كتب الرجال وخمد بن فضيل شيعي حسن 
الحديث روى عن عطء بن السائب الذي اختلط أخخر عمره فن روى عنه بعد الإختلاط حدينه 
ضعيف»ء قال ابن حبر في فتح الباري ص 425 "عطاء بن السائب بن مالك الثقفي الكُوفي وقيل 
اسم ده يدامر مشاه الرواة لثقَات إِلّا أنه اختلط فخعر: اسب ذلك وتحصل لي من جوع 


كلام الْأَعه 


-_ه 


ءًَ لبر سا 
ان رواية شعبة وسفيان الثوري ررض ن معاوية وزائدة ا وحاد دندعةه قبل 


00 


الاختلاط أن جميع روي عنه غر مولا خديئه صَعيف لأنْه بعد اختلاطه" 


وص 249 "أَخيرَنًا 5 أب الحسٍَ عمد نص سن 00 (رحمه الله) قراءة َالَ: أخيرنًا 
أبو الحسَنٍ جد بن مح بنِ علي اْأْصَارِي بطوس») قال: ار الاية قال: 


د سد يك يذ مه 7 رس اماه ورة ع 


ال رورس با اا وله ان بلسي اليا أ 


فيه من لم أعرفهم» وأبو عصمة نوح بن أبي مريم كذاب قال البخاري في التاريخ الكبير ج8 
ل ا ا وابن حبان في المجروحين ج3 ص48 "وكان يمن يقلب الأسانيد 
ويروي عن الثقَات ما ليس من حديث الأثبات لَا يجوز الاحتجاج به حال" 


الله: سمعت ابن مهدي يقول: كان أبو معشر يعرف وينكر" 
يم اا لله الحافظ ملت قَالَ: أَخيرَا ع بن عبد الرحمن بن 0 
رد اعرف قر لس ل نالل ل لانن 


سم 


دا حب بن علي الي قال: حَدَنا الي عَنْ أبي ماخ عن لي دما 
شيعي ليس بالقوي قال البخاري في الكبير ج3 ص88 "وليس بالْقَوِي عندهم" وضعفه النسائي في 
الضعفاء ص35 وقال ابن حجر في التقريب ص 149 "ضعيف" 


250 برا أبو بكر السكري َالَ: حبرا أبو عمو المُفرِي ا ل لاه 
َالَ: اك ا ال ران : حد ًا عمر بن نعيم بن 


فيه عبد الرحمن بن عمرو بن جباة كذاب قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج5 ص 267 "وكان 
يكب فضربت على حديثه" 

وص 254 "أخبربًا عمرو بن مد بنِ أَحمدَ الْعَدل راي طند بن أل تع أسحته» قَالَ: أَخبرَنا 
00 قَالَ: ا الالال بستني قَالَ: ار 


7-07 


٠.رفعج‎ 


فيه من لم أعرفهم» وزياد بن المنذر رافضى قال ابن معين "كدان" وأحمد '"متروك" ار حاتم 


"منكر جدا" وأبو زرعة "ضعيف واهي" الجرح والتعديل ج3 ص 546 


بير شبر ‏ سل سن سل ابر 


وص 256 'حدبٍ تمد بن الْقَامم بن أحمد في تفسيره قَالَ: : حدَنَا أبو جعفر تمد بن علي الْمَقيه؛ 
ا ا 
حَلَنِ بنِ عَمَار الْأُسَدِي عَنْ أبي امسن بدي عن الأعمش» عن حباية بن ربعي..." 


فيه جاهيل » وعباية بن ربعي شيعي قال العميل 2 الضعفاء ج3 ص 415 "عباية سن ربعي الأسدي 


- 
24 
00 ةي الر اص ومو 


روى عنه» موبى بن طريف» كلاهمًا عَاليَان مدان" 
والأن بعد إسقاط بنائهم لحادثة نرجع لحديث الغدير. 


وقبل أن نبدأ بحثنا نضع إلزام منطقي ألزم به الروافض أنفسهم عندما ألفوا هذه القصة» وهو كون 
هذا التبليغ أول دليل على إمامة علي وتنصيبه تكليفة» وأن كل ما سبقه لا يعد دليل على خلافته 
وامامته لكون الله حذره بأنه إذا لم يبلغ الأن يعد كل ما فعله الرسول صل الله عليه وأله وسلم 
طوال 23 سنة من التبليغ ونشر الرسالة بمثابة لا شيء» فلو كان الرسول بلغ بإمامة علي قبل هذه 
الحادثة لما حذره الله وتكلم معه بتلك الصيغة وجعل كل ما فعله يذهب سدى إذا ل يبلغ بالإمامة 
المزعومة» فهل يعمل أن يذهب تبليغ الرسول بإمامة علي قبل غدير خم (كديث الدار والمنزلة..) 
سدى مع بافي ما بلغه؟ 


وفوق هذا يعترف شيوخهم بأن هذا ليس نص جلي! واذا ربطنا هذا مع القصة التي ألفها الروافض 
وجعاوها في حديث الغدير كان يجب على الأقل أن يكون الرسول صريم وواضم في تبليغه» فكان 
من الأولى أن يقول علي خليفتي مباشرة حتى بمتثل لأمى الله بعد ذلك التحذير ويلغ باللتنصيب لعلي 
صراحة بدل إختيار كلمة تحتمل عدة معاني» لكن كا قال علمائهم هذا نص خفي وسياق كلام 
الاك صلى الله عليه وس وطرحه لا يدل على الإمامة» فوقعوا في إلزام ألزموا أنفسهم به عندما 
وضعوا هذه القصة» فنقول أن الرسول لم يمنثل 0 الله وتجاهل تحذيره وخطابه الشديد ولم يبين ما 
7 الله ب مراعة 6 أراة الله و أن شفط رسال الرسول 6 الرمرا 0 اة 


ع 


معنى 0 أص اللي والمودة أم الح والإمامة؟ 


أ سبب هذا الحديث هو شكوى من بعض الصحابة للرسول صلى الله عليه وسلم من الكرار بسبب 
الحلاف الذي وقع بينهم في امن (إسبب الخمس) فكان رد الرسول هكذاء وهذا هو أصل القصة 


فالحادثة تدل على معنى الحب لا الحم كا جاء في صعيح البخاري ج5 ص 163 " حد تن جد بن 
شار انا رس ان مار : حدنا علي بن سويد بن منجوفء عَنْ عبد الله بنِ بريدة» عن أبيه 
رضي الله عنه قَالَ: اك اا 
عياء وقد اعْتَسَلَء قمَلْتَ علاإد: ألا نرَى إِلَ هدَاء فا قَدِمنَا عل الي صل الله عليه وسار ذَكرْتَ 


20000 0-04 عه مده 


ذَلكَ له قَقَالَ: يا بريدة أتبغض علياء فَقَتَ: : نعم» قال: لا تبغضه فَإِنَ له في امس أ كثر من 
ذَلك.» 


وجاء في مسند أحمد ج38 ص32 إسند صحيح "حدنَنَا الْمَضل بن دكين» حدثنا اسن بي غنية» عن 
الحكم ؛ عَنْ سعيد بن جبير» عن ابنِ عباس» عن بريِدَة قالَ: ٠‏ غَرَوتُ مم عل ان وت مله فو 
ما قَدمتَ عل رسول الله صل الله عليه وَسلْر ذَكْْتَ ل وات رت سور اط سل 
لله عليه وسار يتغير قفَال: "يا بريدة ألْست أُول بالمؤمنين من أنفسيم؟ "قلت: يل يا رسولٌ الله. 


3 وى بي لاوس بي لم هه اهس 


قال: "من كنت مولا ه فعلي مولاه" 


0 مول 01 0 0 0 م 0 لدت 00 


موه ورم 


عليه وذ الله ا يذ ب 00 0-0 بعد ذلك طَهيرا وأيضا 0 
0 00 مه 00 سَ وه لس 5 سمه 84 رمه اه سدم ره سورر س مه 
5 الله 2082 007 هذه الأيات أن المولى تأي : 0 فلا 


بصح أن يكون الله خليفة ولا يصح أن كرد الو حكرن ارسول. 


وصفة الموالاة ليست خاصة بعلي رضي الله عنه» فالرسول مولى للمؤمنين وله موالى وهم صالح 
المؤمنين» والله ولي المؤمنين وهم أوليائه» والمؤمنين بعضهم أولياء بعض فهذا حكم ثابت بميع المؤمنين 
وليس خاصء وأما قوهم لماذا خصص علي به..نقول هذا من فضائله وكا تقدم إذا كان 

التخصيص لسبب يقتضيه لا يعني هذا نفي الحكم عن غيره؛ فقول الرسول كان بسبب خلااف 
حصل ينه وبين بريدة رضي الله عنهماء فلا يصح لهم تخصيص أمير المؤمنين بالحكم لأنه ثبتت 
الموالاة لعموم المؤمنين وعلٍ فرد منهم» فتخصيصه بالذكر كان لسبب يقتضيه وهذا عند الأصوليين لا 
بحتج به لإثيات التخصيص لشي ء دون غيره. 

وهذا دليل عل أنه لا يليق الإستدلال بمثل هذا الحديث لإثبات أصل من أصول الدين» لأنه 
يحتمل عدة معاني بل والمعنى الأقوى هو خلاف مايريدون» وهذا لا يليق بالقصة التي وضعوها 
حيث قال كاشف الغطاء في أصل الشيعة وأصوطها ص 221 "ويعتقدون (أي الإمامية): أن الله 
سبحانه أم نبيه بأن ينص على على عليهالسلام وينصبه علا لاناس من بعده» وكان النبي يعلم أن 
ذلك سوف يثقل على الناس» وقد حملونه على الحاباة والحبة لابن عمه وصهره» ومن المعلوم أن 
الناس ذلك اليوم» وإلى اليوم» ليسوا في مستوى واحد من الإيمان واليقين بنزاهة النبي وعصمته عن 
0 1*3 1100 
من ريك وإن أ تفعلَ قا بلَّْتَ رسالته)» فلم يجد بدا من الإمتثال بعد هذا الإنذار الشديد» تفطب 
الناس عند منصرفه من حجة الوداع في غدير خمء فنادى وجلّهم يسمعون: «ألستٌ أولى بالمؤمنين 


من أنفسهم»؟ فقالوا: لهم نعم فقال: «من كنت مولاه فهذا علي مولاه».." فن المفروض م قلنا 
أن يستخدم النبي لفظ غير غامض يحتمل عدة معاني وهذا حسب هذه القصة التي وضعوهاء يوجب 
الطعن في النبي وأنه لم يبلغ أو القول بأن هذا الحديث ليس دليل على الإمامة. 

ج/ قوله "اللهم وال من والاه وعاد من عاداه" يظنون أن هذه الزيادة تساعدهم» لكنها في الحقيقة 
جة عليهم لا لهم: 

1/ قوله صلى الله عليه وسلم وال من والاه» أي من يواللي علي رضي الله عنه الله يواليه» إذا تنازلنا 
وقانا أن معناها الإمامة والحلافة نقول مبروك للشيعة بما أنكم تدعون موالاة علي فأنتم كلك خلفاء 
معصومون منصبون من قبل الله لأنه وجب حسب فهمهم أن تعنى هذه الزيادة اللهم وال من 
والاه أن الله والاهم أي جعلهم أَئة منصبون إسبب ولايتهم لعل رضي الله عنه فيصبح معناها 
اللهم نصب أو اجعل خليفة من بايع وقبل علي تكليفة وهذا المعنى ساقط» فالأصم أن تكون اللهم 
أحب من أحبه أو انصر من نصره لأن هذا المعنى متسق ومتناسب مع سياق الحديث لأن حب 
المؤمنين (وعلي منهم) من الإيمان» ويؤكد هذا المعنى قوله عليه الصلاة والسلام في صحيح البخاري 
ره الإيمان حب الأتصار» واية الاق بغض الأنصار» وقوله تعالى في الحديث القدسي 
"وجبت محبتي للمتحابين في" وما جاء في الكافي ج2 ص 127 بسند صحيح "عنه» عن أحمد بن مد 
بن أبي نصر وابن فضالء عن صفوان المال» عن أبي عبد الله (عليه السلام) قال: ما التقى مؤمنان 
قط إلا كان أفضلهما أشدهما حبا لأخيه" صححه الجاسي في مرآة العقول ج8 ص 266 وفي نفس 
المصدر ص 263 قال المجلسي حسن كالصحيح في قول المعصوم "علي بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن 
أبي عمير» عن هشام بن سالم وحفص بن البختريء عن أب عبد الله عليه السلام قال إن الرجل 
ل ري لات ا لا ع رلا اال ال ا ااه اي 
فيدخله الله بيغضك النار " وقوله تعالى إومن يتول الله ورسوله وَاللِينَ آمنوا فإنْ حرْبٌ اله هم 
البو فيظهر لنا أن ولاية سيدنا علي المقصودة هي الولاية بين المؤمنين التي يحب أن تكون بين 
جمبيع المؤمنين كا أمرنا تعالى» فوالاة المؤمنين (حهم ونصرهم) فيه فوز وخير ونصر من الله لناء 


ره 


ومن لا يتولى المؤمنين بجخرج من حزجهم وقال جل وعلا عنهم إبثر لتاقن أن لهم ط عذَايًا الهأ 
(138) الْذينَ بتْدُونَ الكافرين أولياء ين دون الموْمنينَ يبون عِندهم العزة فإنَّ العزة له بميعًا! 
لا يد المؤْمُونَ الْكافرينَ ويا من دون الؤْمنينَ ومن يفعَلُ َلك فيس من الل في تيء| 


2/ ويدعم كلامنا الجزء الثاني من تلك الزيادة "عاد من عاداه" فع سياق الحديث وقوله وال من 
والاه قال بمعاداة من عداهء ونحن نتفق أن قوله هذا مربوط بما سبقه من موالاة» وكلنا نعلم أن 
رك لاه رالشنانة لسر هد العداوة وليست الإمامة والحكم كذلك» فن الأنسب 
والأصم في المعنى أن يكون المقصود بالموالاة في هذا الحديث حب سيدنا علي لا ما يدعيه الروافض 
من إمامة وحك» لكون الرسول يتكلم عن التولي الذي هو ضد العداوة ما يظهر وليس تولي حكم. 
د/ لو كان المقصود ببذه الولاية ولاية حك» لانتبت ولاية علي رضي الله عنه بإنتباء مدة حكه 
وانتقات تلك الولاية نخليفته» وهذا لا يقول به المسلمون» بل نحن نوالي عليا حتى يومنا هذا. 


وما يبت بطلان هذا المفهوم هو قول الرسول صلى الله عليه وسلم ذلك أثناء حياته» وكلنا نعلم أنه 
لا يمكن أن يكون علي هو الحا أو الخليفة المنصب أثناء حياة الرسول بل بعد وفاته» وتلك الصفة 
خب الخريك نت لسيدنا علي في حياة الرسول صلوات ربي وسلامه عليه» وبقيت بعد وفاته 
بالإتفاق» وذكرنا أنه لا يصلح أن يكون علي هو الحاكم في حياة الرسول» وعلي الأن ميت لا يتولى 
أمور المسلمين فالحكم عند مهديهم ومع ذلك بتي مولى للمؤمنين» فهذا يدل على مفهوم حب ونصر 
علي لا الحم لكان ان ار اتاء حياة الرسول وعندهم أل المعلة أركرا له رقاوا 
أصبحت وأمسيت مولى كل مؤمن» وبقي كذلك رضي الله عنه بعد وفاته» وهذا مستحيل أن 
يكون في الك والخلافة. 

أما بالنسبة لقولهم أن ا سات لك وس أوقف الرحلة وجمع الصحابة رضي الله عنهم 
في الحر من أجل أن يقول لحم ذلك فهذا كذب على النبي؛ فالمعروف عنه أنه كان يسافر في الليل 
وبرتاح في النهار وكان يقول "عليجم بالدلجة فإن الأرض تطوى بالليل" وغدير خم هو بنّر» فالرسول 


توقف لأخذ قسط من الراحة بعدها يكل سفره» ولو كان هذا ما أمى بتبليغه لا تركه حتى يفترق 
المسليين ويرجع كل واحد لبلده ويقوله لأهل المدينة فقط» بل كان يجب أن يقوله في خطبة حجة 
الوداع لكونه أعس بالتبليغ في حمة الودا » وقال صلى الله عليه وس عندهم في الكاني ج2 ص74 
"عدة من أصحابناء عن أحمد بن محمد عن ابن فضال» عن عاصم بن حميد» اك حمزة الغالي» 
عن أبي جعفر (عليه السلام) قال: خطب رسول الله (عليه السلام) في حبة الوداع فقال: يا أيها 
الناس والله ما من شئ يقربكم من الجنة ويباعدم من النار إلا وقد أمرتك به وما من شئ يقربكم من 
النار ويباعدم من الجنة إلا وقد نبيتم عنه" قال المجلسي في المراة ج8 ص48 "موثق كالصحيح" فلو 
كان ديت الئاه ا ا لين ركان الي قله صلى الله عليه وسلم في حمة الوداع وهذا ل 
يحصل» فيظهر أن الرسول أجل هذه المسألة وخص أهل المدينة بحديث الموالاة لكون الكلام 
والشكاوى واللحلااف الذي حصل بين بعض الصحابة مع علي رضي لله عنهم صدر ممن كان معه 
في امن وهم من أهل المدينة» فقال هذا لحم حت ينبي اللحلاف ويبرأ علي رضي الله عنه من الحطأ 
الذي ظن بعض الصحابة أنه وقع فيه» وبين مكانته حتى يصلح بينهم» وليس لكي ينصب حا كم 
من بعدهء فلا معنى إذا لعدم ذكره في حجة الوداع وتخصيص أهل المدينة به. 


أما ما جاء في تبنئة الصحابة لعلي بهذا الحديث فلم يصح منه شيء؛ وقد تكلمنا عن رواية أبي هريرة 
رضي الله عنه (ص294) وجاء طريق أخر في مسند أحمد ج30 ص430 عن البراء بن عازب 
وفيه "فلقيه عمر بعد ذلك فقال: له هنيئا يا ابن أبي طالب أصبحت وأمسيت مولى كل مؤمن 
ومؤمنة" فيه عدي بن ثابت شيعي» وعلي بن زيد بن جدعان شيعي ضعيف قال ابن عدي في الكامل 
ج6 ص344 "وكانَ عابي في التشيع في جملة أهل البصرة ومع ضعفه يكتب حديثه" وقال أحمد 
"ليس هو بالقوى روى عنه الناس" وابن معين "ليس بحجة" وأبو حاتم "ليس بقوي يكتب حديثه 
ولا يحتج به..وكان .يتشيع" وأبو زرعة "ليس بقوي" الجرح والتعديل ج6 ص 187,186 ونقل 
الذهبي 42 السير ج5 ص 207 "قال البخاري وغيره لاا حنج به» وابن خحزيمة لا يحتج به لسوء 
حبك كن ان ينه يليك وخا إن ريد قال كان كلب الأحاديك» والعجلي: يتشيع ليس 


ا و 


بالقوي» قال الذهبي قد استوفيت أخبَارَه في (الميرّان) وغيره» عات ومنا كير» لكنه واسع 
الع" 

وجاء في تاريخ دمشق لابن عسا كر ج42 ص 222 عن البراء وفيه "لقيه عمر بعد ذلك فال هنيئًا 
لك يا ابن 0 طالب 1 500 مولى 1 مؤمن ومؤمنة" وفي سئده ار غاررن العبدي 


واه 


عمارة بن جوين رافضي كذاب تقدمت ترجمته..قال النسائي في الضعفاء ص 84 اردان رن 


أبو هارون العبدي متروك الحديث بصري" 


3/ أية الولاية والتصدق بانحاتم: 


يس ع اع را 6 


وهي قوله تعالى إإِثما ها وليك اللَّهُ ورسوله وَالذينَ امنوا الذي يقِيمونَ الصلاة ويؤتونَ الزكاة وهم 
راكعون! يقول الشيعة أن هذه الأية نزلت إسبب تصدق علٍ خاتمه أثناء الركوع» وكالعادة لا يوجد 
عندهم دليل جلي قطعي على بدعتهم» نجد الطبرمي في إعلام الورى ص321 بعد أن قسم النص 
جلي وخفي ذكر في ص34 النص انحفي وقسمه لقرآني وإخباري وذكر الأية محل البحث» وطبعا 
لم يذكر أي أية قرآنية عند كلامه على النص الجلي» فلو كان القرآن يخدمهم لما طعنوا فيه. 


واستدلالهم بهذه الأية دليل على فقرهم وضعفهم» فلو رجعنا لسورة ال م 

موالاة المؤمنين اسار من ار افر 0 0م لين آمنوا لا تعْدُوا 

الود والتصارئ أوليَاء بغظهم واه بعض بض ومن ومن يتوم متك فإنه إنه منهم إن الله لا يبدي الْقُوم 
رو برو م لهم ل ست سه ساس 


الظالمينَ )51( فرى لين في قلوييم 0 اعرد فوم نتن أن تصينا داه فى 
الله أن يني المح أو أمي مَنْ عنده يصيسُوا عل ما أسروا في نشوم اسن (دة) وشرك الذرن 


امنوا أَهوْلَاء الذينَ أفسموا بالل جهد أعانيم إنهم لمعك : حيطت ماهم فَأَصبَحوا حَاسِرِينَ (53) 
0 الذِينَ امنوا من يرد متك عن دينه فَسَوفٌ أت الث يهم مضو أذلة عل المؤمنينَ 
أ عل لكف يادو في سبل اله ايف م لان ذَلَِ مضل اله بيه من ياوا 


يس سه سر ار © 


واسع علي (54) إن عا وليك ره الِينَ موا لين سك الصلاة ويوتونَ الزكاة وهم 


راكعونٌ (55) ومن يول الله ورسوله والَذينَ آمنوا إن حَرْبَ لَه هم الْعَابِونَ (56) يا أيها لين 


ا لين الرابيام هزوا ولعبا من الذِينَ 0 الكَابٌ من قبلكر والْكَمَار أولياء 


فالموالاة المقصودة هي النصر وامحبة إذ السياق كله في التحذير من ترك موالاة المؤمنين وموالاة أهل 
الاب وأن من يفعل ذلك يصبح منهم أي مع الهود والنصارى» وهنا نطرح سؤال ما علاقة 
موالاة علي وتصدقه بالحاتم بعدم موالاة أهل الكّاب؟ وما دخل موالاة أهل الاب بخلافة علي؟ 
بل 0 بظير لكل ., من يداه > تصيرته لا ورذقه 0 1 شٍِ 0 0 والمؤْمئَات 
7 ا 0 لَه إِنَ الله ان وهذه الأية تقرب لنا ال معنى وتوكد موقف 
المسلمين من أية الولاية» فالمؤمنون هم من وصفهم الله بإقامة الصلاة وإيتاء الزكاة ويطيعون الله 
ويخضعون له ويكونوا عون لإخوانهم و.يتناصرون فيما بينهم» وهذا المعنى يناسب السياق على 
عكس القصة المكذوبة تبدوا غريبة على سياق الأيات 


وقولهم أن الولاية هنا بمعنى الحم والتصرف لا يستقيم مع قاعدة أنه لا يكون إمامان في وقت 
واحد» فالولاية في الأية ثم ثبتت في الحال وكان المؤمنين في ل رك بها وهذا يطعن 
في إمامة ان ف ب ا كر إن 12 إل في وقت واحد يحكان» ولا يوجد 
مسلم يقول بطاعة مطلقة حا م أخر غير الرسول في حياته» فوجب القول بالمعنى الذي يتوافق مع 
لاف الات 


ونجد في الأية أن الله ذكر مفرد والرسول مفرد والذين أمنوا جمع» فبقوهم أن المقصود علي وجب 
التقايل من الله ورسوله» لأنهم روا ف سياق واحد وعلى هو الوحيد من جاء جع مع التعظم ! وهذا 
لا يصح إطلاقا. 


3-3 


وكذلك الله حصر الموالاة في الأية بإنماء فلو قلنا أن الأية في على تسقط إمامة باقي المعصومين وتنتبى 
أما السبب الصحيح نزول الأية فهو تبرأ عبادة بن الصامت من الكفار (بنو قينقاع) وتوليه 


للمؤمنين» قال ابن كثير في تفسيره ج3 ص 127 "وقد تقدم ف الأحاديث الني أوردناها أن هذه 

ديات كلها تَرَلتْ في عبادةَ بن الصامت رضي الله عله حين َُ من حلف الهود» مو وري بولاية 
الله 7 والمؤْمنينَ» هذا قَالَ تعال بعد هذا كله ومن يتول الله ورسوله والْذِينَ آمنوا فإنّ حرْبَ 
الله هم الْغالبونَ > قَالَ تعلل: كب الله لين أنَا وَل إِنَّ الله َوِي عَزِيُ لا تج ار 
بالله واليوم الآخر يوادونَ مَنْ حَادْ الله وسو كارا باهم الام , أو إغراتم لدم 
أولئكَ كال قلوييم الإيمان يدهم د منه وده جنات جرِي من تا الأهار خخاإدِرنَ 


أ 1 رو ئرة ا ما بير 


فيها رضي ال عَنْهُ أولئكَ 0 لله أ إن حزب الله 7 المفلحونٌ [المجادة: 61 
7 فكل م من رضي بولاية لله ررعركه اله هو مفْلح ف الدنيا والآخرةء ومنصور في الدنيا 


أ ل ل ل 


والآخرة» ولهذا قال تعالى في هذه الآية الكريمة و رس لك الله رسك والذين آمئوا إن حزب الله 


هم الْغالبونَ" 

وجاء كذلك إسند حسن عن الباقر في تفسير ابن أبي حاتم ص 1162 "حدثنا أبو سعيد د الأج ثنا 

ل ردك إنما وليك الله 
00 لاس ص سا س ها 

ورسوله والذين آمنوا قلت: نزات بي علي قال: : علي من الذي ا 


وقولهم أن الأية تقول أنه أدى الزكاة في حال ركوعه باطل ولا يعرف شيء كهذا عند الفقهاء» 
فالزكاة واجبة ولحا شروطها ولا نسمي صدقة التطوع زكاة» وقولهم هذا يوجب الطعن في المعصوم 
لأنه تأخر عن أداء الزكاة في وقتها ولولم يطلب منه لما قدمباء وكذلك الزكاة لا تكون بطلب من 
امحتاج ات من تعطيه وتتحقق إن استوفى شروط من تحل فيهم الزكاة» والزكاة يا قلنا هي واجبة 
لا تطوعية ومن شروطها أن يكون مقدمها قادر وعلي رضي الله عنه فقير ولم يكن إديه مال تجب 
الزكاة فيه ولا تحقق فيه بلوغ النصاب حولا كاملا. 


لك التصدق» لم يصح شيء منها ولا إشك أهل العلم في أن هذه الأحاديث 
كك لاح ور ' وقد وضع بعض الكدَاِينَ دين 
مفْترَى أن هذه لآية نزت في علي للا تصدق حَائَه في الصلاة» هذا كدب بإجماع أَهْل العم 
بالتقل" وقال ابن و مدر ص 126 "ويس يصح شَيْءٌ منها بالْلية لضَعفٍ أسانيدها 


وجهالة رجالا" 


قال الجوزجا حوال الرجال ص 11 ' 'ومنهم زائغ عن الحق صدوق اللهجة قل جرى في الناس 
حديثه إذ كان 56 بد عته مأمونا في روايته فهؤلاء عندي ليس فيهم ا 
حديثهم ما يعرف إذا ل يقو به بدعته فيتهم عند ذلك" 


6م ادة مه تق مت 5 


عفان حاتم ص 1162 م الربيع ل ليان الراوة ثنا ار بن سويد عن عقبة بن 
أبي حكم في قوله: إِثنا وليكر الله ورسوله والذين آمنوا قَالَ: على بن أبي طالب" 

فيه أيوب بن سويد الرملى ضعيف قال النسائ في الضعفاء ص16 " ليس بثقة" وقال ابن معين 
"ليس بثئ" وأبو حاتم "لين الحديث" الجرح والتعديل ج2 ص 250 


عقبة (عتبة) بن أبي حكيم ليس بالقوي قاله النسائي في السنن الكبرى ج3 ص 240 وكان أحمد 
التقريب ص380 "صدوق يخطئ كثيرا" 


2/ تفسير أبي حاتم ص 1162 "حد نا أبو سعيد د الأشج 5 مضل 00 أبد نم الأحولء ثما 
مومى بن قيس | ارم عن سلَه ني م ل : تصَدَقَ علي بحام وهو راكع فرت نا وليكز 


وت ع سس بر 


الله 1 والذين آمئوا الذي رك الصلاة ويؤتون الزكاة وهم راكعون" 


ا لات موبى بن قيس فقال لا بأس به" وطعن فيه أخرون مثل ابن الجوزي في 


الموضوعات ص 382 "هذا حديث موضوع وضعه مومسى بن قيس وكان من غلاة الروافض ويلقب 


عصفور الجنة» وهو إن شاء الله من حمير النار» وقد غمض في هذه المديحة لعلى أبا بكر وعمر.قال 
العقيل:وهو يحدث بأحاديث ردية بواطيل" 


وسلمة بن كهيل فيه تشيع ولد سنة 47 بينما على رضي الله عنه مات سنة 40 


ل لي سس يضر سر ماه د وو سير وبر ورم صا ع جه مه 
ا ص530 "حدثنا محمد بن بن المسين, قال: ثنا أحمد بن 00 قال: ثنا اسباط, 
0 ره سه ير ورج صر ص ص صا 


١ 00 ل‎ 


فيه أحمد بن المفضل شيعى قال ابن حجر في التقريب ص84 "صدوق شيعى في حفظه شىء" وقال 
الأزدي متكر الحديث في ميزان الإعتدال لإذهى ص157 


وأسباط بن نصر الهحمداني قال ابن حجر في التقريب ص98 "صدوق كثير الخطأ يغرب" وضعفه أبا 
النعيم وثقه ابن معين وتوقف فيه أحمد كأنه ضعفه الجرح والتعديل ج2 ص332 وذكر الذهبي في 
لمان ضر ن7] عدت أنا حرب لمن حاريتم قال عر ب أساطل؛ 


والسدي الكبير إسماعيل بن عبد الرحمن السدي اختلف فيه ثبت عن الشعبي إسند صحيح عند 
العقيلي في الضعفاء ص 87 قوله "إن إماعيل قد أغطي حَظَا من الجهل بِالقُرآنِ" وفي نفس المصدر 
نبت عن أحمد قوله أخْبرك أن عدينه كُقَاربُ ونه مسن د إلاآن هذَا التفسير الذي بيجي + 
ا ا لان قَْت ذَاكَ مرجع إِلَ قولِ السدَي, ققَالَ: من لَينَ؟ وقد جَعلَ له 
أَسَانِيدَ ما أَدِرِي ما ذال ' وقال ابن حجر في التقريب ص 108 "صدوق يهم وري بالتشيع" وضعفه 
ابن معين وقال أبو حاتم "يكتب حديثه ولا يحتيج به" وأبو زرعة "لين" الجرح والتعديل ج2 

ص 185 وجرحه غيرهم وحسنه البعض لكن بعد كل هذا قطعا لا يمكن أن نصحح أحاديثه التي 
فيها غرائب مثل هذه القصة. 


د مه 20 2 2000 رورم هس 200 بر وى 8رزعة 00 
4/ نفس المصدر ص531 " حدثتى الحارث, قال: ثنا عبد العزيز, قال: ثنا غالب بن عبيد الله قال: 
ع نابر وس دسي 2 2 5 3 00 زبر ضير سمي ابر سر 2 | سات 9 0 015 5 
سمعت مجاهدا, يقُول في قوله: إإِنا وليكر الله ورسوله] الآية, قَالَ: تَرلَفْ في عل بنِ أبي طالب, 
سه سنت له ل اله له د 1 َ 2 5 


تصدق وهو راكع" 

فيه عد العرر ن أيان قال الذهبى في الميزان ج2 ص 622 "أحد المروكين" وقال أحد "ما حدث 
به انسان ثقه وتركه" وابن معين "كان كذابا" وأبو حاتم تركه وضعفه أبي زرعة وتركه الجرح 
والتعديل ج5 ص 378 

وغالب بن عبيد الله العقيل تركه أبو حاتم وقال أبو زرعة "متروك منكر الحديث" الجرح والتعديل 
5/ المتفق والمفترق للمخطيب ص 258 "أخبرني بحديثه أبو الحسن محمد بن مد بن على الشروطى قال 
حدثنا المظفر بن نظيف بن عبد الله مولى بني هاشم قال حدثنا مد بن مخلد قال حدثنا أبو إسحاق 
إراهيم بن أبي يحب قال حدثما مد بن حمر , يعني ابن إشير قال حدثنا مطلب ابن زياد عن السدي 
00000008 0 00ا2#0” 

المظفر بن نظيف كذاب قاله الأزهري نقله ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص 126 

وإبراهيم بن أبي يحبى قال الذهبي في الميزان ص57 "أحد العلماء الضعفاء" وقال مالك "أكان ثقة؟ 
قال لا ولا ثقة في ران ا الا كدي ييه رلك النامن ينه كن وى لحان ل كه 
ليس للا أصل وكان يأخذ حديث الناس يضعها في كتبه" وابن معين "كذاب" وأبو حاتم " كذاب 
متروك" الجرح والتعديل ج2 ص 127 

والمطلب بن زياد وثقه أحمد وابن معين وأبو حاتم قال "يكتب حدينه ولا يحتج به" الجرح والتعديل 

ج8 ص 360 وابن حجر ني التقريب ص534 "صدوق ربما وهم" وضعفه ابن سعد في الطبقات 


ج6 ص 360 


والسدى تقدمت ترجمته. 


6 تفسير ابن كثير ج3 ص 126 "وقالَ عبد الرزاق: حَدَثَنًا عبد الوهاب بن ماهد عَنْ أبيه» عن 


ابن عباس في قوله نما وليك الله 17 الابة» رت في عل بن أبي طالب ع الوهاب بن ماهد 


م تيرهاش 


لا يحتج به" 
وهو كذلك عبد الوهاب بن مجاهد متروك قاله ابن حجر في التقريب ص 368 وكذبه الثوري وضعفه 
أحمد وابن معين وأبو حاتم الجرح والتعديل ج6 ص70 


7 الأوسط للطبراني ج6 ص 218 "حدَئًا تمد بن علي الصائغ م قَالَ: : نا حَاإِد بن يزيد العمري قال: 
اا بن عد الي د بن يب سه عن لسن بن ود عن أيو» ود ب الس عن 


مره قت ام دوه 8 موه در 045 سمهظ 
جده قال: ممعت حمر بن يامر» يقول: : وَقَفَ عل علي بن أبي طالب سَائل» وهو راكع في تطوع 


رع امه فأعطاه السَائْلَ" 


خالد بن يزيد العمري تركه أبو زرعة وكذبه ابن معين وأبو حاتم وأضاف "كان ذاهب الحديث" 
الجرح والتعديل ج3 ص 360 وإسحاق بن عبد الله مجهول 


اك 
بحبى عبد الرحمن بن عمد بن سَلام الرازي» بأَصبهَانَ قَالَ: ثنا يحبى بن الضريسٍ قَالَ: ثما عيسى بن 
بد اله بي عبد اله بي حمرَبنٍ علي بأ أبي طالب, قالَ: ثنا أبي, عَنْ أبيه, عن جده, عن على قَالَ: 


ينا عه م مك - 0 ل 


رَلْتْ هذه الآية... لا ا هذا لاك :5 أعْطَاني حَاكًا َال س1 _ 
الرازيون» عَنِ الْكُوفيِينَ» إِنْ بحبى بن ا الرازي قاضييم» وعيسى الْعلَوي يي من 5 الكوقة 5" 


0 


عيسى بن عبد الله العلوي متكر الحديث قال الدارقطني في سننه ج3 ص 307 " عيسى بن عبد الله 
عر لو بس ص 8 ص برس اه 


ا مارك سرك الحديث' ' وابن حبان في المجروحين ج2 ص121 " من أهل الكوقة 
بروي عن أبيه عن آبَائه أَشْيَاء مُوضوعة لا يحل الاحتجاج به كأنه كان مهم ويخطيء حت كان 


يجِيء بالأشياء الموضوعة عن أسلافه قبَطل الاختجاج با يرويه" وقال أبو حاتم "لم يكن بقوي 


م عاماه ماه سن سا بيرم 


ا ل سار ا 
روك عَن 0 0 يٍِ 9 عباس قال: خرج رسول الله صل الله عليه وسلر إل الاسجد 


1 ف م سوم 


عدر امه 00 متروك كا قال ابن كثير» تركه ابن معين وقال أبو حاتم " الناس 
مجتمعون على ترك حديثه لا إشتغل به هو ذاهب الحديث" الجرح والتعديل ج7 ص 271 وابن ججر 
في التقريب ص 479 "المفسر متهم بالكذب ورم بالرفض' 


وأبو صالح باذام وثقه ابن معين لكن طعن في رواية الكلبي عنه "ليس به بأس فإذا روى عنه 
الكلبى فليس بش واذا روى عنه غير الكللبى فليس به بأس لأن الكبى يحدث به مرة من رأيه 


1 إل 
ولا يحتج به 
مر وثر كروي ع ةق 2 


0 المعجم الكبير للطبراني ص 320 " حدنَنًا تمد بن عَثْمانَ بنِ أي سيد ثنا يحبى بن الحسن بن 
6#“#48406ش_* ةا ص 
د لين ان صر أبي رافي» قَالَ: دلت عل رَسَولٍ اله صل الله عي ول وهو نام أو يوت 
لد وذ حي في جا البِيتء فَكرِهت أن أَقتلها َُوقَظه ات ا ري للد إن كن 


3 ليع سه نح سوس سم 220 6 لَ 


شَىَءٌ كان بي دوته» فاستيقظ وهو يتلو هذه الْآية: إإنا وليكر الله ورسوله وَالْذِينَ آمنوا! اليد قا 
00 لله» فرآني 0 جانيه» فقَالَ: «ما أَحْصَدكَ ههنا؟» قَلت: كان هذه الحية» قَالَ: «قم 0 


00 ملا كمد الله , أحد يدي فَقَالَ: «يا 1 رافج ا بعدي قوم قوم باون عليا» 0 


هة ممه 


ِل اللو جهادهم قن ل يستطع جهادهم بيده فبلسانه» فَن ل يستطع بلسانه فَبقَله ليس وراء 


أ 2ه 204 


2 نت 
ذلك م 


طبعا هذا الحديث بعيد عن مبحثنا لكن ذكرته لوروده عند السيوطى في سياق تفسير الأية..فيه يحجى 
بن الحسن بن فرات مجهول وحمد بن عبيد الله متروك قال أبي حاتم في الجرح والتعديل ج8 ص2 
"ضعيف الحديث منكر الحديث جدا ذاهب" 


-ه ات 


1 تفسير ابن كثير ج3 ص126 " وروى 5 مودويه من طريقي سان الثوري» عَنْ أبي سنان» 
عنٍ الضحاك» عن ابن عباس » قال: كن علي بن أبي طالب اها يصَلّء فر سائل وهو راكع؛ 


ص و ام 0 ود ماس 


فَأَغطاه حَائه فََتْ نا وليكر الله ورسوله لَه الضْحَاكُ ل يلق ابن عباس" 


الضحاك لم يلقى ابن عباس رضي الله عنهما قال أبو حاتم " روى عن أبي سعيد» ولم يصح ابن 
عباس" وقال يحبى بن سعيد " كان شعبة يتكر أن يكون الضحاك ابن مزاحم لقى ابن عباس" 
وكذلك أبو زرعة الجرح والتعديل ج4 ص 459 

2 تفسير التعلبي ج4 ص80 " أبو الحسن مد بن القاسم بن أحمد» أبو عمد عبد الله بن أحمد 
الشعراني» أبو علي أحمد بن علي بن زرين» المظفر بن الحسن الأنصاري» السدي بن علي الوراق» 
يحبى بن عبد الميد اماني عن قيس بن الربيع عن الأعمش عن عبادة بن الربعي» قال: بينا عبد الله 
بن عباس جالس على شفير زمزم إذ أقبل رجل متعمم بالعمامة فعل ابن عباس لا يقول» قال 
رسول الله: إِلّا قال الرجل: قال رسول اللّه؟ فقال ابن عباس: سألتك بالله من أنت.. وكان علي 
راكعا فأومى إليه بخنصره المنى وكان يتختم فيها فأقبل السائل حتى أخذ انلحاتم من خنصره.." 
السدي بن علي الوراق مجهول» ويحبى بن عبد الميد الماني ضعيف» قال أحمد "كان يكذب جهارا" 
وأبو حاتم "لين" وتركه علي بن الحسين بن الجنيد وأبو زرعة وقال الإمام عثمان بن سعيد الدارمي " 
كان ابن امانى شيخا فيه غفلة لم يكن يقدر ان يصون نفسه كما يفعل اصحاب الحديث" الجرح 
والتعديل ج9 ص 170 وضعفه النساقي في الضعفاء ص 107 


وقيس بن الربيع قال أحمد "روى أحاديث متكرة" وابن معين "ضعيف الحديث لا يساوي شيئا" 
وأبو حاتم "حله الصدق وليس بقوي يكتب حديثه ولا يحتج به" وقال أيضا "كان عفان يروى عن 


قبس ويتكل فيه فقيل له نتكلم فيه؟ فال قدمت عليه فال حدثنا الشيباني عن الشعبى فيقول له 
رجل ومغيرة فيقول ومغيرة فال له وابو حصين فقّال وابو حصين"وأبو زرعة "فيه لين" ونقل 
الذهبي في الميزان ج3 ص 393 أقوال الأتة "وقيل لاحمد: لم تركوا حديثه؟ قال: كان ,يتشيع» 
وكان كثير املعطأًء وله أحاديث منكرة» وكان وكيع وعلي بن المديني يضعفانه» قال النسائي متروك 
والدارقطني ضعيف" 

عبادة بن الربعي وهو الأسدي من غلاة الشيعة قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج6 ص97 
"كوفى من رؤساء الشيعة ادركته ولم اكتب عنه ونحله الصدق" وابن الجوزي في الضعفاء ج2 
ضوة اعادة ن زياد وقيل عبادة 500 قَالَ 0 بن ا رك حد ينه وقال ابت عدي 
هو من الغالين في الدَسَّيع وله مُتاكير في الْمَضَائْل" 

3 المناقب لابن المغازلي ص 377 " أخبرنا أبو نصر أحمد بن مومى بن الطحان إجازة عن القاضي 
أن الفرج يوطي قال: حدثنا عبد اليد بن مومى العياد» حدثنا محمد بن إسحاق الحزاز» حدثنا 
عبد الله بن بكار» حدثنا عبيد بن أبي الفضل عن مد بن الحسن عن أبيه عن جده عن علي عليه 
السلام في قوله عن وجل: إإثما وليم اله ورسوله والذين آمنوا|ء قال: الله ورسوله» والذين آمنوا: 
علي بن أبي طالب" 

عبد الله بن بكار مجهول؛ وحمد بن الحسن بن عطية قال ابن معين "ليس بالمتين" وأبو حاتم 
"ضعيف" وأبو زرعة "لين" الجرح والتعديل ج7 ص 226 

وأبوه الحسن بن عطية ضعيف» قال أبو حاتم "ضعيف" الجرح والتعديل ج3 ص26 وابن حبان في 
المجروين ص 234 "منكر الحديث" 


وجده عطية العوفي ضعيف الضعفاء والمتروكين للنسائي ص 85 


4 نفس المصدر ص 380 "خبرنا أحمد بن ممد بن طاوان إذناً أن أبا أحمد عمر بن عبد الله بن 


شوذب أخبرهم قال: حدثنا مد بن جعفر بن مد العسكري» حد ثنا مد بن عثمان» حد ثنا | براهيم 


بن مد بن ميمون» حدثنا علي بن عابس قال: دخلت أنا وأبو مريم على عبد الله بن عطاء قال أبو 
ل ولكنه صاحبك علي بن أبي طالب الذي نزلت فيه آيات..ومنهم الأية 
محل البحث" 


إبراهي بن مد بن ميمون قال الذهبى في الميزان ص63 "من أجلاد الشيعة روى عن على بن علس 
خبرا عيبا" 


علي بن عابس ضعيف التقريب لابن حجر ص 402 وقال ابن حبان في المجروحين ج2 ص 105 
ا خش خطؤه وكثر وهمه فيما يرويه قبطل الاحتجاج به" 

5 الأمالي الميسية للشجري ص 180 " أَخَبرنَا اك سُْ ص بن أحمد الجورّداني المقْري» 
بقرَاءقٍ عَيْهِ أصْمهَانَ قَالَ: را أبو مسار عبد الحم بن عَبْدَل المدينيء قالَ: برا أحد بن 


ع ه سدم عه لير 


عمد بن سعيد الكوفيء قالَ: : أخبرنًا أحمد بن الحسَنٍ بن سعيد أبو عبد اللِء قالَ: حَدَنًَا أبي» قَالَ: 


َا حن ب ا عن سني وبي امس عن أيه نآ عن عل َم الملا 


انه تصدق بات وهو 0 

فيه أبو مسل عبد الرحمن بن شهدل المديني لم أجد من ترجم له 

وأحمد بن مد بن سعيد الكوفي الشيعي وهو ابن عقدة تقدمت رحية واضيف كلام ابن عبد 
الحادي في طبقات علماء الحديث ج3 شه لا يتعمد وضع متن» لكنه يمع الغرائب 
والمناكير» وكثير الرواية عن امجاهيل» والله أعلم بحاله في الأسانيد" وقال ابن الجوزي في الموضوعات 
ص 356 "أما أنا قلا أتهم بِبدَا إلا ابن عقدة ونه كان رافضيًا يحدث بمثالب الصحابة" وقال ابن 
عدي في الكامل ص 338 "كان صاحب معرفة وحفظ» ومقدم في هذه الصناعة» إلا أني رأيت 
مشايخ بغداد مسيئين الثناء عليه.وسمعت اي يوبن 0 غالب يقول: ابن عقّدة لا يتدين بالحديث» 
لأنه كان يمل شيوخا بالكوفة على الكذب» يسوي لهم ذسخاً ويأمرهم أن يرووهاء فكيف يتدين 
بالحديث وهو يعم أن هذه النسخ هو دفعها إلهم» ثم يرويها عنهم؟ وقد تبينا ذلك منه في غير شيوخ 


بالكوفة" ونقل ما ثبت وضعه عن همد بن حمد بن سليمان وابن مكرم» ونقل أيضا "وسمعت عبدان 
الأهوازي يقول: ابن عقدة قد خرج من معاني أصحاب الحديث» ولا يذكر حديثه معهم» يعني لل 
كان يظهر من الكثرة والنسخ» وتكلم فيه مطين بآخرة لما حبس كتبه عنه" فلا شك أحد بعد هذا 
وحصين بن مخارق قال الدارقطني في الضعفاء ج2 ص 149 "متروك" 

أما في كتبهم فالحديث مضطرب وفقا لمبنى المفيد لأنه علل أحاديث مهو النبي وزواج أمير المؤمنين 
عمر من أم كلثوم رضى الله عنبما ووافقه غلاة الشيعة في هذا خاصة في أحاديث سهو النبى فلا 
بمكنهم أن يطعنوا في منبجه الذي سوف أعمل به هناء إلا إذا أقروا بسهو النبي وزواج عمر عليه 
السلام من بنت الكرار. 


قال المفيد في عدم سهو النبي ص22 "فصل على أنهم قد اختلفوا في الصلاة التي زعموا أنه (عليه 
السلام) سها فيهاء فقال بعضهم هي الظهر. وقال بعض آخخر منهم: بل كانت عشاء الآخرة 
واختلافهم في الصلاة ووقتها دليل على وهن الحديث» وجة في سقوطه» ووجوب ترك العمل به 
وإطراحه" 

وقال في المسائل السروية ص88 "والحديث بنفسه مختلف فتارة يروي أن أمير المؤمنين (ع) تولى 
العقد له على ابنته» وتارة يروي أن العباس تولى ذلك عنه» وتارة يروي أنه لم يقع العقد إلا بعد 
وعيد من عمر و تهديد أبني هاشثم» وتارة يروي أنه كان عن اختيار و إيثار» ثم إن بعض الرواة يذكر 
أن عمر أولدها ولدا أسماه زيداء وبعضهم يقول إنه قتل قبل دخوله بها.." 


ونقول: 
جاء في غاية المرام للبحراني ج2 ص 22,15 في باب النص على علي وبنيه بالولاية في قوله تعالى 
إإنا وليكم الله.٠|‏ من طريق الخاصة (أي الشيعة) وفيه تسعة عشر حديثا. 


ذكر المحديث الأول وفيه "وكان علي أمير المؤمنين (عليه السلام) في صلاة الظهر وقد صبل ركعتين 
وهو راكع» وعليه حلة قيمتها ألف دينار» وكان النبي (صلى الله عليه وآله) كساه إياها" بينما في 
الحديث العاشر "وقف لعلي بن أبي طالب سائل وهو راكع في صلاة تطوع» فنزع خائمه فأعطاه 
الوا 

فواحدة تقول في صلاة الظهر وواحدة صلاة تطوع! وكا قال المفيد "واختلافهم في الصلاة ووقتها 
دليل على وهن الحديث» وججة في سقوطه» ووجوب ترك العمل به واطراحه" 


وجاء في الحديث الأول "وعليه حلة قيمتها ألف دينار» وكان النبي (صلى الله عليه واله) كساه 
إياهاء وكان النجاشي أهداها له" وفي السادس وبعض الروايات الأخرى "قال: نعم» هذا احاتم" 
وذكر فائدة رواها عمار عن المعصوم "أن اللحاتم الذي تصدق به أمير المؤمنين (عليه السلام) وزن 
أربعة مثاقيل حلقته من فضة وفصه خمسة مثاقيل وهو من ياقوتة حمراء وثمنه خراج الشام» وخراج 
الشام ثلاثمائة حمل من فضة وأربعة أحمال من ذهبء وكان احاتم لمران بن طوق قتله أمير المؤمنين 
(عليه السلام)» وأخذ احاتم من أصبعه؛ وأنى به إلى الني (صلى الله عليه وآله) من جملة الغنائم» 
وأمره النبي (صلى الله عليه وآله) أن يأخذ انلكاتم» فأخذ اللحاتم" 

واحدة تقول حلة والأخرى خاتم! ومرة الحلة كساه إياها الرسول وكانت هدية من النجاشي ومرة 
خاتم موصوف بتلك الأوصاف أخذه على من مران بعد قتله! 

وني الحديث الأول "والسائل الذي سأل أمير المؤمنين من الملاتك" وفي السادس "فإذا سائل خارج 
فققال: يا سائل أما أعطاك أحد شيئًا؟" 

مرة يككون السائل من الملائكة ومرة مجرد سائل! 

وني الحديث السادس "فإذا سائل خارج فقال: يا سائل أما أعطاك أحد شيئا؟ قال: نعم» هذا 
احاتم قال: من أعطاكه؟ قال: أعطانيه ذلك الرجل الذي يصلى قال: على أي حال أعطاك؟ قال: 


كان راكعا فكبر النبي" وفي السابع "فاستقبله سائل فقال: هل أعطاك أحد شيئا؟ قال: نعم» ذلك 
المصلى لخاء رسول الله (صلى الله عليه وآله) فإذا هو على" 

مرة عرفه تجرد إشارة السائل ومرة ل يعرفه حتى ذهب إليه! 

جاء في الحديث العاشر "وقف لعلى بن أَبي طالب سائل وهو راكع في صلاة تطوع» فنزع خاتمه 
فأعطاه السائل» فأتى رسول الله فأعلمه بذلك» فنزل على النبى (صلى الله عليه وآله) هذه الآية (إنما 
وير الله.." بينما في الحديث الثاني عشر وغيره "بينا رسول الله (صل الله عليه وآله) جالس في بيته 
وعنده نفر من اليهود قال: خمسة من البهود فبهم عبد الله بن سالحء فنزلت هذه الآية: (إنما وليم 
الله..) بهذا الفق فتركهم رسول الله (صل الله عليه وآله) في منزله وخرج إلى المسجد" 

مرة نزلت الأية بعد أن تصدق بخاتمه وأعلمه بذلك الفعل ومرة نزلت قبل أن يفعل ذلك والرسول 
هو من ذهب إليه! 

جاء في الحديث الثالث عشر "أنه لما نزلت هذه الآية: (إنما وليك..) اشتد ذلك على النبي (صلى الله 
عليه وآله) وخشي أن تكذبه قرش فأنزل الله (يا أيها الرسول بلغ ما أنزل إليك من ربك) الآآية» 
فقام بذلك يوم غدير خم" بينما في الحديث السادس " فإذا سائل خارج فقال: يا سائل أما أعطاك 
أحد شيئا؟ قال: نعم» هذا احاتم قال: من أعطاكه؟ قال: أعطانيه ذلك الرجل الذي يصلى قال: 
على أي حال أعطاك؟ قال: كان راكعا فكبر الننى وكبر أهل المسجدء فمّال النى (صلى الله عليه 
وآله): علي وليك بعديء قالوا رضينا بالله ربا وبالإسلام دينا وبحمد نبيا وبعلي بن أبي طالب ولياء 
فأنزل الله عن وجل: (ومن يتول الله ورسوله والذين آمنوا فإن حزب الله هم الغالبون)" 


مرة أنه لم يبلغ ولا علق على الأية خوفا حتى أنزل عليه أية التبليغ» ومرة تجرد نزول الأية ذهب 
دكب وشيع :نك ب اناس كرا ونال ع ولك وان انا يرل أي فل انك أيه ومن يول 
1211213 
علهم وقال من كنت مولاه..! 


وجاء في الحديث السادس "قال رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم): قوموا فقاموا وأتوا المسجد 
فإذا سائل خارج" بينما الحديث الثاني عشر "بينا الرسول جالس في بيته وعنده نفر من 
الهود...فنزلت الأية بهذا الفق فتركهم رسول الله (صلى الله عليه وآله) في منزله وخرج إلى المسجد" 
مرة قال لهم قوموا وذهبوا معه للمسجد ومرة تركهم في منزله! 

فهذه مجموعة من الإضطرابات والتناقضات في القصة التى إستدلون بها. 

ونختم البحث في هذه الأية بقوهم أن الإمام لا يكون إلا إذا تصدق راكعاء وكا تقدم الأية فيها 
أداة حصر فلزم حصر الإمامة في على وأنه لا إمام بعده» اول الشيعة ترقيع هذا المشكل ووضعوا 
رواية في الكاني بهذا المعنى» الكافي ص 289,288 "الحسين بن خمد؛ عن معلى بن خمد» عن أحمد 
بن حمدء عن الحسن بن مد الحاشمى» عن أبيه» عن أحمد بن عيبى» عن أب عبد الله عليه السلام 
في قول الله عن وجل: إنما وليكم 5237 
فكل من بلغ من أولاده مبلغ الإمامة» يكون ببذه النعمة مثله فيتصد قون وهم راكعون والسائل 
الذي ال 0 المؤمنين عليه السلام من الملاتكة والذين حالرن الأعة من ارلا يكونون من 
الملدفكي" 

وي ضعيفقة! قال المجاسى ف المرآة ج3 ص 249 "ضعيف عل المشبور" وسبب الضعف معلى بن 
محمد ضعفه المتقدمين ولا عبرة لمن وثقه من المتأخرين» قال النجاشى في رجاله ص 418 "أبو 
الحسن» مضطرب الحديث والمذهب» وكتبه قريبة" وقال ابن الغضائري ف رجاله ص 96 "يعراف 
حد بثه» وينكر وبروي عن الضعفاء ون يخرج شاهدا" 


والحسن بن مد الحاشمي مجهولء المفيد من معجم رجال الحديث ص 156 


4 أية الإ بتلاء: 


وهي قوله تعالى إوإذ ابل إيرَاهم ل يكلمات فَأَمهِنَ فَالَ إن جاعلكَ للناس إِمامًا قَالَ ومن ذرِيقٍ 
َال لا بعال عهدي الظَالمينَ! ووجه إستدلالهم قوله تعالى إلا ينال عهدي الظالمين| 


قال الطباطبائي في تفسير الميزان ص274 "و بهذا البيان يظهر: ان المراد بالظالمين في قوله تعالى» 
(قال ومن ذريتٍ قال لا ينال عهدي الظالمين) مطلق من صدر عنه ظلٍ ماء من شرك أو معصية؛ 
وان كان منه في برهة من عمره» ثم تاب وصلح. 

وقد سئل بعض أساتيذنا رحمة الله عليه: عن تقريب دلالة على عصمة الامام. 

فأجاب: أن الناس بحسب القسمة العقلية على أربعة أقسام: من كان ظالما في جميع عمره» ومن لم 
يكن ظالما في جميع عمره» ومن هو ظالم في أول عمره 0ك ومن هو بالعكس هذاء وإبراهم 
عليه السلام أجل شأنا من أن يسئل الإمامة للقسم الأول والرابع من ذريته» فبقي قسمان وقد نفى 
الله أحدهماء وهو الذي يكون ظالما في أول عمره دون آخخره» فبقي الاخر, وهو الذي يكون غير ظالمُ 


الى "3 


2 جميع عمره | 
وقال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ص 367 "وهنا تمنى إبراهيم (عليه السلام) أن يستمر خط 
الإمامة من بعده» رآن ان محصورا إشخصه قال ومن ذريق» لكن الله أجابه: قال لا ينال 
وقد استجيب طلب إبراهيم (عليه السلام) في اسقرار خط الإمامة في ذريته» لكن هذا المقام لا 
يناله إلا الطاهرون المعصومون من ذريته لا غيرهم" 

وقال الطوسى في التبيان ص 499 "واستدل أصحابنا بهذه الآية على أن الامام لا يكون إلا معصوما 
من القباتٌ» لان الله تعالى نفى ان ينال عهده الذي هو الإمامة ظالم» ومن ليس بمعصوم فهو ظال: 
إما لنفسهء أو لغيره. فان قيل: إنما نفى ان يناله ظالم في حال كونه كذلك: فاما إذا تاب وأناب» فلا 
يسمى ظالماء فلا يمتنع أن ينال قلنا: إذا تاب لا يخرج من أن تكون الآية تناولته في حال كونه 


ظالما فإذا نفي ان يناله» فقد حكم عليه بأنه لا ينالهاء ولم يفد انه لا ينالها في هذه الحال دون غيرهاء 
فيجب ان تمل الآية على عموم الأوقات في ذلك» ولا ينالمها وان تاب فيما بعد" 


وقد نقلنا في مبحث العصمة عقيدتهم أن الأئمة معصومين منذ ولادتهم..قال ال حلي في المسلك في 
أصول الدين ص155 "وأما قبل النبوة فهو معصوم عن تعمد المعصية صغيرة كانت أو كبيرة» ويدل 
عليه من القرآن قوله: (لا يئال عهدي الظالمين)" 


وبناء على هذه القواعد التي وضعوها سوف سقط عقيدتهم واستد لاهم. 

وقد تقدم نقل عدد كبير من الأدلة من القرآن وكتبهم في مبحث العصمة ما إسقط هذه القواعد 
وسوف أضيف على ما تقدم: 

قال الشريف المرتضى في رسائله ص 412 "والوصل الذي يحب تحقيقه أن النبي (صلى الله عليه 
وآله) أو الإمام لا يجوز أن يخلق عارفا بالله تعالى وأحواله وصفاته: لأن المعرفة ليست ضرورية» بل 
مكتسبة بالأدلة فلا بد من أحوال يكون غير عارف ثم تجدد له المعرفة" وهذا ناقض للعصمة 
ال 


وجاء في الكافي ج7 ص 452 إسند يح باب كفارة الهين "4 - علي بن إبراهيم» عن أبيه» عن 
ابن أبي نجران» عن عاصم بن حميد» عن مد ابن قيس قال: قال أبو جعفر عليه السلام: قال الله 
عن وجل لنبيه صلى الله عليه وآله: يا أمها النبي لم تحرم ما أحل الله لك قد فرض الله لكم تحلة 
أبماتك لفعلها بمينا وكفرها رسول الله صل الله عليه وآله» قلت: بما كفر؟ قال: أطعم عشرة مساكين 
لكل مسكين مدء قلنا: فا حد الكسوة؟ قال: ثوب يواري به عورته" وقال عنه المجلسي في المراة 
ج24 ص337 "حسن" وقال ناصر الشيرازي في الأمثل ج18 ص 446 "وإستفاد من بعض 
الروايات أن النبي أعتق رقبة بعد هذا القسم وحلل ما كان قد حرمه بالقسم" هده الاية رشك 
يجعلان الرسول خارج من الأية محل البحث. 


وأيضا يلزم من فهمهم إخراج العديد من أنبياء الله وأئْتهم وجعلهم لا إستحقون أن يكونوا أَئة 
يقتدى بهم منهم: 

أدم عليه السلام؛ قال تعالى إوعصئ آدم ربه فتَوئ (121) ثم مر قنَابَ عليه وَهدى| 
قلا ربا طلا أَنفْسنًا وان ل رن فأدم عليه السلام عصى 
واعترف بذنبه ومعصيته وطلب المغفرة» واذا جاء الرافضي يرقع أن الظم هنا إسير أو أنه فعل 
خلاف الأولى..لا قيمة إذلك لأنه مخالف لصريم القرآن وأيضا الروايات عندهم» جاء إسند صميح 
ف الكافي ج2 ص 289 "الحسين بن حمد» عن أحمد بن إسحاق» عن بكر بن حمد» عن 0 بصير قال: 
قال أبو عبد الله (عليه السلام): أصول الكفر ثلاثة: الحرصء والاستكيار» والحسد» فأما الحرص 
فان آدم (عليه السلام) حين نبي عن الشجرة» حمله الحرص على أن أكل منها وأما الاستكجار 
فإبليس حيث أمى بالسجود لآدم فأبى» وأما الحسد فابنا ادم 


حث قتل أحدهما صاحبه" وقال المجلسي في المرآة ج10 ص 73 "صمي" 


وأيضا مد تقى المجلسي في روضة المتقين ج12 ص 17,16 "وروى الكليني في القوي» عن عبد الله 
بن .يونس» عن أب عبد الله عليه السلام و روى المصنف في القوي» عن عبد الرحمن بن كثير 
المائمي (وقريب منه ما رواه السيد الرضي في نبج البلاغة) عن أبي عبد الله عن أبيه عليهما السلام 
واللفظ للبصنف قال: قام رجل من أصعاب... وانما أهبط الله آدم وحواء عليهما السلام من الجنة 
عقوبة لما صنعا حيث نهاهما نفالفاه وأمرهما فعصياه" 

وفي علل 2 اسار لصالا لذ 0 3 ص ب ل اداه ماد 00 دن الي 1 


10 2 0--- 


الكفرء لماذا عاقبه الله وأخحرجه؟ 


وموبى عليه السلام» عندما قتل القبطي ا موسئ فَمَضَى عليه قَالَ 0 الشيطان 0 
ل ا َه | له ا اص إوقتات 


سمه #2 رس ينا ود مم 0 كم - 


نفسا فَنَجِيناكَ من العم وفَناك فتونا َِنْتَ سنينَ في أَهل مدن ثم جد جِيْتَ عل قد يا مومى| 


ويونس عليه السلام» عندما عصى ربه وابتلعه الحوت [فَسَاهُمَ فَكَانَ من المْدَحَضينَ (141) 
َالَقَمه الحو وهو ملي (142) فلولا أنه كان م ا (143) للبت في بطنه إلا يوم يعارن 
(144)] إفَاسير م رَبك ولا كن كُصَاحبٍ اوت إذْ نَادئ وهو مكظوم| 

والنبي دنيال عليه السلام؛ جاء في الكافي ج2 ص 435 بسند صحيح وقال عنه الجاسي في المراة 
ج11 ص305 "حسن كالصحيح" علي بن إبراهيم» عن أبيهء وعدة من أصابناء عن سهل بن زياد» 
جميعا عن ابن محبوب» عن أَبي حمزة عن أبي جعفر (عليه السلام) قال: إن الله عن وجل أوحى 
إلى داود (عليه السلام) أن ائت عبدي دانيال فقل له: إنك عصيتني فغفرت لك وعصيتني فغفرت 
لك وعصيتني فغفرت لك» فإن أنت عصيتني الرابعة لم أغفر لك» فأتاه داود (عليه السلام) فقال: 
يا دانيال إنني رسول الله إليك وهو يقول لك: إنك عصيتني فغفرت لك و عصيتني فغفرت لك 
وعصيتني فغفرت لك فإن أنت عصيتني الرابعة لم أغفر للك.." فلو كان هذا تركا للأولى لما هدده 
بعدم المغفرة في الرابعة» فترقيعهم مردود. 

والنبي داود عليه السلام» جاء في تفسير القمي ج2 ص 233,229 بسند صعيح "حدثني أبي عن ابن 
أبي عمير عن هشام عن الصادق عليه السلام قال: إن داود عليه السلام لما جعله الله عن وجل 
خليفة في الأرض وأنزل عليه الزبور... فطار الطائر فوقع على حائط بين داود وبين أوريا بن حنان 
وكان داود قد بعث أوريا في بعث فصعد داود عليه السلام الحائط ليأخذ الطير واذا ةا 
جالسة تغتسل فليا رأت ظل داود نشرت شعرها وغطت به بدنهاء فنظر إليها داود فافتقن بها ورجع 
إلى محرابه» وني ما كان فيه وكتب إلى صاحبه في ذلك البعث لما ان يصيروا إلى موضع كيت 
روكت يوضع التابوت... وقدم ا بن حنان بين يدي التابوت فقدمه وقتل» فلا قتل ا دخل 
عليه الملكان وقعدا ولم يكن تزوج امرأة أوريا وكانت في عدتها وداود في محرابه... فأوحى الله إليه 


تب يا داود» فقال اي رب وى لي بالتوبة قال: صر إلى قبر أوريا حتى ابعثه إليك واسأله ان يغفر 
[القبان والكلام واضم لا يحتاج لاد 


وقد حاول رد هذا الحديث جعفر السبحاني في مفاهيم القرآن ج5 ص 199 "ولأجله يقول الإمام 
علي (ع) في حق من وضع هذه الترهات أو نسبها إلى النبي داود عليه السلام: لا أو برجل يزعم 
أن داود تزوج امرآة أوريا إلا جلدته حدين: حد للنبوة وحد للإسلام" وعزاه في الامش إلى جمع 
البيان للطبرسي ج4 ص472 وعندما نرجع لكاب نجده يقول "وقد روي عن أمير المؤمنين عليه 
السلام أنه قال: لا أوق برجل يزعم أن داود.." وهذا كلام مرسل ذكره قبل الطبرسي الشريف 
المرتضى بدون سند» فلا حجة عندهم سوى الطعن في كتبهم والتبراً منهاء 


وأيضا علي رضي الله عنه؛ جاء في تفسير القمى ص 179 بسند صحيح وفقا لقواعدهم "واما قوله (يا 
ادن أمرا لك ريا طيات ما أحل الله م( فإنه حد تي أبي عن اناي عمير عن بعض 
رجاله عن أب عبد الله عليه السلام قال نزلت هذه الآية في أمير المؤمنين عليه السلام وبلال 
وعثمان بن مغظعون» فاما أمير المؤمنين عليه السلام -غلف ان لا ينام بالليل ابدا... فاجتمع الناس 
فصعد المنبر فمد الله واثنى عليه ثم قال ما بال أقوام يحرمون على أنفسهم الطيبات الا الى أنام 
بالليل وانكح وافطر بالنهار فن رغب عن سنتي فليس منى» فقاموا هؤلاء فقالوا يا رسول الله فقد 
حلفنا على ذلك فأنزل الله تعالى (لا يؤاخلك الله باللغو في أيماتكم ولكن يؤاخلم بما عقدتم الايمان 
فكفارته اطعام عشرة مساكين من أوسط ما تطعمون أهليكم أو كسوتهم أو تحرير رقبة فن لم يجد 
فصيام ثلاثة أيام ذلك كفارة ايماتكم إذا حلفتم الآية)" وصصح الحديث الجلسي في عين الحياة 

ص 348 

ويلزم من قوهم غنالفة القران والسنة والعقل» بجعل مرتكب المعصية يبقى ظلم وإن تاب! فك نقلنا 
عن الطباطبائي في تفسيره ص274 تقسيم الناس إلى أربعة أقسام "من كان ظالما في جميع عمره» 
ومن ل يكن ظالما في جميع عمره» ومن هو ظالم في أول عمره دون آنخره» ومن هو بالعكس هذا" 
رقال أن إبراهيم عليه السلام أجل من أن يسأل الإمامة للقسم الأول والرابع» وبقى قسمان لكن 


الله نفى أحدهماء وهو الذي يكون ظاما في أول عمره دون أخره..ويفهم من هذا كله ومع أقوال 
شيوخهم التي تقدمت» أن حت التائب يبقى ظال وإن ينال الإمامة بل كل الناس يعدون ظالمين 
حسب فهمهم للأية إلا المعصومين كا قال شيخ طائفتهم» وإذا قالوا انظر أنت نقلت أنه يكون ظالم 
في أول عمره دون أخره يعنى أصبح غير ظالم» أقول فلماذا أخرجتموه من الأية إلا ينال عهدي 
الظَالمينَ| فإذا لم يكن ظالم جاز له أن يكون إماما وهذا خلاف قولك. 

وقال تعالى إوَاشّه لا يحب الظَالمينَ) مع ما جاء في روضة المتقين لحمد تقى الجلسي ج13 

ص6 " رواه الصدوقان في الصحيح (على الظاهر) عن منصور بن حازم؛ عن أب عبد الله عليه 
السلام قال: إن الله خلق السعادة و الشقاء قبل أن يخلق خلقه» فن خلقه الله سعيدا (أي عل أنه 
بموت على السعادة) لم يبغضه أبداء وإن عمل شرا أبغض عمله و ل يبغضه" وأما قول المجاسي 
مجهول كالصحيح في مرأة العقول ج2 ص 165 لا جة لحم فيه» فحمد بن إسماعيل ليس مجهول 
كا قدم من كلام اللحوثي في معجمه ج16 ص99 وعلق الميرزا أبو الحسن الشعراني على هذه 
الرواية في شرح أصول الكافي ج4 ص283 " اختلاف العلماء في مد بن إسماعيل هذا معروف» 
والصحيح قول السيد الداماد إنه التيشابوري المعروف ببندفر. وقال الجلسي (رحمه الله): في إسناده 
مجهول كالصحيح وليس في الإسناد مجهول إلا أن يكون مد بن إسماعيل هذاء ولا يكفى في رفع 
القدح عن جهالته على فرضها وجود صفوان بن يحبى بعده" وبعد أن أثبتنا صحة النقل نكل بحثناء 
قال الجاسي في المرآة ج2 ص 166 «وإن عمل شرا أبغض عمله» أي يذم عمله» ويك بأن هذا 
الفعل مما إستحق به العقاب «ولم يبغضه» بأن يحم بأن هذا الشخص مستحق للعقاب لعلمه سبحانه 
بأنه سيتوب» ويصير من السعداء" فالله لم يبغض مرتكب الذنب بسبب توبته» فإذا كان ظالما لما 
أحبه اللهء وهذا إسقط القاعدة التي وضعوها لمحاولة تحريف الأية لتصبح في الإمامة الشيعية» فيظهر 
نا أنه لا يلزم من وقوع العبد في اللحطأ أن يخرج من الأية ويصبح من الظالمين» قال تعالى [إِنَ الله 


سَسَ سس 


يحب التوابين| 


وإمامة إبراهيم عليه السلام تختلف عن الإمامة التي يعتقد بها الروافض» لأنه عليه السلام :الها بعد 
أن ابتلاه ربه» بينما الروافض يزعمون أن علي رضي الله عنه نال الإمامة بالتنصيب لا إسيب ابتلاء 
حصل له! ويدعون تواتر نصوص تنصيب الأتمة..وهذا تناقض صريم في النظريات الشيعية حول 
الإمامة» بل لا يوجد عندهم ل ل ل ااه وسلم وققا للقواعد 
التي وضعوهاء ونطالبهم بأن يأتونا بأدلة إبتلاء كل الأئمة التي بسبيها أصبحوا أَثمة سواء الأنبياء أو 
أعهم» ولو جاءوا به أسقطوا قضية التنصيب. 

وأيضا نسأل ماذا زادت الإمامة لإبراهيم عليه السلام؟ هل أصبح معصوم بعد أن لم يكن؟ هل 
أصبح جة يدعو الناس للهداية بعد أن لم يكن؟ 


والإمامة المتكلم عنها في الأية تختلف عن إمامة المعصومين» فإمامة إبراهيم عليه السلام مصحوبة 
بالنبوة» وهي عامة على كل من يأتي بعده» فكل الأنبياء والمرسلين الذين جاءوا بعده ومن اتبعوهم 
كانوا على ملة إبراهيم» فعل عليه السلام إماما يقتدى به ويحتذى حذوهء والأيات القرانية واضحة 
في هذا قال سبحانه إل صَدَقَ اله فَاتيعوا مله إبراهيم حنيمًا وما كانَ من المشركِين| إوقالوا "كونوا 
هودا أو تصارئ تبتدوا قل بل مله إبراهي حَنِيقًا وما كان من المشْرِكين] إثم أَوحينا إِلِيِكَ أن اتبع 
مله يراه حَنِيفًا وما كانَ مِنّ المْشْرِكِينَ| فهذه هي الإمامة المقصودة لا ما تخيله الرافضة. 
والمقصود بقوله إومن ذَرَيّقٍ قَالَ لا يال عَهْدِي الطَالمِينَ| نجد جواب الله ص باهم في قوله 
|ووهبنا له إححاق ويعقوب وَجَعَلًْا في ذربته بو والْكَاب واتيناه أجره في لديا يا واله ف الآخرة 
ل الصالحينَ! قال ابن كثير في تفسيره ج6 ص 249,248 " وقوله تعالى: وجعلنا في ذرَيته النبوة 
كن ع تا سي ا توا يه معنب اناا يز 


د سا سات سل لال 


- كم 0 


اللا متي بماك ل لاا ا اي 
مسرا بالبى الْعربي الْقَرَشِيَ الماشبي حَاتمَ الرسل عل الإطلاق» وسيد ولد دم في الدنيا والآخرة» 


عو عدمهى ور 


لدي اصطمَاه الله من ص اْعرب العرباء من سلالة إسمَاعِيلٌ بن إبراهيم عليهما السلام» ولم يوجد 
0 من سلالة إسماعيل سواه» عليه أفضل الصلاة والسلام" 

وقال الرازي في تفسيره ج4 عرعة "أن الله تحال لا وعدة أَنْ يجعله إِمَاما للناس حَقّقَ الله عاق 
ذَلِكَ الوعد فيه إِلَ قيام الساعة» فَإِنَّ أَهلَ الأديان عل شَدَةَ اختلافها ونباية تنافيها يعظمونَ إبراهيم 
َيه اصَكَامُ انلام كرون بالانتسَاب إِلَيْه إن في النَسَبٍ وإما في الدين والشْرِيعة حَق إِنّ 


ا 


عبدة الأوئان كانوا معظّمين لإبراهيم عليه السلام" 


هذا والظاهر أن الإمامة المقصودة ليست بمنصب إِلي منفصل عن النبوة بل هي إمامة إقتداء م 
ذكرناء وأن الله رد على طلب إبراهيم بقوله إوجعلنا في ذريته النبوة والكاب| قال ناصر الشيرازي 
في الأمثل ج12 ص370 " الموهبة الثانية: وجعلنا في ذريته النبوة والكّاب ول تكن النبوة في 
إحاق بن إبراههم ويعقوب حفيده فسبء بل اسقر خط النبوة في ذرية إبراهيم (عليه السلام) 
وأسرته حت نبوة خاتم الأنبياء عمد (صلى الله عليه وآله وسلم) متعاقبون من ذرية إبراهيم» نوروا 
العالم بضياء التوحيد" ومعلوم أن الني إمام يقتدى بهء فلا علاقة بين هذه الإمامة وإمامة الروافض. 


وبعد أن أظهرنا أن الإمامة هنا هي إمامة نبوة نزيد أدلة أخرى من كتبهم تبين أن الإمامة في الأية 
بعيدة عن توهمهم» بل هي مر بوطة بالنبوة» قال مد باقر الصدر في الإسلام يقود الحياة ص 165 
"والإمامة ظاهرة ربانية ثابتة على م التاريخ وقد اتخذت شكلين ربانيين» أحدهما شكل النبوة التابعة 
لرسالة البي القائد» فقد كان في كثير من الأحيان يخلف النني شرك اسه عر ملل كلفرن 
عناية الرسالة القائّة ومواصلة حملها. وهؤلاء أبياء يوحى إلهم؛ وهم أئة بمعنى أنهم أوصياء على 
الرسالة وليسوا أصحاب رسالة إووهبنا له إنحاق ويعقُوب تافل ولا جَعلنًا صالحين. وجعلنّاهم أَعة 
درن م ارخا عم فعل اتخيرات 0 الصلاة ويا الرّكاة وكانوا نا عابدين] |وجعلنا 


وثر ه 2017 


منهم ١‏ عه مبدون بأمرنا لا صبروا وكانوا ياياتنا يوقنونٌ|" 


وقال السيد مير علي ا حائري في مقتنيات الدرر ج7 ص 173 "| وجعا جعاناهم 3 أغة| يدعون الناس 


ل ل ل ا 


وهذا النص ليس قطعي الدلالة حتى يستدل به على الإمامة» بل هو من المتشاببات» وهو واضم في 
أنه يتك عن إمامة غير الإمامة الشيعية ما بينت من القرآن وكتبهم..قال السيد علي الميلاني في 
الدليل العقيلٍ على إمامة علي ص9 "وحينئذ نحتاج في معرفة الإمام وتعينه إلى نص قطعي" ومن 
يستدل بهذا على الإمامة الشيعية يدخل مع الذين قال تعالى عنهم إفَأما الذينَ في قلوييم ب 
يتَعُونَ ما لَمَابهُ مه ابتعاء الفتئة وابتاء تأويله| 

وقولهم أن الإمامة الشيعية أفضل من النبوة والرسالة بدليل أن إبراهي ارتقى لها بعد أن كان نبيا 
مردود» وسوف أنقل كلام آصف محسني في مشرعة بحار الأنوار ص 271 "و لعلها الامامة الثابتة 
لاوصياء النبى احاتم صل الله عليه وآله ومسل لكن ف الروايات الواردة فى حق الامام انه إسمع 
ال ا ل الل 0 لال يه ل ل ا الله 
و هذا السؤال ذكرناه فى الجزء الثالث من صراط الحق الذى الفناه فى أيام شبابنا فى النبجف 
الاشرف ولم افز على جوابه حد الان و ما اوتينا من العلم الا أقل من القليل" سفسب الدين الرافضي 
إبراهيم عليه السلام بدل أن يرتقي للأفضل النحدر للأسوء» لهذا لا يمكن حمل الإمامة المقصودة في 
الأية على إمامة الرافضة» لأنه لا يوجد شيء زائد حصل ليل الله بها. 

أما بالنسبة لقصة النبي داود عليه السلام وامرآة أوريا ذكرت قولا من أقوالهم وفندته وقررت ترك 
باقي الأقوال للأخير نظرا لأهمية الإلزام.. 


قال المجلسي في البحار ج14 ص23 "اعلم أن هذا احبر مول على التقية لموافقته لما روته العامة في 
ذلك" ونقل روايات "عيون أخبار الرضا (ع): الحمداني والمكتب والوراق جميعاء عن علي بن 
إبراهي » عن القاسم بن حمد البرمكي» عن أب الصلت الهروي قال: سأل الرضا عليه السلام علي بن 
مد بن الجهم فقال: ما يقول من قبلكم في داود عليه السلام؟... فضرب عليه السلام بيده على 


جببته وقال: إنا لله وإنا إليه راجعون» لقّد نسبتم نبيا من أنبياء الله عليهم السلام إلى التباون بصلاته 
حين خرج في أثر الطير» ثم بالفاحشة» ثم بالقتل.." 

فيها القاسم بن محمد البرمي مجهول» قال الشاهرودي في المستدركات ج6 ص 255 "م يذكوه" 
ا ص26 "قصص الأنيياء: بالاسناد إلى الصدوق» عن 3 بن أحمد» عن خمد بن 0 عبد الله 


الكوني» عن مومى النخيعى» عن الحسين بن أبي سعيد» عن أي بصير قال: قلت لأبي عبد الله عليه 
السلام ما تقول فيما يقول الناس في داود امرأة أوريا؟ فقال: ذلك شئ تقوله العامة" 


وهو مرسل لأنه ل يذكر سند الجزائري إلى الصدوق» وفيه علي بن أحمد بن موسى مجهول المفيد من 
تفسير القمي وهذه العلةكا تقدم ليست بدليل على الوثاقة لورود من إتفقوا على كذبهم وضعفهم في 
تفسير القمي ... 

وفي نفس المصدر " قصص الأنبياء: بالاسناد إلى الصدوق» عن 0 عن سعد» عن ابن يزيد» عن 
حماد ابن عيسبى» عن الحسين بن المختارء عن الشحامء عن أب عبد الله عليه السلام قال: لو أخذت 
أحدا يزعم أن داود عليه السلام وضع يده عليها لحددته حدين: حدا للنبوة» وحدا لما رماه به" 

وهو مرسل "ا تقدم. 

واو تنازلنا معهم م كا قال معصوههم العالم بكل شيء» نطالبهم بإثبات كلامه إسند صحيح أننا 
إمامهم مثله مثل أي شخص أخر يجهل ما عندنا أو يكذب علينا. 

قال القاضى عياض في كاب الشفا ج2 دما اسه ا عليه السلام قلا يجب أن يِلتَمَتَ 
0000007 
الله على شئْ من ذلك ولا ورد في حديث صحيح" 


لس ار سا بن 0 سل عن سصاعا 


وفي ص 164 "قال الداودي: ليس في قصة داود وأوريا حبر ثبت ولا يقن بلي عحبة قل مَل 
وقيل إِنْ الحصمين الأزين اختصما إليه رجلان في نتاج عَم عل ظاهر الآية" 

ص > 2ه رر م عع هو -ه 
0 0 ا نات الارن 0 
ص0 هلمن وو يزيد ارقا عل ع أنى رضي له عه يد عن لاخو 


صر سير ىس 


لي اتيك ب اا د" 


وقال النسفى في تفسيره ج3 ص 150 "ومايحي أنه بعث مرة بعد مرة أوريا إلى غزوة البلقاء 
وأحب أن يقتل ليتزوجها فلا يليق من المتسمين بالصلاح من أفناء المسلمين فضلاً عن بعض أعلام 
الأنبياء وقال على رضى الله عنه من حدتك بحديث داود عليه السلام على ما يرويه القصاص جادته 
مائة وستين وهو حد الفرية على الأنبياء" 


وقال الحازن ف تفسيره 4 ص 36 "(فصل ف تئزيه داود عليه الصلاة والسلام عما لا يليق به وما 
ينسب إليه) اعم أن ا 2 
على وحيه وجعله واسطة بينه وبين خلقه لا يليق أن .ينسب إليه ما لو نسب إلى آحاد الناس 
لاستتكف أن يحدث به عنه فكيف يجوز أن ينسب إلى بعض أعلام الأنبياء والصفوة الأمناء 
ذلك" 

وعقيدة أهل السنة معروفة في تنزيه الأنبياء من الككائر فلا يصح أن نسب إلينا مثل هذا القول 
الواضم أنه من الإسرائيليات. 

5/ حديث اثنا عشر خليفة: 

صحبح البخاري ج9 ص81 " جار بن مهرة قال: سمعت الى صل الله عليه وسلر يقول: يكون اثنا 


2 


مداه 2 ره لهس سح مات ع هله 2 لس مهاه صر ل ل ور ه ه تراه 


وهذا الحديث حجة عليهم لا لحم» إذ ألفاظه لا تتطبق على أغلب المعصومين» لأنه معلوم عندنا أن 
أئمة الشيعة لم يحم منهم إلا علي والحسن رضي الله عنهماء وكذلك قوله صل الله عليه وسلم "من 
قرش" يعم ابميع ولم يحددهم من بني هاثم أو من ذرية علي رضي الله عنه» فاو أراد ما زعموه 
لحددهم حتى يكون كلامه خاص في من يدعي الرافضة إمامتهم ويقَيم الجة. 


وقوله صلى الله عليه وسلم "عزيزا منيعا" ينفي الإستدلال على كل أمتهمء كيف وهم يقولون آسع 
أعشار الدبن تقية وأن أَعْتهِم يفتون في الشيء الواحد بأكثر من قول يعارض الأول الثاني» وما سبق 
ذكره من أنهم لم يعلموا أحكام اللدين على اليقين إسبب التقية ما قال البحراني» والرواية الصحيحة 
أنهم ل يعرفوا حلالهم وحرامهم حتى جاء أبو جعفر» والأمة كلها مرتدة إلا ثلاثة والمهدي غائب 
بسبب انحوف من الأعداء فأين العزة والمنعة في هذا؟ 


قال اللحوثي في صراط النجاة ج2 ص 453 "الروايات المتواترة الواصلة إلينا من طريق العامة 

ير 0ت الكقة عليهم السلام بإِنِّْي عشر من ناحية العدد ولم تحددهم بأسمائهم علهم 
السلام واحدا بعد واحد حتى لا يمكن فرض الشك في الإمام اللاحق بعد رحلة الإمام السابق بل 
قد تقتضي المصلحة في ذلك الزمان اختفاءه والتستر عليه لدى الناس بل لدى أصحابهم عليهم السلام 
إلا أصعاب السر لهم» وقد اتفقت هذه القضية في غير هذا المورد" 


وهذا إسقط قولهم السابق بان بطلانه أن نصوص الإمامة متواترة..وأنه لو كان واجب علينا معرفة 


قال ابن اا ص59 ' 00 ا الحديث البشارة 0 جود اي عش حَليِقَةَ صالا 
هثئره جه س2 8 سس سس 
0 


وهم الخلفاء الأريعة: اداه وعمر» وعثمان» 55 رضي الله عنهم» ومنهم عمر بن عبد العزيز بلا 


0 


شَكَ عند الأمّة وبعض ب العباسء ولا تقُوم الساعة حتى تَكُونَ لام لا اده والظاهر أن 
منهم المهدي المبشَرَ يه في الأحاديث الواردة بذكره» فذكر أنه يواطوٌ اسه ال سم النبي صل الله عليه 


وسلر واسم 1 بيه اسم أبيه» قَمَُ لأ 1 وقسطًا كا ملعّتْ حورا وَظَلماء وليس هذا 0 


2-8 وو 


الذي ثتوهم ا وجوده ُ ثم ظهوره من سرداب سامرا» فإِنْ ذلك سن 1 حقيقة ولا 0 
اللي 1 هو من هوس امول السخيقة» 6 وترهم اتلميالات الضعيفة» وليس المراه 07 الدلقاء 


الانق عَسَرَ الأ الاي عَسَر الذي يَعمَقد فييم الاثنا عشر من الروافض لهلهم وقلة عَفَلهِم" 


وقال أيضا في تفسيره ج6 ص 72 "وني هذا الحديث دَلَالد عل أنه لا بد من وجود اي عشر 
َلِيفَة عَادلا ولسوا هم بأَغّة الشّيعَة الاي عَشَْ فَِنّ كثيرا من أُولَكَ كر يكن إِلهِمْ من الأمر 
شي فَأمَا مولا لاء فم يكونون من قرش يلون يدون وقد وقح لبمار يهم في الكت 
المّقدَمَة» ثم لا يشترط أن يكونوا مستابعين» بل يكون وجودهم في الأمة مسنَابعا ومتََرِقا وقد وجد 
هم أرب عل الزلاه وهم أ بر نم م ثم ماه ثم علي رضي الله عند ثم كت بعدهم 


قتَرة» ثم وجد منهم من شَاءَ الله ثم قد يوجد منهم مَنْ بقى في الوقت الذي يعلمه الله تعاللى' 


وقال شيخ الإسلام في المنهاج ج8 ص 242,241 ' 0 ظنْ أ مولا الانتي ا الذي 
تعتقد الرافضة ِمَامتُم فهو في عََة الهلٍ : إن هوْلاء لس فييم مَنْ كان له سيف إِلّا علي بنْ أبي 
ابد لاك ار وى لاو رو ار شري 1 لي ايا ان اال ا 
المسلمون قد اسْتَعَل عم قََالِ بعض» حَتق 30 5 ا السام من المشركين 
وَأَهْلٍ الاب حَق يقَالَ 92 َحَدُوا بعْضَ باد المْسلِينَ» ون بع الْكُمَارٍ كان محل ليه كلام 


0 لالىييلمللللممممي 7777170 


اك وو 


طمع فيوم وبال 


13 صل ملتره سا سمس - وم ماه شير 


وأما سائر الْأئمة ة عر علِ» ف يكن لأحد مهم سيفْء لا مها المتطرء بل هو عند من يقُول 
بإمامته: ما حَائِفٌ عاج وما مارب مْتَنٍ مِنْ أخر مِنْ أ أربعمائة سنة» وهو ل يبد صَالًا ولا 


- ره بر عرض" برهم مه 0 رص اص ص سا سان فى # عب هه 


رس بره ابر سير بربيري 4ه لءَ مه سس 


ولا يعرف له وجود» فأي فائد 


7 
_ 
6 
جم 
]6 
1 
1 
١ك‏ 
كف 
؟ها 
5 
07 
8 


به عزيرً؟! 


مم إن الني اك عليه دان 0 لا ذال ا لاس هذه امه 


ينه حت يول اننا عش حَليفَة» فلو كان المراد يم هؤلاء الاثنا عكر وتوم المنتظر» وهو 

ا الآنَ إِلَ أَنْ يظهر عندهم» كان الإسلام مة في الدولتينٍ لمر والعباسية» 

0 عزِيرا وقد رج الْكفَار بالمشرق والمغرب» وفعلوا بالمسلِينَ ما يطول وصفهء وكانَ الإسلام 
لا يال 0 الك اليوم» وهذا خلا ادك عليه 1 


0 َاْإسلام ع عند الإمامية 0 3 عليه» 4 وهم 1 فرق لمق فليس ف هل لأهراء 1 


وه رعره سم 


مه 0 0 لقوله 00 ولا أكثر استعمالًا للتقية منهم) وهم على رَحمهِم شيعة الانتي 
عش وهم في ع الذلِ» أي ع للإسلام مؤلاء الاثتي شر عل رَخِْهِم؟!" 


ونحن نعلم قطعا أن هذا الحديث ينطبق على الخلفاء الأربعة رضي الله عنهم ولا ينطبق على أغاب 
متهم فبطل إستدلالهم. 
6/ لكل قوم هاد: 

أ 0 5 عر لا عه 


دليل لا يليق الإستدلال به على أصل 6 د 7 علاقة للأية بما 00 


1/ جاء في تفسير الطبري ج13 ص442 " أحمد بن يحبى الصوفيء قَالَ: ثنا الحسن بن الحسينٍ 
الْأنصَارِيء قَالَ: ا 0 


3 0-0 22 0070 “ 230 5 اس لد سه 


00 00 -5 سه 
5 


ده علّ صَدَرِهء قمَالَ: «أنًا المنذر» |ولكل قوم هاد] [الرعد: ]٠/‏ » وأوماً بيده إل مكب 


ا 


23 
0 


مرو سير اس 


فقَالَ: 0 ادي 0 ص 5 0 المهتدون بعدي" 


ف سس نالدين الأنصاري شيعي ضعيف»ء قال ابن عدي في الكامل ج3 ص181 "روى 


أحاديث منا كير... ولتحب 2 الحسين 1 كَثيرَة 5 8 عديه حديث الثقات" وقال ابو 
حاتم في الجرح والتعديل 3 ص 6 "ل يكن بصدوق عند هم كان من رؤساء الشيعة" 


ومعاذ بن مس قال الرازي في الجرح والتعديل ج8 ص 248 "مجهول" والذهبي في الميزنان ج4 

ص 132 "مجهول وله: عن عطاء ابن السائب خبر باطل سقناه 4 الحسن بن الحسين" والذهي قصد 
هذا الحديث قال في نفس الاب المجلد الأول ص484 "ذكر الحديث وقال ومعاذ تكرة» فلعل 
الآفة منه" 

واختلاط عطاء بن السائب» قال الدارقطني في لك 2 43] "وعطاء اخبلطء ول 0 
ل ع منْ حديئه إلا يما رواه الأكير: شعبة» والثوري» ووهيب» ونظراوٌهم وأما ابن 


3 ل ودس سير ا سه 3 0 07 


علية والمتاخرون قفي حديئهم عنه 


1 1 5 و 8 م ه عدم الى سس وى 
وقال الطبراني في كاب من اسمه عطاء من رواة الحديث ص27 "كوي ثقة اختلط في آخر عمره 
لهب لس بن اراس اا سه اران لس سس ار سس سير مره روم مل 5 


فاروى عنه المتقدمون مثل سفيان, وشعية, در اده فهو يح" 


2/ وجاء في المستدرك ج3 ص 140 " أَخيرَنًا أبو عمرو حَثْمان بن أحمد الماك نا عل الرحمن 
بن تحد بن منصَور ريه لاحت إن مق ااا ثنا منصور بن أَبي الأسودء عن الأعمش» 


يه سا الره 


عن المنبال بن عرو عن عباد بن عبد الله الْأَسَدِيِء عن عي ات منذر وَلكل ع هاد] 
5 0 َال علي: اد الله صل الله عليه وسَلَرٌ مذ 57 الحادي» م0 


سات اتسين سه بر 


الإستاد وار ييخ رجاه 


التعليق من تلخيص الذهبى بل كدب قبح الله واضعه" 


بالقوي" وقال ابن عدي في الكامل ج5 ص514 "حدث بأشياء لا يتابعه أحد عليه" 


والحسين بن الحسن الأشقر قال ابن عدي في الكامل ج3 ص 233 " عنده مناكير» سمعتٌ ابن 
حماد يقول: قال البخاري نحوه وقال فيه نظر» سمعث ابن حماد يقول: قال السعدي حسين الأشقر 
غال من الشتامين لغيرة" 


وعباد بن عبد الله الأسدي ضعيف تقدمت ترجمته..قال البخاري في الكبير ج6 ص32 "فيه 


3 تاريخ دمشق لابن عساكر ج42 ص 359 " أخبرنا أبو العز بن كادش أنا أبو الطيب طاهر بن 
عبد الله أنا علي بن عمر بن مد الحربي نا أحمد بن الحسن بن عبد الجبار نا عثمان بن أبي شيبة نا 
المطلب بن زياد عن السدي عن عبد خير عن علي في قول الله عن وجل "إنما أنت منذر ولكل قوم 
هاد" قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم) المنذر والحادي علي" 


الم بن كادش نقل ترجمته الذهبي في السير ج19 ل الا كن صعِيفاً في 
لايق مخلطا كَدَاب ليمَج به وللأغَة فيه مَعَالَء قَالَ السَمعائيَ: كان ابن ناصر يمسي القَول 
فيه وَقالَ عبد الوهاب الأتماطي: كان مخلطاً وقَالَ ابن تاصر: ل يسمع كل كاب (الجليس) من 
بي سٍٍ الجازري» قال ار لكت هذا لأبي القايم الدمشقي» فأنكه غابية 0 0 
كان ص ا ات سماعه دا الكّاب ف لعل مثبتاً الى ع 0 اْعره ثم 


السمعاني: ممعت ابن تاصر يقول: : سمعت إِبراهيم بن سليمَانَ يقول: سمعت أبا الْعر بن كادش عولض 
ا رك الله صل الله عليه وسلر وأقر عندي بذلك» قال عمر بن على القرئِي: 


2 2 


تت أب الام علي بنّ اسن الحأفظ وله لي ان د ومع ف نأي حل ع 
0 انان بكر حد يا بالله ليس فَعَلتَ جَيدا؟ ٠‏ 


لس ماظر ققد 


قَلت: هذا يدل علّ جهلهء يفتخر بالكّذب عل رَسول الله صل الله عليه ل" 


والمطلب بن زياد قال أبو حاتم الرازي في الجرح والتعديل ج8 ص 360 "يكتب حدينه ولا يحتج 
به" وقال ابن حجر في التقريب ص534 "صدوق ربما وهم قال الذهبي في السير ج8 را 


0 و 2000 


هو يالمكثر) 3 بالحافظ» لكنه صدوق» صاحب حديث ومعرفة" 


5 مدمعور ءَ. 
ا 


قال شيخ الإسلام في المنهاج ج7 ص 139 " أَنّ هذا كذب موضوع ع يعاق هل الْعلم بالحديث 


0 و ره ابر اهشر 


فيجب تكزيبه ورده" 


4 


وفي ص 140 "أن َه ا المهتدون ١‏ ظاهره أن كل من امد من أَمة تخد ف 
اهتدى» وهذا 00 0 فإ قد امن يالني عل الله عليه وَسَلْرَّ خَلقَ كثير واهتدوا به وَدَحَلُوا 
لجرل محرا 0 صٍٍ كلم د وأكثر الذِينَ آمئوا بالني الك عليه سر ا به 
يبتدوا 5 في شي.. وَكدَلكَ نا فحت الأمصار وامن واهتدى الئاس يمن سكنهًا من الصحاية 
وغيرهم» 1 ماهير وين دن من سٍِ شَيئاء فكي يجوز أن ب يقَال: يك يمتدي 


المهتدون؟!" 
7 خير البرية: 


روئيرم صم شسَ 


وهي قوله تعالى إإِنَّ الذينَ امنوا وعملوا الصالحات أُوتكَ هم خير الرية| 


1/ جاء في تفسير الطبري ج24 سان حميد» قال: : ثما عبسى بن فرقد» عن أ 


عضب 2 


3 
ُو عَنْ مح بي ع |أوِكَ هم حم ]َل الي سَلّ ال اله عليه وسر: نت َأ علي 
وشيعتكَ" 


فيه شيخ الطبري مد بن حميد تقدمت ترجمته هو متروك 
وأبي الجارود زياد بن المنذر رافضي اا ا ا رك ا ا ل ”ات لل 
بثقة" شه" وأء بو حاتم "منكر الحديث جدا"' رك "ضعيف واهي' ات والتعديل ج3 ص 546 


2/ جاء في تاريخ دمشق لابن عساكر ج42 ص371 "أخبرنا أبو القاسم بن السمرقندي أنا عاصم بن 
الحسن أنا أبو عمر بن مهدي أنا أبو العباس بن عقدة نا محمد بن أحمد بن الحسن القطواني نا إبراهيم 
بن أنس الأنصاري نا إبراهيم بن جعفر بن عبد الله بن مد بن مسلمة عن أي الزبير عن جابر بن 
عبد الله قال كا عند النبي (صل الله عليه وسلم) فأقبل علي بن أبي طالب فقال النبي (صل الله 
عليه وسلم) قد أتاكم أخي ثم التفت إلى الكعبة فضربها بيده ثم قال والذي نفسي بيده إن هذا 
وشيعته لهم الفائزون يوم القيامة ثم قال إنه أولكم إيمانا معي... ونزلت "إن الذين امنوا وعماوا 
الصالحات أولئكك هم خير البرية" قال فكان أصحاب مد (صلى الله عليه وسلم) إذا أقبل على قالوا 
قد جاء خير البرية" 


فيه أبو العباس ابن عقدة أحمد بن حمد بن سعيد تقدمت ترجمته متهم بالوضع والكذب لا يحتج 


وحمد بن أحمد بن الحسن القطواني مجهول. 


وإبراهيم بن أنس الأنصاري متروك قال ابن عدي في الكامل ص411 "ضعيف جداء حدث عن 
شعبة وحماد بن سلمة وحماد بن زيد وغيرهم من الثقات بالبواطيل... وإبراهيم بن البراء هذا أحادينه 
التي ذكرتها وما لم أذكرها كلها مناكير موضوعة» ومن اعتبر حديثه علم أنه ضعيف جداء وهو متروك 
الحديث" 


3 نفس المصدر "اخبرنا أبو القاسم بن السمرقندي أنا أبو القاسم ان رهن ون أن 
أبو أحمد بن عدي نا الحسن بن علي الأهوازي نا معمر بن سهل نا أبو سمرة أحمد بن سالم نا شريك 
عن الأعمش عن عطية عن أبي سعيد عن النبي (صل الله عليه وسلم) قال علي خير البرية" 
الحسن بن علي الأهوازي ذكر الذهبي في ترجمته في الميزان ص 513 "مرفوعاً رأيت ربى بمنى على 
جمل أورق عليه جبة» قال أبو القاسم بن عسا كر: المتهم به الأهوازي وذكره أبو الفضل بن خيرون 
فوهاه وقال الحافظ عبد الله بن أحمد السمرقندى» قال لنا الحافظ أبو بكر: اللنطيب أبو على 


الأهوازي كذاب في الحديث والقراءات جميعا وقال ابن عساكر في تبيين كذب المفترى: لا 
يستبعدن جاهل كذب الأهوازي فيما أورده من تلك الحكايات فقد كان من أكذب الناس فيما 
يدعى من الروايات ني القراءات" 


وده ري ل ملل 2 


ع و هم مهمه 2 و - و 
أحمد بن سال قال ابن عدي في الكامل ص277 "كوني» ليس بالمعروف» وله أحاديث منا كير" 
وعطية العوفي شيعي ضعيف تقدمت ترجمته. 


4/ نفس المصدر ص 372 "أخبرنا أبو القاسم علي بن إبراهيم وأبو الحسن بن سعيد قالا نا وأبو 
منصور بن زريق أنا أبو بكر اللحطيب أنا عبيد الله بن أبي الفتح وعلي بن أبي على قالا نا جمد بن 
المظفر الحافظ نا عبد الله بن جعفر الثعلبي قال علي أبوالقا نا مد بن منصور الطوسي نا مد بن كثير 
الكوفي نا الأمش عن عدي بن ثابت عن زر عن عبد الله عن علي قال قال رسول الله (صلى الله 
عليه وسم) من ل يقل علي خير الناس فقد كفر مد بن كثير ضعيف" 

مد بن كثير الكوفي شيعي ضعيف كم قال ابن عساكرء قال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص94 
"كل فيد فيه وَقالَ أخمد خرقنا حَدينه وَل يرضه وَكدَلِكَ َال عل بن لدي كتبنا نه عن ليث 
مائب وخططت على حدينه وضعفه جدا وقال ع 

5/ ص 372 "أخبرنا أبو مد بن الأكفاني بقراءتي عليه أنا علي بن الحسين بن أحمد بن صصرى أنا 
تمام بن مد أنا خيثمة بن سليمان نا أبو إحاق إبراهيم بن سليمان بن حرارة النهمي نا الحسن بن 
سعيد النخعي ابن عم شريك نا شريك بن عبد الله عن أبي إسحاق عن أبي وائل شقيق بن سلمة عن 
حذيفة بن البجان قال قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم) علي خير البشر من أبى فقد كفر" 

أبو إحاق إبراهيم بن سليمان بن حرارة النهمي قال الدارقطني في سؤالات الحم ص 98 "إبراهيم 
بن سلَيمَان اللحراز الْحُوفي يعرف بالتهمي متروك" 


شريك "ا تقدم بىء الحفظط و خط ع وعنعنة أبى إسحاق 


6/ نفس المصدر "أخيرنا أبو القاسم بن السمرقندي أنا أبو القاسم ةا حمزة بن يوسف أنا 
أبو أحمد أنا الساجبي حدثتى عبد ا الأشمر قال سمعت أبا داود الدهان يقول 
سمحت شريك بن عبد الله يقول على خير البشر فن أبى فقد كفر" 

عبد الله بن الحسين بن الحسن بن الأشقر مجهول وشريك كا تقدم. 

لمر نه "رار رين شير 0 رام الك إن فم )ار ع احدان 
على اللخطيب أنا الحسن بن أبي طالب نا مد بن إسحاق بن مد القطيعى حدثنى أبو مد العلوي 
الحسن بن مد بن يحبى صاحب كاب النسب نا إسحاق بن إبراهيم الصنعاني نا عبد الرزاق بن همام 
أنا سفيان الثوري عن مد بن المتكادر عن جابر قال قال رسول الله (صل الله عليه وسم) علي خير 
البشر فُن امترى فقد كفر" 

أبو مد العلوي رافضى كذابء قال الجورقاني في كاب الأباطيل ص 440 "امسن بن مد 
الْعلوي» هو منكر الحديث» وكان ييل إِلَ الرفضي" والذهبي في المغني ص 167 "متهم" 

8/ نفس المصدر "أخبرناه عاليا أبو المظفر القشيري وأبو القاسم الشحامي قالا أنا أبو سعد الأديب أنا 
أبو سعيد الأديب أنا أبو سيعد الكرابيسى نا أبو لبيد نا سويد نا شريك عن الأعمش عن سالم عن 
جابر قال سئل عن على فقّال ذاك خير البرية لا يبغضه إلا كافر" 

سويد بن سعيد ضعيف مدلس ذكره ابن حجر في الطبقة الرابعة من المدلسين ص50 "سويد بن سعيد 
الحدثاني موصوف بالتدليس وصفه به الدارقطنى والاسماعيل وغيرهما وقد تغير في آخر عمره إسبب 
العمى فضعف بسبب ذلك وكان سماع مسلم منه قبل ذلك في صعته" التي هي "الرابعة من اتفق على 
أنه لا يحتج ببثئ من حديثهم الا بما صرحوا فيه بالسماع لكثرة تدليسهم على الضعفاء والجاهيل 
كبقية بن الوليد" وقال النسائي في الضعفاء ص50 "ليس بالقوي" قال البخاري في الأوسط ج2 


:5 عله 0 م هه 2 ييه 9 2 
ص 373 "توفي سويد بن سعيد بالحديثة أول شوال سنة أربعين ومائتين فيه نظر كان عمي فلقن ما 


0 من حد يثه" وقال ابن حبان ف المجروحين ص 352 ل روى مث 0 احير الواحد عن 
م ساه وه رك 


0 بن مسوير يجب جاب رواياته هذا ال ما بمخطوء ف الآثار ويعَلْبَ الأخبار" 
وشريك ليس بالقوي ا تقدم. 


9/ ص374 "أخبرنا أبو القاسم إسماعيل بن حمد وأبو بكر مد بن جاع قالا أنا أبو مد القيمي أنا أبو 
الحسين بن بشران أنا إسماعيل الصفار نا مد بن عبيد بن عتبة أنا عبد الرحمن بن شريك حدثني أبِي 
عن الأعمش عن عطء قال سألت عائشة عن علي رضي الله عن هما فقالت ذاك خير البشر لا 
يشك فيه إلا كافر" 


اا ص 375 5 أخطأ" 


0 ا موضوعات لابن الجوزي ص 348,347 "أنبأنا زاهر بن طاهر َالَ أَنبأنا أبو بكر البمتقي قال 
نا الحا أبو عبد الله التيسابوري قَالَ حَديتي تمد بن يس 3 الشعبي أبو أحمد الجرجاني» 


اير روس ني 


وام بدك عبد الْكريم وكان إمام 5 الَشَيع في رَمَانَهء قال دنا علي بن موسى الفقيه نيه المي 
لك ساسا د ل لق التي أن سسا تسبي ل رار ا ا سار هفل كَل 
الأعمش: يد أذ أَحَدكَ َدِيثِ لا َه قلت نَم قل د أب وال عن عبد لله كا 


مه هم 


حَدت رسول الله صل الله عليه وسلْر عن جِرِيل أنه قَالَ لي: يا محَد علي حَير اشر من ألى ققد 


5 
إلا 


يمد بن 0 اللبجي 0 ف الأباطيل انا 0 د 0 در ١‏ 0 حَاقَانَ: 
ل: ا و 9 أي وو القيي» قال 007 وَقَالَ 


أبو الْمتح مد بن حسَينٍ الْأَرْدي الحافظ: : جد بن شاع نجي كدَابُ» ل تل الوَاية نه موه 


مهي وريه عن البين» وقالَ مومى بن القَابم بن مومى بن الحسنٍ بن مومى الأيب: : خحمد بن 


دص 85 


جاع اللجي» كذاب 00 


1 نفس المصدر ص 348 "أنبنا إبراهيم بن ديتار 0 
َال أَنبأنا أب علي الحسن بن ال حسينٍ بن دوما قَالَ َتنا 
وني ل حدقا أي ذل حدما ىن عل فل حدةا لأ عن أي ا عن لو 7 


أ سه فا مه آذه 2< 


3 


جد ابن صر الذَارع قال دك 


أحمد بن نصر الذراع كذاب معروفء قال اللحطيب في تارييخه ج6 ص 412 "وني حدينه نكرة تدل 
9 أنه يس بقة ثقة" قال الذهبي في المغني ص61 "امد بن نصر الذارع شيخ بغدادي وضاع مفتر له 
ل ل سن" 


2 الثقات لابن 0 ص 281 5200000 


رمه ل 0 


نلعن ع َل ل هلمن كَل به قد حر 
إبراههم بن نصر مجهول» وشريك... 


3 جزء عم من التفسير الممسند لابن مردويه ص661 "حدثنا أحمد بن مد بن السري حدثنا 
المنذر بن مد بن المنذر حدثني أبي حدثني عي الحسين بن سعيد عن أبيه عن إسماعيل بن زياد 
البزار عن إبراهيم بن مباجر حدثني يزيد بن شراحيل الأنصاري كاتب علي قال: سمعت عليًا يقول: 
حدثني رسول الله صلى الله عليه وأنا مسند إلى صدري فقال: أي علي ألم تسمع قول الله عنى وجل: 
إن الذِينَ امنوا وعَملُوا الصالحات اكع اه أنت وشيعتك وموعدي وموعدك ا موض 
إذا جثت الأمم لساب يدعون غرًا محجلين" 


أحمد بن محمد بن السري تقدمت ترجمته وقال ابن ججر في لسان الميزان ص 268 "الرافضى الكذاب" 


منذر بن مد بن منذر نقل الذهبي في المغني ج2 ص 6766 "قَالَ الدارقطني ليس بِالْقَويٍ" 

14 نفس المصدر ص 662 "حد ثنا عبد الله بن محمد حدثنا إسحاق بن أحمد حدثنا حفص بن عمر 

المهرقاني حد ثنا حيويه يعني إسحاق بن إسماعيل عن تمر بن هارون عن عمرو عن جابر عن همد بن 

0 بن حذلم عن ابن عباس: قال لما نزلت: إإِنَ الِينَ امنوا وعملوا الصالحات أُونَكَ هم ٍَ 
البِية| قال لعلي: هو أنت وشيعتك يوم القيامة راضين مرضيين ويأتي عدوك غضبانًا مفحمين" 

عمر بن هارون كذاب»ء نقل السيوطي في جامع الأحادث ج17 ص33 "قال يحبى: عمر بن هارون 
كذاب. وقال ابن حبان: يروى عن الثقات المعضلات ويدعى شيوخا لم يرهم" 

بر الجعفي متروك قاله النسائي في الضعفاء ص28 وقال ابن جر في التقريب ص 137 "ضعيف 

رافضي 
8/ من ناصب عليا اتلحلافة: 


وس اده لبر داه 2ق 


وهو حديث موضوع قال عنه شيخ الإسلام في المنهاج ج7 ص 403 "أن كل من له معرفة 
2 ةداير وس سمس مم سر 54 روس 84 سم شير 5 ص ص ع لست سس صم سا 
بالحديث يشبد أن هذه الأحاديث 5ذب مفتراة على رسول الله صل الله عليه وسار" 
رواه ابن المغازلي في المناقب ص97 0 الحسن بن أحمد بن موسى الغندجاني قال: حدثنا ا 
الفتح هلال بن همد قال: حدثنا إسماعيل بن علي قال: حدثنا علي بن الحسين قال: حدثنا عبد الغفار 
بن جعفر قال: حدثنا جرير عن الأعمش عن إبراهم ا 2 اه ع آل ذر الغفاري قال: قال 
١ 0 2 ١ ١‏ 
ومن شك في على فهو كافر" 
بن حمد الحفار» وكان غير ثقة" والذهبي في الميزان ص 238 "متهم ويأتي بأوابد" 


وعبد الغفار بن جعفر قال اللحطيب في تاريخه ج12 ص 420 "كتبت عنه» وسمعت أبا عبد الله 


الصوري يغمزه ويذكره بما يوجب ضعفه" 


9/ والنجم إذا هرى: 


وهو حديث موضوع ذه ابن الجوزي ف الموضوعات ص 372 الحذنكت عن عبد الله بن الحسين 


بن أحمد بن جعمَرِ قال أنبأنًا أب الام نصر بن علي الققيه قال أَنبأنا أحمد بن إبراجيم بن أَحمد قال 


ىم سير ه ماه هر ماود 20 


م د بن الس المَرُوفُ باب ايحا ال حدقا د بن َف بن عي الي قالَ د أبو 
د عبد لله بي م لاماي َل دنا السب بن اع عن ححَد بن موا عن الي نأي 


صَايخٍ عَنٍ ابنِ عَبّاسٍ قَالَ: "لا عرج الي صَلَ الله عليه وَل إلى السماء السابعة وأراه ؛ لهي 
وز | | | ا 0 232*230 
ديه وصدقَهُ من َه فد لالض تم من الما ََالَ الي َل الله ع وس في دَارٍ 


تبه لات سا وين رض ل ا را اسن اا مد رن ري لي ل 
طاب رضي الله عد ففال 0 در وء وهوى ال 05 ببته» 1 ل ابن عمه 


مه 6 


على ابن أبي طالب رضي الله عنه» فعند ذَلِكَ نرْلت هذه اررق [والنجم | اذا عو" 


وعلق ابن الجوزي "هذا 3 وو لا شك فيه » اه الذي رشعه رمات مادق وى 
إسناده ظلمات منها رمم باذام 0 و كدّاب» و كذلك الكلي اا ا الس 0 
به الكلي» ا حاتم ابن حبان: كان الكلي من الذين يقولُونَ: إن 57 ميمت واه يرجع ل 
الدنياء وان رأوا سحابة» قالوا: أمير المؤمنِينَ فيباء لا يحل الاحتجاج به. 

َال المصئف قَالت: والعجب من تغفيل من وضع هذا الحديث كيفٌ رتب ما لا يصح في العقول 
من أن النجم بقع ف «اروشت حى روفن بلهه أنه وضع هذا الحديث عل ابن عباس وكان 
العباس [ابن عباس] في زمن المعراج ابن سنتين فكيف يشهد تلك الخالة ويرويها" 


ومثله عن أنس ص 373 "وقد سرق هذا الحديث بعينه قوم وغيروا إسناده خدئت عن حمد بنِ نصر 

هه انه سلسم ساسم ووموما بسر وبر ماه 62 سس 5 مور م بش م سج الس ير 5 كسس 

ا 
مه 1 2 3 


22001010 6 62م ع سد سرت مم 


<< +«[د[<<«ه<©<”<«< -«ظ« « | © 232«3<3 
إبراهيم المصري َال حدَنًا مَالِكَ بن عَسَانَ المِسّلي َالَ حَدََا َات عَنْ أَِ بنِ مَل قَالَ: 
ا فض كركب عل عَهْدِ رَسولٍ الله صل الله عليه وسَلَء قَقَالَ ابي صَل الله عليه وسََْ: "انظروا 
الاك ل ار رو قال: نظا َإذَا هو انقَض في مزل 


000 


وقال السيوطي في اللآآلى المصنوعة ص 327 "لا أَصْلَ لَه أبو الفضل العطار وسليمان وَشَيخه ومالك 


اه هم موأ ولوبان زاهر ا ا لا اك (قات) 


0 اخلف بعدي على: 


ام وصم ول م رس سا 


0 َال أَنبأنَا المبارَك 
بن عبد الْجبارٍ قال أَنبأًا أبو عبد اله الصوري قَالَ حَدَثنَا عبد الغنى بن سعيد قال أنبأنا أبو بكر أحمد 
بن محمد الترمي قَالَ حَدَتنا مد بن الحسينٍ الأَشْناني قَالَ حَدَتًا إستاعيل بن موسى السدّي قَالَ 
دا رن سد وين َال ب زياد نر بن حبد اليد كدي عن فاخ بن 
قومه قَالَ: " أَتينَا سلْمَانَ فعُما: : من وي رسول الله صل الله عطي وسَل؟ قال: اناك 


ص ع مم ص صا صا بن اعخصه م مهلر ساه 5 


حل الله عليه لل وصيه؟ َمَالَ: : وصي وموضع سري» وخليفتي ف أَهْلٍ وخير من أغلفت 
بعدي يٍُ سُْ أبي طالب" 


قال "فيه مايل بن ياد اَن بن لا يحل كه في الكتب إلا على سبيل القدح فيه وَل 
ا ل ل ل ل اك 
وفيه السدي تقدمت ترجمته...لكن سأكتفى بالعلل التى يذكرها ابن الجوزي للإختصار. 


نبا مد بن نَاصِرٍ قَالَ نأا المبارك بن عبد لجار أَنبأنَا عبد الباتي بن أحمد الواعظ حدما تمد بن 


سس سن سسا 3 20 0 سس اب#مصير هئر 2 


جَعمَرِ بْنِ عَلانَ دنا أبو المح تمد بن الحسينٍ الأزدي حدثنا هيم بن حَلفٍ حَدَتنَا محمد بن أبي 
عمر الدورتي حَدَثََا أسود بن عام بْنِ شَادَانَ م بعر بن أحمدَ عَنْ مر عَنْ أَمِّ بنِ مالك 


سر خم وله عير ١١‏ ا إصتر وار عرو ات 2ه يا اخره 


قال: "قلت لسلمان الفاربي: ل لله صل الله عليه وسار من وصيه وخير من أخلف يعدى 


يا ب 


-ه 


علي" 


--_ 


ع مر ,كار سر 5 2 -ه لس سه ور واه موه اس روع_ -ه 


وفيه جعفرء وقد تكموا فيه 
َنبا تمد بن أب طاهر قَالَ أَنبأنَا أبو تمد الجوهري عن الدارقطني عن أَبي حاتم بنِ حبَانَ قال 


م ١‏ وير عوبر 3 معدم ظدا هه 


حدثنا عبد | لان تسسات أن سا لملا بد اران سل يال اي 
عصَام عَنْ أَّلِ عَنْ سَلْمَانَ عن اللي صل الله عليه ومَلَرَ أنه قَالَ لعلي بن نِ أبي طالب: هذا وصبي 


000 2 03 م مهبر ماه وير ثر له 


وموضع سري وخير من اترك بعدي" 


ون اا نار عرا د لم 


ال ”فيه خالد بن عبيد آل ابن حبن: ل يان على 


ور سه سس ال لسري ص له له له سل سيت سي سا سداس 
ءًَ 


أن عد ارقا قن أنانا ان لان قال عدن السيي قال عدن ولق قال عدن العقيل قال 
1 إبراهم بن جد قَالَ لال لد ريون الاي قَالَ اس لس طني لل اويل ره 


_- 


ع 2ه سه مده - هك وت ع لست سس دسا 


جَرِير بنِ شراحيل عن قيس بن مياه عن سَلْمَانَ قال لَ قَالَ لَ التي صل الله عليه وسَلر: 0 
قال "قيس بن ميناه من كار الشيعة ولا يتَابع على هَدَا الحلديث» وإسماعيل بن زياد قد ذكرنا 
ادر 


1 أنت تبين لهم ما اختلفوا فيه من بعدي: 


1/ أخرج ابن عساكر في تاريخ دمشق ج42 ص 386 "أخبرنا أبو علي المقرئ أنا أبو نعيم الحافظ نا 
مد بن أحمد بن علي نا مد بن عثمان بن ابي شيبة نا أبراهيم بن مد بن ميمون نا علي بن عباس 
عن الحارث بن حصيرة عن القاسم بن جندب عن أنس قال ذال سيل الله (صلى الله عليه وسلم) 
يا أس اسكب لي وضوءا ثم قام فصلل ركعتين ثم قال يا أنس أول من يدخل عليك من هذا الباب 
أمير المؤمنين وسيد المسلمين وقائد الغر الحجلين وخاتم الوصيين قال أس قلت اللهم أجعله رجلا من 
الأنصار وكتمته إذ جاء علي فال من هذا يا أنس فقلت علي فقام مستبشرا فاعتنقه ثم جعل يسح 
عن وجهه بوجهه ويسمح عرق علي بوجهه فقال يا رسول الله لقد رأيتك صنعت شيئا ما صنعت 
بي قبل قال وما يمنعني وأنت تؤدي عني وتسمعهم صوتي وتبين لهم ما اختلفوا فيه بعدي" 


ممد بن عثمان بن الى شيبة رى بالكذب 


إبراهيم بن مد بن ميمون شيعي مجهول قال الذهبي في الميزان ص 63 " إبراهيم بن مد بن ميمون 
من أجلاد الشيعة روى عن علي بن عاس خبرا حجيبا روى عنه أبو شيبة بن أبي بكر وغيره" 
وص64 "إبراهيم بن مود بن ميمون لا أعرفه روى حديفا موضوعا فأسمعه» فروى مد بن عثمان 
ابن أبي شيبة عنه» عن علي بن عابس..وذكر هذا الحديث الموضوع" وذكره ابن أبي حاتم في الجرح 
والتعديل ج2 ص 128 بدون جرح أو تعديل "إبراهيم بن محمد بن ميمون الكوفي روى عن علي بن 
عاس روى عنه أبو شيبة بن أبي بكر بن أبي شيبة" 

وعلي بن عابس هذا ضعيف وذكر ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ج6 ص197 أنه روى عن 
الحارث بن حصيرة ونقل عن ابن معين " كأنه ضعفه" وقد تقدمت ترجمته قال ابن حبان في 
الجروحين ج2 ص 105 "كان خش خطؤه وكثر وهمه فيا برويه فبطل الاحتجاج" ونقل قول 


2 نفس المصدر ص 387 "أخبرنا أبو القاسم هبة الله بن عبد الله أنا أبو بكر اللحطيب أنا أبو القاسم 
عبيد الله بن مد بن عبيد الله النجار نا يمد بن المظفر نا إسعاق بن مد بن مروان نا أبي نا الحسن 
بن محبوب عن أبي حمزة القاللي عن أبي إسحاق عن إشير الغفاري عن أنس بن مالك قال قال رسول 
الله (صلى الله عليه وسلم) لعلي أنت تغسلني وتواريني في لحدي وتبين لهم بعدي" 

إسحاق بن مد بن مروان نقل اللخطيب في تاريخه ج7 ص 431 "وقال الدارقطني: جعفر وإسحاق ابنا 
عمد بن مروان ليسا من يحتيح بحديثهما" وقول اجاني " كانوا يتكلمون فيه" 

أبو حمزة العالبي نقل الذهبى في الميزان ص 363 أقوال الْأَعة» أحمد وابن معين "ليس بشىء" أبو حاتم 
ان مارك فقام الإمام ومزق 0 عن هذا اللحبيث» وعده السليماني من الرافضة 


عنعنة السبيى 0 إحاق 


3/ نفس المصدر "أخبرنا أبو سعد أحمد محمد بن احمد الحافظ وحمد بن اليثم بن مد بن اليثم 
الأديب قالا أنا أبي منصور محمد بن أحمد بن شكرويه زاد الحافظ وأبو بكر مد بن احمد بن علي 
السمسارح وأخبرنا أبو الوفاء عمر بن الفضل بن أحمد بن المميز وأبو عبد الله مد بن سعيد بن أحمد 
كورجة اللحرتي بأصبهان قالا أنا أبو إسحاق إبراهيم بن مد بن إبراهيم بن خحرشيد قوله أنا أبو عبد الله 
الحسين بن إسماعيل المحاملٍ نا عبد الأعلى بن واصل نا أبو نعيم ضرار بن صرد نا المعتمر قال سمعت 
أبي يذكر عن الحسن عن أنس أن رسول الله (صلى الله عليه وسلم) قال لعلي انت تبين ما اختلفوا 


فيه بعدي" 

أبو نعي ضرار بن صرد قال ابن معين "بالكوفة كذابان أبو نعيم النخعي وأبو نعي ضرار بن صرد" 0 
حاتم "صدوق يكتب حديثه ولا حتج به" اجرح والتعديل ج4 ص 465 ونقل الذهى في الميزان 
2 ص 328,327 قوال "البخاري وغيره: متروك" والنساقي "لبس بغقة" والدارقطنى "ضعيف" 


سليمان التيمي أبو المعتمر مدلس ذكره ابن حجر في الطبقة الثانية ص33 "وكان فاضلا وصفه 
النسائي وغيره بالتدليس" التي هي "من احتمل الاثمة تدليسه وأخرجوا له في الصحيح لامامته وقلة 
تدليسه في جنب ما روى كالثوري أو كان لا يدلس الا عن ثقة ثقة كبن عيينة" لكن ذكر البخاري في 
الكبير جح4 ص20 "وقال -0 م جلستٌ إلى أحد كان أخوف لله منه» وما روى عَنِ اله 
وابن سيرين» فهو صالح إذا قَالَ: سمعت» أو حَدّثنا" وهنا عنعن 

4/ ونقل السيوطي في اللآلىء ص 307 "وقَالَ الديلمي أَنبأنا بي أَنبأنا الميداني أنبانا أبو محمد الحلاج 
أن و الفضل عد بن عبد الله حَدَكَا أمد بن ميد الي دنا مد بن عل بن خلف المطار 


ماس عه ابي عر 0 


ين اح را اناي لل الت تل ل سك الا حر لي اللا ا 
مهبسن بن اباس عن أيه عَن جه سبل بن سعد عَن أبي ور َال قلَ سول الله: عي اب 


ؤ مس9 وص هع 42 يعه وو م صم بير مه 


علبي ومبين لأمتي م ل ل ل اله و" 


مد بن علي بن خلف العطار م: متهم بالوضع » قال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص 86 "همد بن ع 


ل الان ول عد الا عدي وال امن المطار 
وقال ابن ا اد 0 عي هذا عنْده من هذا الضرب ع وخر 


غم 20 


ا ا لضي اطي 


عبد المهيمن بن العباس قال أبو حاتم في 0 والتعديل ج6 ص68 "متكر الحديث" وقال 
البخاري في الضعفاء ص 79 "متكر الحديث" 


2 من أطاع عليا فقد أطاعنى: 
1/ عدن اصرف يه ص130 "أخَيرَنًا نَا أبو أحمد تمد بن محمد السشَيباني مِنْ أصلٍ َب ثنا عي 
إن سعيد بن بير اراري» صر نما لحن بن ماد الحضرمي» ا يي بن يعلّ» ا إسام الصيرني» 


م09 له م له 


عَنِ الْحَسَنٍ بن عمرو الْفقيِي» عن معاوية بن تُعلبَة» عن أَبي ذَرِ رضي الله عنه قالَ: َال رسول الله 


ما سه ماده 


اع عليا فقد 


ما له عليه وسآر: : «من أَطاعَني مد أطَاعَ الله و عصاني فقّد عصى الله م ا 


2 5-6 2-8 . 


- 


أَطاعني» 0 عصى عليا فقّد عصاني»" 


أبو أحمد الشيباني مجهول 


يحبى بن يعلى الأسلبي قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج9 ص 196 "ليس بالقوي ضعيف" وابن 
مجر في التقريب ص 598 "ضعيف شيعي" وابن عدي في الكامل ج9 ص 88,87 نقل قول ابن 


ع وع ي, مله 


معين "ليس بشيء" والبخاري "مضطرب الحديث" وعلق بعد أن ذكر هذا الحديث "لا أعلر يرويه 


لزت سس سر ص لتر سرت سل ساسا 


عن إسام 0 الإستاد غير يحجى بنِ يعلى ويحبى بن يعلى هذا كوف وهو في جملة شيعتيم" 


معاوية بن ثعلبة مجهول 


دان ل ص 560 ف ترجمة عبادة بن زياد "حَدثنا تمد بن جَعمَر بن يزيد 
المطيري» حَدَثنا إبراهيم بن سليمان المي الكوفي» حدثا وعبادة بن زياد حدثَنا عمر بن سعد عن 


عمر بنِ عبد الله التقَفي» عَنْ أبيهء عن جذه بيعل بن مرَةً الثقفي» قالَ: ان 


1 عليه وسأَر يقٌول: : من أَطَاعَ عَيَا ققد أَطَاعني» ومَنْ حَصَى عَليا فد عَصَانيء ومَنْ عَصَان ققد حَصَى 


الله ومن 5 عليا.." 

وقال "عبادة بن زياد هو من أهل الكوفة من الغالين في الشيعة وله أحاديث مناكير في الفضائل" 
ونقل أن موسى بن هارون ترك حديثه. 

وإبراهيم بن سليمان النهمي تقدمت ترجمته ضعيف 

وعمر بن عبد الله الثقفي قال ابن الجوزي في الضعفاء ج2 ص 213 "عمر بن عبد الله بن يعلى بن 


ين سس ماصررا سا 


مرّة الثفقي الْكُوني يروي عن أَبيه قَالَّ امد ويحبى وَالنَسَائّ صَعِيف وَقَالَ لحار ب ل فيه 
وقال الدارقطني متروك" 


وأبوه عبد الله بن يعلى الثقفى قال البخاري في الضعفاء ص 69 "فيه نظر" 


هذاء ونكتفي ببذه الأدلة لعدم بقاء ما يمكن إعتباره دليل على الإمامة» فكل ما بقى وبعض ما 
طرحنا في هذا المبحث هو عبارة عن أحاديث في الفضائل وأغلبها موضوعة لم تصح فلا داعي 
لتضييع الوقت في سرد هذه الموضوعات التي حتى لو كانت صعيحة لا يصح الإحتجاج بها لإثبات 
أصل كالإمامة الشيعية. 


أما الأن نذكر بعض الأمور المتفرقة حول الإمامة وبعض الشبهات ثم ننتقل للفصل ما قبل الأخير 
المتعلق باب الله. 


عاد حا ل ابخاري ج8 ص 168 "ثم إنه بعَني أن قائلا مك يقول: واللهِ أو مَاتَ 
عمر بَايعت فلاناء قلا يعْتَرنٌ امروٌ أَنْ يقُولَ: :نا كانت بيع أبي بكر فلتة وََتْء ألا وإنها قد كانت 


كَدَلِكَء ولَكنَ الله وق شرهاء ولّيس مذكر من تقطم الأعتاق إل مل أني ب" وهو حديث 
طويل سوف أنقل منه أثماء الرد لتوضيح المعنى.. 

أما بالنسبة لقوله "فلتة" فهذا يعني خْأة» وقالها عمر رضي الله عنه ردا على أحدهم الذي وصفها 
بذلك عندما أراد مبايعة أحدهم بنفس الطريقة "قمَالَ: يا أمير لمؤْمنِينَء هل لَك في فلان؟ يقُول: 
رهد مَاتَ عدبت كانه فاط ما كَل يمه أي ب إلا َه مت فقصبّ عر 2 
أبو بكر الصديق ل تكن بتنظيم مسبق إنما حصلت بسبب عدة أمور بعد وفاة الرسول ذكرها أمير 
المؤمنين في خطبته» فالأمة تأثرة بوفاته صلى الله عليه وسلم وحصل اضطراب في وسطهم ومنهم من 
ارتد ما هو معروف» وفوق هذا اجتمع الأنصار في السقيفة وأرادوا أمير منهم وهذا مخالف لقوله 
صل الله عليه وأزواجه وسل في صيح البخاري ج9 ص62 «لَا َال ها الم في قرش ما بتي 
7 اثنان» فاحتاج الأمى إلى علة سم الموقف ورفع اللحلاف وذلك بتعيين إمام يدير شؤونهم 
وبحي الأمة من الضلال واتلحلاف. 


وفي نفس هذا الحديث علل أمير المؤمنين فاروق الأمة قوله هذا وبينه حيث قال 'وإنه قد كان من 
َبرنَا حينَ توق الله ييهُ سل الع وس أن الأصَار لئاه اجا يرهم في سق بتي 


ل م سا مهبر ااه لايرس 


ساعدة» وخالف عنا علي والزبير ومن معهماء واجتمع م المهاجرونَ ال أبي ب فع الحال الذي كان 
عليه المسلمين ظهر الأنصار بهذا فاضطر الصحابة الذهاب إليهم حل الليلاف. 


رد ه ىر كّه 


ل 0 
غضبه» فتكار أبو بكر ة فَكانَ هو أحار مني وأوقر» وَاللهِ ما ترك من كلمة عبتي في ترويري» إلا 


سدم وّه وه م سمس 


ا 


رهه 5-4 00 


والآن سرف يذكر رضي الله عنه السبب الرئيسي للبيعة وكيف كانت لأة "قَمَالَ قائل من الأنصار: 
يب لستك ويا المربجب» منا أي وي م أمير» يا معش فُريش. فَكَثرَ اللقلء 


هسدسم موه م يي هه لص سم سمس آذ ل له سس ل ل 


وارَمَعْتِ الأصوَات» حَى قَرِقْتَ مِنَ الاختلاف» فقلت: السط يدك يا أبا بكرء فبسط يده قبايعته» 


سه سس ل مر - بإ ص سا2 2 


وبايعه الهابرون 2 ثم بايعته الصا" فسبب ذلك تمسك الأنصار بقوهم وطلبوا أمير منهم وأمير من 
المهاجرين» وهذا مخالف لول الرسول فاضطر الصحابة لتسريع البيعة حتى يرفع الخلاف عنهم. 


ه وه 010 


ولو كان يريد الفاروق الطعن في إمامته لما قال "وإنا واللهِ ما وجَدنًا فيمًا حَصَرنًا من أمن أَقوَى من 
مُبَيَة ني بر" وكذلك قوله "وس متك من مفطَم الَْحْتَاُ ليه مل أبِي بر" فهذا بيان على أنه لا 
يوجد مثل أب بكر الصديق» ولا يوجد من يصل لمكانته وفضله» ويدل على ذلك إجتماع الموجودين 
عليه تجرد أن قال له الفاروق ابسط يدك فبايعه اميع حت الأنصار إلا سعد. 


وقال ابن حجر في فتح الباري ج12 ص154 "واأذي يظهر من سياقٍ القصة 93 إنكار عمر نا هو 
على من أراد مبايعة تَخْصٍ عل غير مشورة من المسليين ولر يتعرض لكونه قرشيًا أو لا وفيه أن 
التميْتَمَلَ في حَفّه من الأمور المباحَة ما لا يحل في حي عه لول حمر ولس فيكذ من د 


2ه ره 2 


ا لان عام أن يباح 
ذَلكَ لكل أَحَد من الئاس لا يقصِفْ مدل صِفَة د 


ذه الى َه 


وهذا قال القاروق "قن بِليمَ رجلا عل عير مشورة مِنَ المسليينَ» قلا يتابع هو ولا الذي بايعهء 
ير أن يفت ل 


لأن الصديق ممع على أفضليته ومكانته إذ حتى الأنصار قبلوا مبايعته بدون نزاع. 


وبين هذا اللحطابي كا نقل عنه ابن حجر في فتح الباري ج12 ص 150 " قَالَ اللحطابي يريد أن 
202 وو س غوسم بر ى ماه دسم في اس اه 2 هه امه سم له شير 822 هه سام لير هبر اس 
ار 0 
8 رض اللا ا للحن الا الي بلسي اللي ا ار اس ختلافهم عليه ا 


-_ه ذه 


مه م رو عو 


0 من استحفّاقه َل يحتاجوا في أمره 0 نظر ولا 0 مشَاورة 0 وليس غيره في ذلك 
19 فولا أفضلية الصديق اوقع الشر الذي قال عنه الفاروق» لا أن إمامة خير الصحب كانت 
كذلك. 


بل لا يوجد مسلم عاقل يطعن في إمامته» وقد نقلنا من كتبهم أنه عندما رأى علي عملهم واجتهادهم 
وأيضا لا يغفل عن فضل الصديق في أب ثبيت المسلمين وقتال المرتدين» الذي جعله الله سيفا في رقاب 
أعداء الدين» واحتمل الضغوطات كلها ونصر الحق كما وعد الله المؤمنين إوعد 21 لين آمئوا 1 
عدا الات َي في الأْض + املق الِْنَ من فلم ويمقق نهم ديم الي 
ا ف ل سي لامي ال دبي ل لاق الل 
هم الْفَاسقُونَ] 

وامامته كانت لطف ورحمة من الله إذ عرفنا حال الأمة في الحلاف بعده» فلا يوجد أفضل منه 
لرفع الحلاف وتوحيد عصى المسلمين لإجماعهم على أفضليته رضي الله عنه. 


مبايعة على تحير الصحب رضي الله عنهما: 


والبيعة وقعت مرتان» واحد 2 بداية إمامة خير الصحبء والثانية بعد وفاة الزهراء رضي الله عنها 
6 00 ص80 "حَد ثنا أبو اعباس محمد بن يعقوبٌ» ثما 


ل 


َل ال ...قا قدأ بعل الي وام قلا ميا فل عل فقا 
ناس من الْأَنْصَار فأَوا به» فَمَالَ أبو بكر: ابن عَم رسول الله صل الله عليه وسلَر وحتنه أَردْتَ أن 
َشْقَ عصا المسليِين؟ قَقَالَ: لا تأريب يا حَلِيقَة سول الله سل الله ايه وسار فيه ثم أر ير الزير 
بن العوام فَسَأَلَ عنه حت جاءُوا يه قَمَالَ: ابن عمة رسول الله صل الله عليه وسار وحواريه أَردتَ 


ل 0 


أن نَشّقَ عصا المسَلِِينَ فَمَالَ مثل قوله: لا تريب يا حَليعَة رسول الله صل الله عليه وسار فبايعَاد" 


وهذا الحديث الصحيح ينبت وقوع البيعة في أول الأمى ويغلق الباب على من تمسك بتأخخر بيعة علي 
في الطعن بإمامة خير الصحب. 


د ا لوقه وهو بيعة علي بعد وفاة الزهراء» ذكره ابن كثير في البداية والنهاية ج5 
ص 286 "قا صل أبو بكر رضي ال الا لا ود شَأنَ عل وَخَلَه عن 
وده مه امه رعو صد ع 6 مه صرير انير سسا صم سا عه ل وده ا 
البيعة وعذّره بالذي اعتذر يه» وتشهد علي رضي 0 اك بذك فَضيلته وسَايقهُ 


2 مه مه نير لدم ص عو اورم ابه 


وَحَدَتَ أنه 1 تج عل الي سَنَم قَاسَ عل أبي بكر م قم إِلَ أبي بكري لله عنما مك 
الل الى لل لل اا ستيه لد الس قرا ريا جين الت اا اراي ا 


رع ل ضو مث توت تاف م ل متق ا ترم ا حر مع نم 5 ون بًِ 
رواه البخاري إيضا ومسل وابو داود والنسَا مِنْ طرق متعدّدَة عَنٍ الزهْرِيٍ عَنْ عَرْوَةَ عَنْ عالق 
وه . هه اليم ني وَقمثْ من عل وي اَهَل لأبي بكر َضي الله بد وكا اط 
َضِيَ الله عَنبَاء به موده للصلْح الذي وقم هماه وهي انه لبيعة التي دناه ولا يوم السقيقَة 
ا رواه بن ريمة وتصحه مسلم بن الجا ع ولد يكن علي مايا لأبي بعر ره اله الأشمره بل 


2 عر الإر اص ب00 سراض اراس ضسرى رار وايبر ومابر ‏ اس 


كان يصلي وراءه وينحضر عنده للمشورة» 6 ل ذي القصة كي ا وني صحيح البخاري 


ص 
2 


َه 2ه سىس سريئر عرولر ساصا 5 عر" جره عر" لخر اح لست سس صن ص سسا ساس سل 


أن أبا بكر رضي الله عنه صل العصر بعد وقاة رسول الله صل الله عليه وَسلَرَ يال ثم خريج من 


المْسْجد فوجد الح بن علي يلْمَب مع الغلمان» فاحتمله على كاهله وجعل يقول: َأ يبي شبه 
لي» ليس مما بعلى. َع يَطْسَكُ. وَلَكن ا وَقمثْ هدو اليه يقد بض الوق أن 


2 ل ور سس اح ل سا صب لكر اي 6 


ليا يَِغ قبلا فى ذَلِكَ» واخثِتُ مَقَدَمُ عل الَافي > تقَدَمَ و تعر وَاللهُ غك" 


اال الت صر تع ريجلا اله الل اااي ا ال ا بن أبي بكر وعلي من 
لمات ومن الاعتدَارِ وما تَضَمَنَ ذلك من الإنصاف عَرَفٌ أن بعضَهم كان ب يرِفُ 0 
َأ كي كنت مْقِقَة عل الارام الب وان عن ماري كذ ار 
هي 2 نت وهار رق فك الاهطة تاشر عن عي تأي ييل أذ انث ت قاطمة 
ديم في وك مالي ماق في هم وقد صمح بن حبذ وه من سد 
أبي سعيد الخْدري م اك لا ل لا اااي ااا ل ا 
جلا َل له لد ايع عي أبَا بر حق ما فَاطِمة َل ا ولا أحَد من يني ها هقد صعقُ 

الحيني بأد التعرى ل مده وان الرواية لمعيه ان لي لي 3-3 غيره بأنه بابعه ببعة 

اموي أل للم د وق اليَاثِ " ا تقَدمِ وعل هذا فيحمل قَوْل الزهرِي ل 

ا اريت 0 0 0 0 


عه ممه مه هه عمسم 7 


َس َلك ور الم بي بل مات ةع لتقم مده ثِِ 


وهذا هو الصحيح حدوث البيعة مرة ثانية» وقد نقل ابن كثير عن ابن إسحاق وهو سند صحيح في 
البداية والنهاية ج5 ص 248 "وقَالَ مد بن إنحاق حَدتى الزهري ان 3 مَاللك. قَال: كا 


و 


بع أو يفي امه ركذ ال لس أب بر عل الَروكَمَ مر قل أي ير هد اله 
3 0 قبَآيمَ اناس أبا بكر بيع العامة بعد بيعة السقيقة» ثم تكأر أبو بكر كمد الله وى عليه 
ا هر أخله. م قل أما بعد أا اناس َف ف ولت عليك وت يكذ فإ أحسلت 


تأعينوني» وان ست قعَومُونٍ. الصدق أَمانة» والكذب خيانة» والضعيف من قوى عندي حق 


]ا 70 2 ع 2 


زيم علته إن ثاء الله وَالَوي فيك صَعِيفٌ حي آخذ منه الحق إن شا مَاء اللهء لا يدع قوم الجهَاد 


في سيبل الله إلا صَرَبَم الله اذل ولا يشيع قوم قط الفاحشة إِلّا عمَهم الله البلا أطيعوني ما 
الل للك ورسيله فإِذًا عصيت الله ورسوله فلا طاعة لي علي » قوموا 0 صلاتكر رح5 اللدء 
م 6م 4ه ما هه 

وهذا إسناد صبح " 

وقد سبق أن ذكرنا مبايعة الكرار للصديق من كتبهم وسبب البيعة. 

قول الحسن والحسن تحير الصحب والفاروق انزل عن منبر جدي: 


وهذا لا يليق بالعقلاء الإستدلال به» فالحسن كان صبى ولا يفرق بين اللخطأ والصواب» وأيضا 
يمكن أن نرد بأن قوله هذا ينفى خرافة التنصيب» فلو كان هذا المنصب حقا لعلى بحم تتصيب 
الرسول له لكان من الأولى على المعصوم أن يقول انزل عن منبر أببي ويقصد على لأنه هو الإمام 


بعد الرسول. 


وردت بعض الروايات بلفظ أَبي لكن يعرف عند العرب إستخدام هذا اللفظ ويقصد به الجد 

وهذا من المسلمات فلا داعي للتفصيل فيه» وجاء ما يؤكد هذا عند ابن شبة في تاريخ المديمة ج3 

ص 798 "فمّال: انزل عن منبر جدي" 

وكانت بيعة خير الصحب سنة 11ه والحسن رضى الله عنه ولد سنة 3ه فالحسن كان صبى صغير لا 

يصح الإعتماد على قوله لأخذ حك كان الأولى بالدعوة له المعصوم الكبير! 

أما الحسين رضى الله عنه ولد سئة 4ه وخلافة الصديق كانت ستتين دفلافة الفاروق كانت سنة 
و22 ري لهك م دام صير لني لوهم و 2 

3 أي أن عمره كان 9 سنين وفي نفس رواية ابن شبة ذكر "وحسين رضي الله عنه يومئذ دون 

المحدَلر" في تاريخ دمشق ج30 ص 307 "ثم أجلسه في جره ثم بكى" فبطل إستدلاهم هذا. 

أما بالنسبة لكتبهم فقد نقلنا عدة أقوال وروايات منها ما جاء بسند صعيح في الكاني ج6 ص 224 

"علي بن إبراهي» عن أبيه» عن ابن أبي عمير» عن جميل بن دراج قال: سألت أبا عبد الله عليه 

السلام عن قتل اللحطاف أو إيذائهن في الحرم» فقال: لا يقتلن فإني كنت مع على بن الحسين عليه 


السلام فراني وأنا أوذيبن فقال لي: يا بني لا تقتلهن ولا تؤذهن فإنهن لا يؤذين شيئا"' حسنه في 
مرأة العقول ج21 ص 370 

وجاء في الكاني ب سند 00 0 ع ب ن إعام عن أيه عن ا بن 00 
00 


2 0020 2 ومين ير 


قال الجاسي في 007 ص 175 "مجهول كالحسن" ولا 1 1 امجهول فعلي بن إراهيم هو 
القمي ال واه وثقوه رغم جهالته واعتمدوا عليه يا تقدم» واسماعيل بن مرار قال 
الحو في معجمه ج4 ص 96 ": نعم الرجل ثقة لوقوعه في إسناد تفسير علي بن إبراهيم" ويوأس من 
أصداب الإجماع» وهشام الجسم عظيم المنزلة عندهم والاأص نفسه مع زرارة» فلا يوجد قدح في 
الرواية. 


وأيضا بسند صحيح في التبذيب للطومبي ج5 ص 379 " موسى بن القاسم عن جميل بن دراج عن 
أبي عبد الله عليه السلام قال: رآني علي بن الحسين عليه السلام وانا اقلع الحشيش من حول 
الفساطيط بمنى فقال: يا بني ان هذا لا يملع" صححه البحراني في الحدائق الناضرة ج15 ص 530 
وقال الطوسي في نفس المصدر "وكل شئ .ينبت في ال حرم فإنه لا يجوز قلعه على وجه" ثم ذكر هذا 
الحديث» فالمعصوم فعل شيء حرام! إما أنه غير مكلف ولا ينظر لفعله لصغره» وهذا ينطبق على 
قوله انزل عن منبر جديء أو يقسكون ببدعتهم للطعن في خير الصحب فيطعنون في المعصوم 
والخصمة ال عومة. 

ا اسا عه سليم بن قيس ص 274 " حدتني علي بن أي طالب صلوات الله عليه وسلمان 0 
ذر والمقداد» وحدث أبو الجاف داود بن أبي عوف العوفي يروي عن أبي سعيد اخدري قال: 


دخل رسول الله صلى الله عليه وآله على ابنته فاطمة عليها السلام وهي توقد تحت قدر لها تطبخ 
طعاما لأهلهاء وعلى عليه السلام في ناحية البيت نائم والحسن والحسين عليهما السلام نائمان إلى 

إذ استيقظ الحسن عليه السلام فأقبل على رسول الله صلى الله عليه وآله فقال: (يا أبت» اسقنى). 
فأخذه رسول الله صلل الله عليه وآله ثم قام إلى لقحة كانت» فاحتلبها بيده» ثم جاء بالعلبة وعلى اللبن 
رغوة ليناوله الحسن عليه السلام. فاستيقظ الحسين عليه السلام فقال: (يا أبت اسقنى)" 

وهذا لاشك أنه من تصرف الصبيان فهذه الروايات آسقط قول الغلاة أنهم معصومين حت في 
صغرهم ٠.‏ 

فقال النبى صل الله عليه وآله: يا بنى» أخوك» وهو أكبر منك وقد استسقاني قبلك. فقال الحسين 
عليه السلام: (اسقني قبله) فعل رسول الله صلى الله عليه وآله يرقبه ويلين له ويطلب إليه أن يدع 
أخاه يشرب قبله» والحسين عليه السلام يأبى" 

وما قال الألوسي في مختصر التحفة الاثني عشرية ص238 "فن دأب الأطفال أنهم إذا رأوا أحدا 
في مقام حبوبهم ولو برضائه ,بزاحمونه ويقولون له قم عن هذا المقام" 

قول خير الصحب وليتكم ولست بخيرة: 

وهو من باب تواضعه فالأمة متفقة على أنه لا يوجد مثله رضي الله عنه ويكفينا إجتماع الصحابة 
عليه حت الأنصار وهم في حالة خلاف. 


قال يحبى ابن أب اللحير العمراني في الإنتصار ص 858 "أنه أراد التواضع وكره أن يزكي نفسه لأن 
الله قال: إقلا تركوا أَنْفْسكرْ هو حر مَنِ الى | وإذا شبد له النبي صلى الله عليه وسلم بقوله لأبي 
الدرداء: ما طلعت الشمس ولا غربت بعد النبيين والمرسلين على أفضل من أبِي بكر كان ذلك 
كافياً في بيان درجته وفضيلته على غيره" 


ناك إن كثير في البداية 0 ا ١‏ 0 02 الله عنه: 0 ولنست يخير قر من 
ولا ليق 0 لله التفاخر والتكبر على غيرهم فلو قال وايتكم 5 خيرك لقام نفس هؤلاء المنافقين 
الزنادقة الذين استخدموا قوله هذا بالإستدلال بقوله "وأنا خيرك" للطعن فيه ووصفه بالتكبر. 

وأو لزم من قوله هذا الطعن فيه رضي الله عنه» فن باب أحرى وأولى أن يكون الطعن في المعصوم 
لقوله للذين يعتقد الروافض كفرهم ونصوعو ف نض البلاغة لرضي ص 448 "وكان بد أمرنا أن 
التَقِيئًا والقُوم من 5 الشام والظاهر أَنْ 1 واحد 0 0 ودعوتنا في الإسلام 0 0 
مهم ابرعلهة ل 2 2 َه رو سوم بي اش يه لس ف سس اس اه سهسم 28 
استزيدهم بي الإ يمان بالله والتصديق برسوله ‏ ولا إستزيدوننا. الام واحد إلا ما اختلفنا فيه من دم 


وم 


عاد" 
الإمامة من أصول المذهب لا الدين: 


قال اضف في المشرعة ص 227 "الحم باللحاود في فرض العناد والتقصير» فيه اشكال وتردد اذ قد 
طويل والله العالم" 


وفي نفس المصدر ج2 ص 458 قال "لكن المتدبر استفيد من مموع احاديث الباب انها بمعنى 
الامامة» نعم مقتضى امع بينهما وبين سائر الروايات الدالة على اسلام الخالفين» بل دخول 
صالحيهم في الجنة» ان الامامة من اصول المذهب دون أصل الدين" 


وجاء في موسوعة الأسئلة العقائدية ج2 ص291 "الضروري من العقيدة على قسمين : 
ا الإسلام» وضروريات 0 معلومة» من أنكر واحدة منها خرج عن ا 


وووووووو0 فإِن الإمامة أصل 0007 المذهب" 


210700 
لا يحسب مسلا وعلماء الشيعة وفقاً للأدة التي عندهم لا يعتبرون من لم يعتقد بالإمامة خارجاً 
20 

يخرج عن الدين" 
وقال الروحاني في ألف فتوى وسؤال في التقليد والعقائد ص204 "إن من ينك الإمامة لا يعد 
شيعيا ولكنه يعامل في الدنيا معاملة المسلمين إن كان يؤمن باللأصول. 


بخلاف من يككر التوحيد مثلا أو النبوة فيحكم بكفره» فالسيد (أي الحوثي) يقول أن الإمامة من 
أصول المذهب لا من أصول الاسلام» ومتكر أصول المذهب لشببة لا نك بكفره» ومنكر أصول 
الدين كافر مطلعًا" 


وهذا يدل على ضعف بدعتهم وما سطروا في كتبهم ؟! تقدم حول الإمامة» فهي أصلا لا ترق أن 
تكون من أصول الدين ولا أدلتها يليق الإستدلال بهم على أصل من أصول الدين. 


ان لاع عر الدفامة 
جاء في ألف فتوى وسؤال للروحاني ص 259 "السؤال: هل أن السيدة زنب والعباس معصومان؟ 
الجواب: المعصومون في مذهب أهل البيت أربعة عشر وليسا هما منهم» ولكن هما مقام جليل. 


أما السيدة زينب فهى كا أفاده الأستاذ شريكة أخبها الحسين (ع) في الاسلام والجهاد...أضف 
إليه ما أفاده الامام السجاد عالمة غير معلمة وقد [حملها الحسين (ع) مقدارا من تقل الإمامة] ايام 
مرض السجاد وأنابها السجاد نيابة خاصة في بيان الاحكام وجملة أخرى من أثار الولاية" 


وهذا يعارض قصة أن الولاية لا تكون إلا للمعصوم وأن الإمامة منصب إلى فقد تحققت 


مقاصدها في غير المنصب المعصوم. 


0 الحديث فقد جاء في صحيح مس وغيره وقبل أن أنقله أنبه على اللفظ الذي يروج له الشيعة وهو 
"من مات ولم يعرف إمام زمانه.." هو لفظ باطل لا أصل له ولا يعرف. 


ار (الأمى بلزوم اجماعة عند 
ظهور الفتن وتحذير الدعاة إلى الكفر) قال "حَدَكنًا 1 الله ون معاذ العنيري» 58 0 58 


ل بعرم وبر بلي 3 سه مه 3 


امم الاك اوري ا ايك ل ره بريه ين سن اين ل م 
الله بْنِ مطيع حين كانَ من أمر الحرة ما كان رمن يزيد بن معَاويد» فَمَالَ: اطرحوا لأبي عبد 
لحن وسَادَه فقَالَ: ِف ل[ آنكَ لأجلسء أَبيدّكَ لِأحَدَككَ حَدِيئا سمغت رَسُولَ الله صل الله عليه 
مَك بن موا سل عل ولول عيذ لوقي لي 


- 25 جل رماة ‏ سا اس سمة شم دل 2 


وظاهر الحديث أنه يلنبغي على 0 إتخاذ إمام يبايعه لكي يدير 0 وينظم المجتمع وغيره من 
وظائف الإمام» لكن معنى الحديث الأساسي ليس حول ذلك بل هو أوسع ويدل عليه الأحاديث 
التي أوردها الإمام مسلم في نفس الباب. 


جاء في أول الباب رقم 1847 من حديث حذيفة بن الهان رضي الله حنه أن ارول قال له رم 
ماع المسلِينَ وإمامهم. َقَلت: : ون أ تكن لم بماعة ولا إمَاه؟ قَالَ: قعل تلك الفرق ها 


عّه عداه وده في 2 2020 


ولو أَنْ تعض عل أصل تجَرَة حت يدَرِككَ اموت وأَنتَ نت عل ذَلِكَ" 


ومن دان هربرة رضي الله عنه عن الني رقم 18ظ1 "مَنْ حَرََ من الطاعة وفارق اججاعة ثم 


سح ساصاه م مه مس 


مَاتَ مات ميته جاهلية» ومن قتل تحت راية عبية؛ يغضب للعصبة» ويقَائل للعصبة» فلس من 
ل من أمتي عل مت يَضرِب برها وفَاِرَهَا لايتحا من مُؤْمنها ولا يفي بذي عَهدمَا 


2 لق 


م هع رةما زور سام هه مسر 
ان حون الم عات ري ال ريا رم اال "من رأى من أميره شَيعًا يه فليصير فليصير» فإنه 


مه ا ال 


من فرق ابجاعةَ شرا نَاتَ فيه جَاهلية' 


فيفهم من هذه الأحاديث أنها في ذم التفرقة وكسر اججماعة ونشر الفتنة بين المسلمين وطاعة الولاة في 
المعروف» وأن له حرج عل ولاة الاأعس كا يفعل كلاب النار تحت راية الأعس بالمعرودف والزمى 
عن المنكر.. 


وهذا الحديث لا ينطبق على أت الشيعة الذين ل بمكن لحم أو من لا يعرف له وجود ومن لم يحمقوا 
مقاصد الإمامة» وقال شيخ الإمام ف سد السنة ص 115,114 "فَِنَ معرقة 0 الذي يخرج 
الْإنسان من الجاهلية هي المعرقة التي صل 0 طاعة رخاعةء خلافق ما كان عليه أل الجاهلية» 


ار 


00 ل هم 31 ماه تعصمهم» ل َال بت خا َل الع وس 


5 به إِلّ الطاعة» وابجاعة» وهذًا المنمَطر لا يحصل بمعرقته طاعة» ولا بماعة» قر يعرف 
مَعرقة تحرج الْإنَْانَ من حال الجاهلية 0 المنتسبونَ إليه أعظم الطوائٍ جاهلية» وأشييهم 
بالجاهلية وان يدخلوا في طاعة يرهم إِما طَاعَة كافر» وما طاعة 0 معدم من الْكَقَاِ 


تت ه عه ماه 


ا . ينتظم هم ماه لكثرة ة اختلافهم» ارات , وخروجهم عن الطاعة» واجماعة" 


والميتة الجاهلية لا تعنى الكفرء ولا يوجد أحد قال بكفر من مات وليس له بيعة» فالتشبيه كان 
بالجاهلية لأنهم لا يحبون الإلتزام والحضوع لطاعة شخص ما علبهم فكل واحد يعمل بما يريد وهذا 
بعيد عن الكفر» قال الصنعاني في كاب التحبير ج3 ص 735 "قوله (إلا مات ميتة جاهلية) أي: 
تثشبه ميتة أهل الجاهلية من بعض الوجوه أي: من حيث أنه لا إمام لهمء و(ميتة) بكسر المبم أي 
حالة مونته كوت أهل الجاهلية» قيل: وهو وارد مورد الزجر والتنفير" 

وقال ابن جر في الفتح ج13 ص7 "والمرَاد بالميَة الجاهلية وهي يمر الم ات 
هل الجاهلية على ضلال ولس لَه إِمَام مطاع م كانوا لّا يعرفُونَ ذَلِكَ ولس المراد أنه يموت 


اصره اع ار ابم 00 


كافرا بل يموت عاصيا ويحتمل أَنْ يكون الدَشْبيه عل ظاهره ومعتاه أنه يموت مثْل موت الجاهلي 


هه من 2 2س ولرس سر 


ال أو أن ذَّلكَ ورد مورد رد الجر وَالتَثفِير وظاهره غير مرّاد و يويد أن المراد 
بالجاهلية الَشبيه' 


والإمامة هنا عامة يعني يجب على المسلمين جميعا إتخاذ إمام في بلادهم حتى يكون تنظيم ويخرجوا 
من فوضى الجاهلية» فلو لم يكن رئيس أو إمام لما وجد أسيير منظم لشؤون المسلمين في ذاك البلد 
وكل واحد يعمل بهواه ولا يوجد من يحاسبه في الدنياء وكا تقدم في وظائف الإمام أنه يجب أن 
يحم بين الناس عند إختلافهم ويطبق الحدود..وقد أفسدنا فهمهم وبينا عدم انطباق هذا على أَعَتم 
فلا داعي للتكرار. 

أما بالنسبة لسعد رضي الله عنه لا يدخل في الحديث لأن هذا الأخير كان عن إتحاد الأمة والبي 
عن الحروج.. وسعد لم يفرق أو يفسد في الأمة وإن أصابه ما يصيب نفوس البشر لكن مع ذلك لم 
بخالف معنى الحديث كا ذكرنا ولا طعن في خير الصحب أو حاول آسقيطه. 

قال شيخ الإسلام في المنباج ص 536 "وأا أبو بكر فتَحَلََ ء عن بيعته سعدء لأنهم كنوا قد عينوه 
الإمارة َي في نه ما يَى في تفوس الس ولكن نت ل يعَارض» ل 
يدفم ل باطل" 


وإطلاق النبي لتك كان عام فن الطبيعي أن لا ينطبق على ابميع خاصة من جاء فيه نصوص 
م ااه ا ليد ان لني ار اا ا اسك و اا ايا 


وصاحب منزلة ة ا ص 210 ' '..عن بي 0 
37 بعل ََ ما الأنصاري قال: يا سول اله أَرَأَيتَ عرس مع امرأته َس تر قال 
سك ا د سعد لَه الذي ا اليه ا 0 
000 
ينبت أنه داخل فيه ونترك كل المدات والفضائل التى ثبت أنه داخل فيها. 


(الفصل الثامن) 

(باب تحريف القران) 
عقيدة تحريف القرآن من العقائّد الكارثية التي جاءت تبعا لعدة أمور وبدع خالفوا فيها المسلمين 
وجعلوها من ركائز دينهم كعقيدتهم في الأئمة والإمامة والعصمة والصحابة التي عزوا وفشاوا فشلا 
ذريعا في الإستدلال عليها بالقرآن» فاضطروا للطعن في اتاب وإتهام الصحابة رضوان ربي علهم 
نهم حرفوا وغيروا في القران حتى يخفوا دين آل حمد على قولهمء ولكي يجعلوا القرآن يخدم 
مصا حهم وييخفوا طعنه فبهم...وغيره من الكوارث التي قالوا بها. 
أما نصوص التحريف فهي متواترة كا صرح أعلامهم منها ما ذكره الجاسي في المرآة ج12 ص 525 
تعليقا على حديث موثق عن أبِي عبد الله قوله 'إن القرآن الذي جاء به جبرئيل عليهالسلام إلى مد 
صل اللهعليه وآله سبعة عشر ألف آية" وقال المجلسي "موثق. وني بعض النسخ عن هشام بن سالم 
موضع هارون بن مسل» فالحبر صحيح ولا يخفى أن هذا احبر وكثير من الأخبار الصحيحة صريحة 
في نقص القرآن وتغييره» وعندي أن الأخبار في هذا الباب متواترة معنى» وطرح جميعها يوجب 
رفع الاعتماد عن الأخبار رأسا بل ظني أن الأخبار في هذا الباب لا يقصر عن أخبار الإمامة 
ولم يقتصر على هذا بل رد في نفس الموضع على من حاول بطريقة بانّسة القول بأن التحريف هنا في 
التفسير "ولعمري كيف ييحترئون على التكلفات الركيكة في تلك الأخبار مثل ما قيل في هذا احبر 
إن الآيات الزائدة عبارة عن الأخبار القدسية أو كانت التجزية بالآيات أكثر وفي خبر لم يكن أن 
الأمعاء كانت مكتوبة على الحامش على سبيل التفسير والله تعالى بعلل" 


وذكر في نفس الكتاب ج3 ص30 أنه لم مع القرآن كله إلا أَئمتهم» ومعنى ذلك ذكره المجاسي 
"والمراد بالقرآن كله ألفاظه وحروفه جميعا" وهذا يفسر معنى قول شيوخ الرافضة أن القرآن ناقص. 


وأكل كلامه "والمراد بك أنزل » ترتيبه واعرابه وحركاته وسكاته وحدود الآي والسور» وهذا رد 
على قوم زعموا أن القرآن ما في المصاحف المشهورة" 

وبعدها فضح بعض شيوخه القائلين بالتحريف "واختلف أحابنا في ذلك» فذهب الصدوق ابن 
بابويه وجماعة إلى أن القرآن ل يتغير عما أنزل ولم ينقص منه شيء» وذهب الكليني والشيخ المفيد 
قدس الله روحهما وجماعة إلى أن جميع القرآن عند الأثمة عليهمالسلام» وما في المصاحف بعضه 
وجمع أمير المؤمنين صلوات الله عليه ما أنزل بعد الرسول صلى الله عليه وآله وسلم وأخرج إلى 
الصحابة المنافقين فل يقبلوا منه» وهم قصدوا بمعه في زمن عمر وعثمان كا سيأتي تفصيله في كاب 
القران" 

وقال في ص31 "والأأخبار من طريق الخاصة والعامة في النقص والتغيير متواترة » والعقل ييحم 
بأنه إذ كان القرآن متفرقا منتشرا عند الناس » وتصدي غير المعصوم بمعه يمتنع عادة أن يكون 
جمعه كاملا موافقا للواقع » لكن لا ريب في أن الناس مكلفون بالعمل بما في المصاحف وتلاوته 
حتى يظهر القائم عليهالسلام » وهذا معلوم متواتر من طريق أهل البيت عليهم السلام كط اسار 
هذا الباب مما يدل على النقص والتغيير وسيأتي كثير منها في الأبواب" 

وقال في البحار ج82 ص 66,65 بعد أن ضعف حديث أن الرسول طلب من الله أن يوسع لأمته 
في القراءات حتى أمره أن يقرأ على سبعة أحرف "ولا ريب في أنه يجوز لنا الان أن نقرأ موافقا 
لقراءاتهم المشهورة كا دلت عليه الأخبار المستفيضة إلى أن يظهر القائم عليه السلام» ويظهر لنا 
القران على حرف واحدء وقراءة واحدة» رزقنا الله تعاللى إدراك ذلك الزمان" 

وهذا كله من عالم واحد كان كافي لفضحهم والرد على ترقيعاتهم كا سيأتي في الرد على جعلها في 
التفسير..وقبل ذلك نتقل أقوال أخرى لهم. 


قال نعمة الله الجزائري في نور البراهين ص524 بعد ذكر قوله تعالمى |إنا نحن نزلنا الذكر...] "واعلم 
أنه قد استدل جماعة من العلماء بهذه الآية على ما ذهبوا إليه من أن القرآن لم يلحقه تحريف ولا 


زيادة ولا نقصان» بل هذا القرآن هو الذي نزل من الله عن شأنه على قلب سيد المرسلين» وذلك 
أن لحوق ما ذكر له كلها من باب الباطل» ومنافية لما تعهد سبحانه بحفظه له في قوله تعالى وانا له 
لحافظون" 

وقال ص526 "فنقول: روى أصحابنا ومشايخنا في كتب الأصول من الحديث وغيرها أخبارا كثيرة 
بلغت حد التواتر في أن القرآن قد عرض له التحريف وكثير من النقصان وبعض الزيادة. 

منها: ما روي عن السادة الأطهار علييم أفضل الصلوات في قوله تعالى « كنتم اك 
للناس4 قالوا: كيف تكون هذه الأمة خير أمة وقد قتلوا الحسين بن على علبهما السلام؛ وإنما نزلت 
كنتم خير أتمة. يعني بهم أهل البيت عليهم السلام. ومثل ما روي بالأسانيد الكثيرة عنهم عليهم 
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السلام في قوله عن شأنه (يا أيها الرسول بلغ ما انزل إليك في على) الآية. 
ومنها: ما روي عن مولانا أمير المؤمنين عليه السلام لما سئل عن الارتباط بين الكلامين في قوله 
تعالى «إفان خفتم ألا تقسطوا في اليتامى فانكحوا ما طاب لم من النساء مثنى وثلاث ورباع4 
فقال عليه السلام: قد سقط ما بين الكلامين أكثر من ثلث القرآن. 

إل غير ذلك م الاخار الى لو احصيت لكانت كبا كبير امجم» وقد نقلها قدماء أصحابنا في 
كتبهم من غير تعرض لتأويلهاء بل ظاهرهم العمل : بمضمو نا" 

وبعدها ذكر أقوال من عارضه ورد علبها وعذرهم بقوله ص527 "بأن يكون ما ذهبوا إليه تحرزا عن 
طعن أهل الاب وجمهور الخالفين بل وعوام المذهبء لان فيه طول لسان التشنيع على اعجاز 
القران وأخذ الاحكام منه بسبب ما وقع فيه من التحريف" 

وأكل ص 528 "وعلماؤنا رضوان الله علهم كانوا كثيرا ما يلاحظون مثل هذه الحالات في 
مناظراتهم أرباب المذاهب» كيف لا؟ والصدوق رحمه الله روى طرفا من الاخبار في أن مولانا 
صاحب الدار عليه السلام إذا خرج أبرز القرآن الذي جمعه مولانا أمير المؤمنين عليه السلام وحمل 


الناس على تعلمه وتعليمه والاخذ بأحكامه» وأنه هو القرآن ا انزل» وان هذا القرآن الذي بأيدي 
ا فل الك ا ل السا” 


وروي أن أمير المؤمنين عليه السلام لما جمع القرآن بعد وفاة البي لان ا نه انه 
وأتى به إلى المسجد إلى أبي بكر وأصحابهء وأخبرهم أن هذا القرآن كا انزل» وأن النبي صلى الله عليه 
واله أمره ينعهء فقال الاعرابي: لا حاجة بنا إليه عندنا مثله» فمله عليه السلام وقال: لن يراه أحد 
حت يظهر ولدي المهدي» فيحمل الناس على تلاوته والعمل بأحكامه» ولما تخلف الاعرابي أرسل 
إلى أمير المؤمنين عليه السلام حيلة منه على احراقه» كا أحرق قرآن ابن مسعود» فلم يرض عليه 
السلام وبقي عندهم عليهم السلام إلى الآن. وكانوا يقرأونه عليهم السلام» وربما علموه بعض 
خواصهم. 

[؟! رواه شيخنا الكليني طيب الله رمسه باسناده إلى سال بن سلمة» قال: قرأ رجل على أبي عبد الله 
عليه السلام وأنا أسقع حروفا من القرآن ليس على ما يقرأها الناس» فقال أبو عبد الله عليه السلام: 
مه كف عن هذه القراءة واقرأ م يقرا الناس حتى يقوم القائم] فإذا قام القائم عليه السلام قرأ 
كاب الله على حده؛ وأخرج المصحف الذي كتبه علي عليه السلام. وهذا الحديث مما أبدى عذرنا 
في تلاوة هذا القرآن والعمل بأحكامه. 

وأما الوقت الذي وقع فيه الزيادة والنقصان» فهو عصران:.." ص 529 "الأول: عصر الخلفاء بعده 
حل ان ع راك ردك 0 ره 

أحدها: أن كاب الوحي كانوا كثيرين» منهم: در المؤمنين عليه السلام» ومنهم: 

عثمان» وما كانوا يكتبون في الأغلب الا ما كان ينزل عليه في امجالس والمحافل. وأما الذي كان 
يوحى إليه وهو صلى الله عليه وآله في منازله وخلواته» فا كان يكتبه إلا أمير المؤمنين عليه السلام؛ 
لأنه كان يدخل عليه في كل وقت» كما روي عنهم علبهم السلام» ففن ثم كان قراءته عليه السلام 


اجمع من غيره. 


وثانيها: أن من جملة ما نزل فيه آيات صريحة أو قريبة منها في لعن بني أمية وجماعة من المنافقين» 
وكذلك نزل أيضا فيه آيات ناصة على مداتٌ أهل البيت عليهم السلام. فعمدوا إلى رفع الكل من 
القرآن الذي جمعه عثمان خوفا من الفضاتٌ وحسدا لأهل البيت عليهم السلام. 


وثالثها: أن عثمان ما كان يعرف قواعد الككابة على ما يوافق قواعد العربية» ومن ثم وقع في هذا 
القران مخالفة كثيرة لقواعد العربية سميت برسم القران» محافظة على ضبط هذا القران....." 


ص 530 "وأما العصر الثاني» فهو زمان القراء ووصول النوبة إليهم» وذلك أن المصاحف التي 
موجود مخطوط الأعّة علهم السلام وغيرهم كذلك أيضا" وأكل الزنديق طعنه في القران.. 


ان هذا التفسير كغيره من التفاسير القديمة إشتمل على روايات مفادها ان المصحف الذي بين أيدينا 
لم إسلم من التحريف والتغيير وجوابه انه لم ينفرد المصنف (رح) بذكرها بل وافقه فيه غيره من 


رقم 23 "اما اللخاصة فقد تسالموا على عدم الزيادة في القرآن بل ادعى الاجماع عليه» اما النقيصة 
فان ذهب جماعة من العلماء الامامية إلى عدمها أيضا وأنكروها غاية الانكار كالصدوق والسيد 
0 وأبي علي الطبرسي في جمع البيان والشيخ الطوسي في التبيان ولكن الظاهر من كلمات 
غيرهم من العلماء وامحدثين المتقدمين منهم والمتأعرن القول بالنقيصة كالكليني والبرقي» والعياثي 
والنعماني» وفرات بن إبراهيم» وأحمد بن أبي طالب الطبرسبي صاحب الاحتجاج والمجلسي» والسيد 
الجزائري» وا حر العاملي» والعلامة الفتوني» والسيد البحراني وقد تمسكوا في اثبات مذهبهم بالآبات 
والروايات الني لا يمكن الاغماض عنبها. 


والذي يبون اللخطب ان التحريف اللازم على قولهم إسير جدا مخصوص بآيات الولاية فهو غير مغير 
للاحكام ولا للمفهوم الجامع الذي هو روح القران» فهو ليس بتحريف في الحقيقة فلا ينال لغير 
الشيعة ان إشنع عليهم من هذه الجهة" 
4 "وتفصيل ذلك ان غيرهم الذي يمكن ان يورد عليهم فهو اما من جمهور المسلمين أو أهل الاب 
كالنصارى والبهود وكلاهما لا يقدران على ذلك اما جمهور المسلمين فلكون كتبهم مماوءة من 
الأخبار الدالة على التحريف الذي هو أزيد بمراتب من التحريف المستفاد من روايات الامامية» إذ 
هو عند أوائك بمعنى النقيصة والزيادة وفي سائر مواضيع يع القران حتى قد روي عن عمر أنه قال.." 
ذم بعض الشببات التي هي في أسخ التلاوة سيأتي الرد عليها لاحقاء 
لكن الجدير بالذكر هنا هو كيفية تعامل هذا اللحييث مع وجود التحريف عندهمء بدل ما ينفيه راح 
يخفف من الكارثة بالقول أن التحريف موجود عند أهل السنة كذبا وزورا ا هي عادة الشيعة» و 
وجوده عند أهل الكّاب» وهذا أبشع من ترقيع من قال أنه في التفسير. 
قال القمي في تفسيره ص5 "فالقران منه ناسغ ومنه منسوخ» ومنه رد ومنه متشابه» ومنه عام» 
ومنه خاص» ومنه تقديم» داس ومنه منقطع» ومنه معطوف» ومنه حرف مكان حرف» 
ومنه على خلاف ما انزل الله (1)» ومنه ما لفظه عام ومعناه خاصء ومنه ما لفظه خاص ومعناه 
عام" علق الحقق في الحامش "(1) مراده رحمه الله منه الآيات التي حذفت منها ألفاظ على الظاهر 
كلآيات التي نزلت في أمير المؤمنين عليه السلام مثل قوله تعالى يا أمها الرسول بلغ ما انزل إليك من 
ربك (في علي عليه السلام) وسيأتي تفصيل القول في ذلك عند مله" 
وقال ص10 "واما ما هو كان على خلاف ما انزل الله فهو قوله "كنتم خير أمة أرجت للناس 
0 بالمعروف وتنبون عن المكر وتؤمنون بالله" فقال أبو عبد الله عليه السلام لقاري هذه الآية 
مة" يقتلون أمير المؤمنين والحسن والحسين بن علي عليه السلام؟ 


ره يت 0 رن اك شال إن رلك "كنتم خير أئمة أخرجت للناس" الا ترى 
مدح الله لهم في آخخر الآية "تأمرون بالمعروف وتنبون عن المنكر وتؤمنون بالله" ومثله آية قرئت على 
أبى عبد الله عليه السلام "الذين يقولون ربنا هب لنا من أزواجنا وذرياتتا قرة أعين واجعلنا للمتقين 
اماما" فقال أبو عبد الله عليه السلام لقد سألوا الله عظيما ان يجعلهم لمتقين اماما فقيل له يا بن 
رسول الله كيف نزلت؟ فقال إنما نزلت "الذين يقولون ربنا هب لنا من أزواجنا وذرياتنا قرة أعين 
واجعل لنا من المتقين اماما" وقوله "له معقبات من بين يديه ومن خلفه يحفظونه من ام الله" فققال 
أبو عبد الله كيف يحفظ الشئ من ام الله وكيف يكون المعقب من بين يديه فقيل له وكيف 

ل ان إل ل ل ال ف 2 2ه سنطة] ان 
ومثله كثير. 


واما ما هو محرف منه فهو قوله "لكن الله يشهد بما انزل إليك في علي أنزله بعلمه والملائكة يشبدون" 
وقوله "يا أيها الرسول بلغ ما انزل إليك من ربك في علي فإن لم تفعل فا بلغت رسالته" وقوله "ان 
اين كفروا وظلموا آل مد حقهم ل يكن الله ليغفر لهم" وقوله "وسيعل الذين ظلموا آل مد حقهم 
اي منقلب ينقابون" وقوله "ولو ترى الذين ظلموا آل مد حقهم في غمرات الموت" ومثله كثير نذكره 
0 

وقال في ص 85,84 "واما آية الكرسي فإنه حدئني أبي عن الحسين بن خااد انه قره أبو امسن 
الرضا عليه السلام: 


الله لا إله إلا هو الحي القيوم لا تأخذه سنة ولا نوم له ما في السماوات وما في الأرض وما بينهما 
وما تحت الثرى عالم الغيب والشهادة الرحمن الرحيم من ذا الذي إشفع عنده الا باذنه يعلم ما بين 
أيديهم وما خلفهم) قال "ما بين يديه" فأمور الأنبياء وما كان "وما خلفهم" اي ما ل يكن بعد» 
قوله "الا بما شاء" اي بما يوحى إليهم (ولا يؤده حفظهما) اي لا يفقل عليه حفظ ما في السماوات 
وما في الأرض وقوله (لا إكراه في الدين) اي لا يكره أحد على دينه الا بعد ان قد تبين له الرشد 
من الغي (فن يكفر بالطاغوت) وهم الذين غصبوا آل مد حقهم (فقد اسقسك بالعروة الوثقى) 


يعنى الولاية (لا انفصام لما) اي حبل لا انقطاع له يعنى أمير المؤمنين والأئمة بعده عليهم السلام 
(الله ولي الذين آمنوا) وهم الذين اتبعوا آل مد عليهم السلام (يخرجهم من الظلمات إلى النور 
والذين كفروا أولياؤهم الطاغوت) هم الظالمون آل مد والذين اتبعوا من غصبهم (يخرجونهم من 
النور إلى الظلمات أوائك أصحاب النار هم لاس اا ا ال ا ا 

وقال المجاسي في المراة ج26 ص314 "وهذا احبر يدل على أنه قد أسقط من آية الكرسي كلمات 
وقد ورد في بعض الأدعية المأثورة فليكتب آية الكرسي على التنزيل» وهو إشارة إلى هذا" 

وذكر روليات كثيرة في كابه» لا داعي للتطرق لما فأقوال علمائهم كافية للإحاطة بما فيهاء 

وقال يوسف البحراني في الدرر النجفية ج4 ص73 "أقول: لا يخفى ما في هذه الأخبار من الدلالة 
الصريحة والمقالة الفصيحة على ما اخترناه ووضوح ما قلناه» ولو تطرق الطعن إلى هذه الأخبار على 
كثرتها وانتشارها لأمكن تطرق الطعن إلى أخبار الشريعة كلا ا لا يخفى إذ الأأصول واحدة» 
وكا الطرق والرواة والمشايخ والنقلة. 

ولعمري إن القول بعدم التغيير والتبديل لا يخرج عن حسن الظن بأيمة الجور» وأنهم لم ييخونوا في 
الأمانة الكبرى مع ظهور خياتتهم في الأمانة الأخرى التي هي أشد ضررا على الدين وأحرى. 

على أن هذه الأخبار لا معارض لا ا عرفت سوى مجرد الدعاوى العارية عن الدليل التق لا 
تخرج عن مجرد القال والقيل» وقد قدمنا ما هو المعتمد من أدلتهم وبينا ما فيه » وكشفنا عن 

وأما ما احتتج به الصدوق في اعتقاداته وكذا المرتضى في جملة كلامه» فهو أوهن من بيت العنكبوت 
وانه لأوهن البيوت» وقد نقله الحدث الكاشاني في مقدمات تفسيره (الصافي) ورده وبين ما فيه" 
وقال في الحدائق الناضرة ج2 ص290 "وليس بالبعيد ان هذه القراءة كغيرها من المحدثات في 
القرآن العزيزء لثبوت التغيير و التبديل فيه عندنا زيادة ونقصاناء و ان كان بعض أصحابنا ادعى 


الإجماع على نفى الأولء إلا ان في أخبارنا ما يرده» كا انهم تصرفوا في قوله تعالى في آية الغار لدفع 
العار عن شيخ الفجار» حيث ان الوارد في أخبارنا أنها نزلت: «فانزل الله سكينته على رسوله وأيده 
نجنود لم تروها» تفذفوا لفظط «رسوله» وجعلوا حله الضمير. 


1 
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ل ا ل ا ل ع 


الرجس أَهْلّ الْبْيتَ الآية» في خطاب الأزواج من ذلك القبيل" 


وقال حمد تقي المجاسي في شرح الصحيفة السجادية ص78 "والظاهر أن لعنهم في القرآن كان 
صريحا فأسقطهم عنه الثلاثة م روى الكليني والكشي وغيرهما في الصحي (أي الصحيح) عن 
البزنطي قال: دفع إلي أبو الحسن الرضا مصحفا وقال لا تنظر فيه» ففتحته فقرأت فيه (لم يكن 
الذين كفروا) فوجدت فيا إسم سبعين رجلا من قريش بأسمائهم وأسماء أبائهم.." 

وقال الحر العاملي في الفوائد الطوسية ص 483 "وغاية ما تدل الآيات على النبات والزرع وهما واحد 
وعلى الأنعام فأين العموم في محل النزاع من المشتبهات بين الحلال والحرام وما لا نص فيه أصلا 
غير نص التوقف وأين العموم في قوله ان الله حرم هذا وما المانع ان يكون الذين فصل لمم هم النني 
والأئمة علهمالسلام وفصل المحرمات في آيات لم تصل إلينا أو في الظاهر والباطن أو في الاب 
والسنة وقد تواترت الروايات بأنه لم مع القرآن كله الأثمة (ع) وان من ادعى انه جمعه كله فهو 
كاذب وورد النص الصحيح بأن القرآن الذي نزل على حمد صل اللهعليهوآله كان سبعة عشر ألف 
آبة والموجود الان نحو الثلث باعتبار العدد. 


ويحتمل كون تلك الآآبات أطول من الآآبات الموجودة ويكون الموجود منه هو العشر أو أقل وتواتر 
النص بأن المهدى عليهالسلام إذا خرج يخرج القرآن يقامه فينفر أكثر الناس منه ولا يقبله الا 
القليل" 


وقال الكاشاني في تفسيره ص 49 بعد أن نقل أحاديث التحريف منها ما ذكوه ف ص41 "وني 

تفسير العياشي عن أَبي جعفر (عليه السلام) قال: ولا إنه زيد في تاب الله ونقص ما خفي حقنا 
على ذي جى ولو قد قام قاعُنا فنطق صدقه القران. 

وفيه عن أبي عبد لله (عليه السلام) قال: لو قرأ القرآن كا أنزل لألفيتنا فيه مسمين.... وفيه عنه 
(عليه السلام) إن القرآن قد طرح منه آي كثيرة ول يزد فيه إلا حروف قد أخطأت به الكتبة 

وتوهمتها الرجال" 


ص 49 "عن المعصوم علي قوله (وليس يشبه القسط في اليتامى نكاح النساء ولا كل النساء أيتام 
فهو ما قدمت ذكره في إسقاط المنافقين من القرآن وبين القول في اليتامى وبين نكاح النساء من 
الخطاب والقصص أكثر من ثلث القرآن)" 

قال "أقول: المستفاد من جمع هذه الأخبار وغيرها من الروايات من طريق أهل البيت إن القرآن 
الذي بين أظهرنا ليس بقامه ما انزل على مد (صلى الله عليه وآله وسلِم) منه ما هو خلاف ما أنزل 
الله ومنه ما هو مغير ومحرف وإنه قد حذف عنه أشياء كثيرة منها اسم علي (عليه السلام) في كثير 
من المواضع ومنها غير ذلك وأنه ليس أيضا على الترتيب المرضي عند الله وعند رسوله (صلى الله 
عليه وآله وسل). 

وبه قال علي بن إبراهيم قال في تفسيره: وأما ما كان خلاف ما أنزل الله..." 


واسقر بنقل أقوال القمي حتى ص51 نقل عنه "قال: وأما الآبات التي هي في سورة وتمامما في 
سورة أخرى فقول موسى: أتستبداون الذي هو أدنى بالذي هو خير اهبطوا.." 

قال الكاشاني "أقول: ويرد على هذا كله إشكال وهو أنه على هذا التقدير لم يبق انا اعتماد على شئّ 
من القرآن إذ على هذا يحتمل كل آية منه أن يكون حرفا ومغيرا ويكون على خلاف ما أنزل الله 
فلم يبق لنا في القرآن حجة أصلا فتنتفي فائدته وفائدة الأعى باتباعه والوصية بالقسك به إلى غير ذلك» 
وأيضا قال الله عن وجل: وإنه لكاب عزيز لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه. وقال: إنا 


نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون فكيف يتطرق إليه التحريف والتغيير» وأيضا قد استفاض عن النبي 
(صلى الله عليه وآله وسلم) والأئمة (علهم السلام) حديث عرض الحبر المروي على كاب الله ليعلم 
صحته بموافقته له وفساده غفالفته فإذا كان القرآن الذي بأيدينا محرفا فا فائدة العرض مع أن خبر 
التحريف مخالف لكاب الله مكذب له فيجب رده والحكم بفساده أو تأويله. 

ويخطر بالبال في دفع هذا الاشكال والعلم عند الله أن يقال: إن صحت هذه الأخبار فلعل التغيير إنما 
وقع فيما لا يخل بالمقصود كثير إخلال كذف اسم علي وآل مد (صلى الله عليهم)» وحذف أسماء 
المنافقين عليهم لعائن الله فإن الانتفاع بعموم اللفظ باق وكذف بعض 

الأيات وكتمانه فان الإنتفاع بالباقي باق مع أن الأوصياء كانوا يتداركون ما فاتنا منه من هذا 
القبيل ويدل على هذا قوله (عليه السلام) في حديث طلحة: إن أخذتم بما فيه نجوتم من النار 
ودخلتم الجنة فإن فيه حجتنا وبيان حقنا وفرض طاعتنا" 

من أجزاء القران فيكون التبديل من حيث المعنى أي حرفوه وغيروه في تفسيره وتأويله أعني حملوه 
على خلاف ما هو به» فعنى قولحم (عليهم السلام) كذا نزلت أن المراد به ذلك لا أنها نزلت مع 
هذه الزيادة في لفظها فذف منها ذلك اللفظ. 

وما يدل على هذا ما رواه في الكافي باسناده عن أبي جعفر (عليه السلام): أنه كتب في رسالته إلى 
سعد احير وكان من نبذّهم الاب أن أقاموا حروفه وحرفوا حدوده فهم يروونه ولا يرعونه والجهال 
يعجبهم حفظهم للرواية والعلماء يحزنهم تركهم للرعاية. الحديث. 

وما روته العامة أن عليا (عليه السلام) كتب في مصحفه النائخ والمنسوخ ومعلوم أن الحم بالنسخ 
لا يكون إلا من قبيل التفسير والبيان ولا يكون جزء من القران فيحتمل أن يكون بعض 
الحذوفات أيضا كذلك هذا ما عندي من التفصي عن الاشكال والله يعم حقيقة ال حال" 


وهنا قد يظن البعض أنه ينكر التحريف لكن العكس صعيح» فهو هنا كان يرد على الإشكال الذي 
قد يورد من القول بالتحريف» فقام بالرد أن التحريف لا يخل بالمقصود كذف أسماء أتتهم..إلى 
أن قال قد يكون بعض ما حذف هو من التفسير وهنا لم ينفي التحريف الحرفي» بل جعل بعضه لا 
يخل بالمعنى والأخر في التأويل لغرض دفع إشكال رفع الإعتماد على الاب الموجود. 


وقال في ص54 بعد أن نقل أقوال الطبرسي في النفي "أقول: لقائل أن يقول ا أن الدواعي كانت 
متوفرة على نقل القران وحراسته من المؤمنين كذلك كانت متوفرة على تغييره من المنافقين المبدلين 
لوصية المغيرين لخلافة لتضمنه ما يضاد رأمهم وهواهم والتغبير فيه إن وقع فإنما وقع قبل انتشاره في 
البلدان واستقراره على ما هو عليه الآن. والضبط الشديد إنما كان بعد ذلك فلا تنافي بينهما بل 
لقائل أن يقول إنه ما تغير في نفسه وما التغبير في كابتهم إياه وتلفظهم به فإنهم ما حرفوا إلا عند 
أسخهم من الأصل وبقى الأصل على ما هو عليه عند أهله وهم العلماء به فا هو عند العلماء ليس 
يحرف وإئما ا حرف ما أظهروه لأتباعهم وأما كونه مموعا في عهد النبي (صل الله عليه وآله وسلم) 
على ما هو عليه الآن فلم .ثبت وكيف كان جموعا وإنما كان ينزل نجوما وكان لا يتم الا بقام عمره" 
وفي ص55 تعليقا على الطوسي "أقول: يكفى في وجوده في كل عصر وجوده جميعا كا أنزله لله 
محفوظا عند أهله ووجود ما احتجنا إليه منه عندنا وإن ل نقدر على الباق ا أن الإمام (عليه 
السلام) كذلك فان الثقلين سيان في ذلك. 

ولعل هذا هو المراد من كلام الشيخ. واما قوله من يجب اتباع قوله فالمراد به البصير بكلامه فإنه في 
زمان غيبتهم قاتم مقامهم لوهم (علبهم السلام) انظروا إلى من كان منكم قد روى حد يثنا ونظر في 
حلالنا وحرامنا وعرف أحكامنا فاجعاوه بينكم حاكا فإني قد جعلته عليكم حاكاء الحديث" 


يظهر من كلامه ك فول بالتحريف وأنه كامل عند أهله (أي اللهدي) ورد على من خالفه» لكنه 
لا يعتقد لزوم ترك الإعتماد على الموجود بسبب تحريفه إذ الموجود يكفينا حاليا ما أن الإمام غائب 


ورواة الحديث (أي شيوخهم) موجودين يكفوا الشيعة وإن كانوا ناقصين مقارنة بالإمام. 


وقال المازندراي في شرح أصول الكافي ج7 ص56 تعليقا على قول "أب عبد الله (عليه السلام) في 
قول الله عن وجل: (ومن يطع الله ورسوله (في ولاية علي وولاية الأتحة من بعده) فقّد فاز فوزا 
عظيما) هكذا نزلت" 

قال "قوله (هكذا نزلت) ظاهره أن الآية نزلت هكذا لفظا وتصرفت فيها يد التحريف ويحتمل أنها 
نزلت هكذا معنى بتفسير الروح الأمين» وعلى التقديرين عل ولاية على والأئمة من بعده من هذه 
الآية بالتفزيل لا بالتأويل» والفرق أن الولاية مقصودة من الآية على الأول ومندرجة فيها باعتبار 
ملاحظة أمى خارج وهو أنه تعالى ورسوله أمى بها على الثاني إذ لو ل يعلم ثبوتها بدليل آخخر ل يعلم 
اندراجها في هذه الآية" 

وفي نفس الاب ج11 ص88 " كان الزائد على ذلك مما في الحديث سقط بالتحريف واسقاط 
بعض القرآن وتحريفه ثبت من طرقنا بالتواتر معنى 5 يظهر لمن تأمل في كتب الأحاديث من أوها 
إلى اخحرها" 

قال الاحسائي في جوامع الكم ج9 ص771 ردا على الاسترابادى "قد ورد عن المعصوم في تفسير 
بعض الأيات ان تلك الآية قد وردت بغير هذا اللفظ وانها نزلت كذا كذا كما في قوله انما أنت 
منذر ولكل قوم هاد وعلى لكل قوم هاد ويا ايها الرسول بلغ ما انزل إليك من ربك في على واذا 
كان الأمى على ذلك فلا يبقى وجه بحجية الاب لأنه حرف ومصحف ومع التغيير لا يمكن 
الاستدلال بالايات على الاحكام" 


فرد عليه الاحسائي ص 772,771 "اقول نعم القران قد حرف وحذف منه كثير فقد روى ان 
الذي نزل سبعة عشر الف آية وفي رواية ثمانية عشر الف آية وهو الان ستة الااف وسقائة وستة 
وستين آية وقال السيد نعمة الله الجزائري في صلاتيته ان الروايات الدالة على تغيير القرآن تزيد على 
الفين وأنت خبير بان الحكم يثبت برواية او روايتين فكيف لا يثبت حم بالفين وهي معمول بها 
عند المتقدمين كالكليني والصدوقين وغيرهم على انه أي ضرر فيه لان الحذوف ان كان له تعلق 


بتصحيح الاخبار ذكر الات احاديثا تصححها فكل موضوع فد فيه قران وهو محتاج اليه فد اكلوه 
ونحن نقول ان الموجود من القران لا زيادة فيه واما النقيصة فلاتضر فأنه لو حصل لك اية واحدة 
جاز العرض علبها لأنها قران وليس شرط العرض عليها وجود كل القران بل موضع الحاجة منه وأو 
كان في الموجود غير القران لجاز ان تقول ما نعرف القران من غيره فلانعرض عليه ولكن الموجود 
كله قران فنعرض عليه واما الحذوف فلو وجد لم تسمع من احد من العلماء احتمالا ولا شكا ولا 
ترددا في الح لان الدين القطعي كله عند اهل البيت وهو في القران كله فتردد العلماء واختلافهم 
دليل على التغيير وادلة القائلين بعدم التغيير كلها ضعيفة وكل من يفهم لايعول عليها ودعواهم 
الاجماع ليست جارية على الطريقة المعرفة لان القائلين بالتغيبر في كل زمان ما انقرضوا ولا نقصوا 
ومع ذلك فالأتمة ع على ذلك ما عل ولا عرف عنهم ما ينافيه والقران صريم في ذلك لان قوله 
تعالى يا اهل الاب قد جاء ثم رسولنا يبين لكم كثيرا مما كنتم تخفون من اكاب صريح في ان 
الهود قد غيروا التوراة والنصارى غيروا الانجيل....وقد روى عن النبي صلى الله عليه واله من 
الفريقين الشيعة والسنة متواترا في المعنى ان كل ما كان في بنى اسرائيل يكون في هذه الامة حذو 
النعل بالنعل والقذة بالقذة حتى لو سلكوا بجمر ضب لسلكتموه فاذا ثبت التغبير هناك ثبت هنا" 
هذا والقائلين بالتحريف كثر والروايات في ذلك كثيرة لكن أكتفي بهذا القدر لعدم الإطالة وكون 
هذه الأقوال المنقولة كافية لتوضيح المسأًلة. 

أما الأن نرد على قوهم أن المقصود بالتحريف هو التفسير» ونبدأ بنقل بعض أقوال شيوخهم» وإن 
كا نقلنا بعضها فيما تقدم من نقولات... 


قال امجلسى في مرآة العقول ج5 ص26 "«هكذا والله نزلت» ظاهر بل صريم في التتزيل» وتأويله 
بالتأويل بأن يكون المعنى قال جبرئيل عليه السلام عند نزوله أن معناه هذا في غاية البعد" 


وص 60 '«بولاية على» تنزيلا ما هو الظاهرء أو تأويلا على احتمال بعيد» وقد مم في شرح الحديث 
السابع والثلاثين ما يؤيد ذلك" 


0 به 
٠‏ 


قال المبرزا اتوي في مهاج البراعة 2 ص 218 "(سَألَ سائل عاب واقج للكافرينَ بولاية علي 
َس لَه دافع من لَه ذي اللَعارِج) قال: قلت: جعلت فداك إنًا لا نقرئها همكذاء فقال: هكذا والله 
نزل بها جبرئيل على ممد» وهكذا هو والله مثبت في مصحف فاطمة» إلى غير ذلك ما يقف عليه 
المتتبع المجد وأكثر التفاسير احتواء لذلك تفسير القمي» وفيما ذكرناه كفاية لمن طلب الحق» لأنها على 
اختلاف مؤدياتها متفقة على الدلالة على النقيصة في الاب فيحصل منها العلم الضروري بها. 
والمناقشة فيها بأَنْ الزيادات المذكورة فيها إِثما هي من قبيل الأحاديث القدسية لا القرآن فبعيدة 
جدا كا أنْ احتمال أن يكون الناقصات من قبيل التفاسير وبيان المعاني كذلك؛ لما عرفت من 
التصريح في بعضها بأنها هكذا نزلت» وفي بعضها هكذا واللّه نزلت» ومع ذلك التصريح كيف يمكن 
القول بكون المنقوصات من قبيل التفاسير كا توشمه الصدوق" 


أقول: أما قولهم أن المقصود بهذا التحريف والتغيير والنقصان هو في التأويل غير مقبول» بل هو 
ترقيع مضحك لأن الروايات وأساطين دينهم يقولون نعتمد على القرآن الموجود حتى يخرج صاحب 
0 يان بالقرآن الكامل الصحيح الذي كتبه الإمام علي فنسأهم هل الشيعة يعتمدون 
الأن على تفاسير أهل السنة؟ أم على القرآن الذي جمعه ذي النورين وقبله خير الصحب والفاروق؟ 
والإجابة أكيد اللحيار الثاني» فنسأل إذا التحريف والتغيير أن حصل في القرآن أم في التفسير؟ إذا 
قالوا في التفسير نرد أنتم لستم ملزمين بالإعتماد على تفاسير أهل السنة بل عندم كتبكم تعتمدون 
عليهاء لكن الروايات والعلماء يقولون عن هذا القرآن الذي حرف معتمد عليه حت يأتي المهدي 
بالقران الكامل! فهذا الذي حرف معتمد عليه حاليا عند الرافضة وهذا ينطبق على القرآن الذي 
جمعه سيدنا عثمان لا التأويل الذي يؤمن به أهل السنة. 


وقولهم أن التحريف في التأويل يلزم منه الطعن في تفاسيرهم الموجودة حاليا وجعلها محرفة وناقصة 
ولا يحق لهم الإحتجاج بهاء لكن التفسير إما يكون صحيح أو ضعيف م هو الحال عند الفريقين» 
فهذا ييين أن التحريف في القرآن لا تفسيره. 


وكذلك قرلهم التحريف كان في التفسير لا يستقيم مع الأحاديث التي ثثبت فضائل أهل البيت 
0 00 عندنا ا قال الجزائري في يه ص 76 "ولا تعجب من كنا 
د كلماته ل آل 0 والائمة الطاهرين وفضائًٌ المنافقين واظهار 
مساويهم شا يانه في نور القرآن" فالقرآن لا ذكر فيه للأثمة بينما التفسير يذكرهم ويمدحهم. 
أما الأن نرد على شيهات تطرح حول تحريف القرآن ثم ننتقل للفصل الأخير من الاب بإذن الله. 
منه ما نقله السيوطي في الإتقان ج3 ص81 "قَالَ أبو عبيد حد نا إسماعيل بن إبراهيم عَنْ يوب 
عن نافع عن برقال ل : كد أَحَدْتُ قرا له وما يديه 0 


ومى,ة لم 84 سم 


منه قرآن كثير كثير ولكن لِِقَلٌ قَدَ أَحَذْتَ منه ما ظهر" 


أوردها رتم باب "النوع السابع والارهرن: ف امه ومنسوخه" وف نفس الصفحة الى ذك هذا 
الحديث وضع عنوان إمعه "الضرب الثالت: ما نسح تلاوته دون حكهد" 


وقال الباقلاني في الإنتصار للقران ج2 ص430 في باب "ما روي من الآي المنسوخة ووجه القول 
فيا" بعد أن ذكر أحاديث في نفس الموضوع "واقتضى ما فيها أنها لو صعت لاوجب القطم عل أنه 
قرآن كان أنزل وأسخ رمعه وأسقط» وحظر علينا إثباته بين الدفتين وتلاوته على أنه قرآن ثابت" 
واسمر بذكر الأمثلة إلى أن قال "وكذلك ما روي عن ابن عمر في قوله: "لا يقولٌ أحدم أخذتٌ 
ل ا ل ا ل 
في سورة الأحزاب وغيرها بما قدمنا ذَكرّه وقد كان القوم يعلمون ويعلم أكثرهم أن ما م من هذه 
الكامات والقراءات التي ليست في مصحف عثمان مرفوعة منسوخةٌ فربما عبروا عنها بالنسخ» وربما 
ا" 


فالذي نسخ يسمى قران» وهو نزل على نبينا صلى الله عليه وسلم فقوله ذهب منه يعني أسخ منه ورفع 


ول يعد داخل في القرآن الذي بين الدفتين. 


وقال الألوسي في روح المعاني ص 26,25 " إلا أن الرجل (الطبرسي) قد دس في الشهد سما 
وأدخل الباطل في حمى الحق الأحمى «أما أولا» فلأن نسبة ذلك إلى قوم من حشوية العامة الذين 
يعني بهم أهل السنة وابجماعة فهو كذب أو سوء فهم لأنهم أجمعوا على عدم وقوع النقص فيما تواتر 
قرانا ما هو موجود بين الدفتين اليوم» نعم أسقط زمن الصديق ما ل يتواتر وما فسخت تلاوته وكان 
يقرأه من ل يبلغه النسخ وما لم يكن في العرضة الأخيرة ولم يأل جهدا رضي الله تعالى عنه في 
تحقيق ذلك إلا أنه لم ينتشر نوره في الآفاق إلا زمن ذي النورين.... فهو من ذلك القبيل ومثله 
كثير» وعليه مل ما رواه أبو عبيد عن ابن عمر قال: لا يقولن أحدكم قد أخذت القران كله وما 
يدريه ما كله قد ذهب منه قرآن كثير ولكن ليقل قد أخذت منه ما ظهرء والروايات في هذا 
الباب أكثر من أن تحصى إلا أنها ممولة على ما ذكرناه» وين ذلك مما يقوله الشيعي الجسور وَمَنْ ل 
يحلِ الله لَه نوراً اه من نور" 

وهذا الذي نقاناه يكفي لإبطال ما يري به الشيعة أهل السنة كذبا وزوراء وأن تلك الأحاديث التي 
يتم الإستدلال بها لا تدل ولم يفهم منها علماء أهل السنة التحريف» بل هي في النسخ الذي سياتي 
الكلام عليه من كتبهم» إلا انني سأنقل بعض الشبهات الأخرى التي اشتهرت على ألسنة الجهال.. 


وقول أمير المؤمنين عمر رضي الله عنه في الذي نقله السيوطي في تفسيره ص 258 من كاب القهيد 
لابن عبد البر"وأخر ابن عبد الْبر في القهيد من طريق عدي بن عدي بن عمير بن قزوة عن أبيه 
عن جده عمير بن قزوة أن عمر بن اللحطاب قَالَ لأبي: أوليس كا تقرأ فيما تقْراً من كاب الله: إن 
انتفاء ك من آبائكم كفر بك قَقَالَ: بل ثم قَالَ: أوليس كا تقراً: الود للفراش وللعاهر اجر فيمًا قدا 


مس سدع 


من كاب الله فقَال ابي: 1 
الله على كل شىء قدير ألم تعلم أن الله له ملك السموات والأرض وما لم من دون الله من ولي 
ولا نصير" وذكر في الباب عدة أحاديث يستدل بها الشيعة جهلا أو كتبا في التحريف. 


وابن عبد البر ذكره في القهيد ج3 ص 366 تحت عنوان ذكره في الم دن دمي كت 

مايال رار 0 يعني : رفم عر من المصحف» وليس حفظظله على وجه التلاوة ولا 

بِقْطمْ بصحَته على اللهء ولا يح به اليوم أحد" 

3 قوله رضي الله عنه أنه كان في القرآن أية الجم 2 البخاري ج8 ص 168 "فَكانَ مما أَنرَلَ 
لله آي الرجيء ققراناها رعقلاها ووعياهاء جم م رسول الله صل الله عليه وسر ورجمنًا 0 

0 إن طال بالناس ل َل واللّه ما شد 11 الرجم في كاب اللهء يضْلُوا يترك 

فريضة را الش» والرجم في كَبٍ الله سق على مَنْ رَقَ ذا أَحصَنَ من الرجَالٍ الس" 


وقبل الرد نقول أن هذه الأية ثبتت عند الشيعة وسيأتي ذكرها عند الكلام عن النسخ. 


سه قا مه 


قال القاضي عياض في كال المعلم ج5 ص 508 "وإخباره برجم الى صل اللّهُ عليه سر ورجمهم 
07 الرجم» ولا منكر له من علماء الصحابة وجماعتهم رضى الله عنهم ما يدل على 
موافقتهم له؛ إذ كان مثلهم لا يقر على منكر ولا إسكت عما استشهد به فيه عما يعلم خلافه. وفيه 
الخجة لإفراد الرجم دون الجلد. وهذه الآية مما نص العلماء أنه مما فسخ لفظه وبقى سان ره 
ثابت وله نظائرء لكن لا يصح أن ,ثبت قراناً فى المصحف ولا يتلى؛ إذ لم يكتب فى المصحف 
لفظه بل هذا ومثله مما أنى الله المسلبين حفظه؛ حكة منه وآية لعباده" 


52 اس ورم أ 0 
ب 


رقال الشنقيطي في أضواء البيان ج5 ص 370 "وفيه الدَلالة الظاهرةٌ عل ما ذَكَْنَا منْ 

منسوخة الثلاوة» باقية الىك..... قاية الرجم المقصود منها إثيات حكهاء لا التعبد 0 0 
تلاوتباء 58 وقَرأَها الثاس» وفهموا منبا ع الرجم» فلما تقرر ذلك ف نفوسهم سخ الله 
تلاوتباء والتعبد بباء وأبَى حكها الذي هو المفصود" 

وذكرها السيوطي وغيره من العلماء الذين نقلنا عنهم قبل قليل في نفس الباب (النسخ) وقال المحقق 

عبد الباقي عند تعليقه على الحديث في صحيح مسم ج3 ص 1317 "أراد بآية الرجم: الشيخ والشيخة 
إذا زنيا فارجموهما البتة. وهذا ما فسخ لفظه وبقي حكه" 


وكذلك ار قول أبى موسى الأشعري رضي الله عنه في صحيح مس ج3 ص 100 آم عار 
أَهْل البصرة» قرافم فاتلوه» ولا يطوان عليك الأمدء فتفسو قلوبك ا فت قلوب مَنْ كان 


بلك ونا تقر أ سورك مه في الطوليء وَالشَّدةَ ببراءة كلا ير أن قد لك بار 
كان 0 ادم واديان من هال لابتغى واديا َالما.." 


قال الراحمي في شرحه لصحيح مسم ج3 ص 191 "في هذا الحديث: إثبيات بت ف القران» 
ادا ان لاز اك دن ريد راي اك اله سالية ما تنسح من آية أو تنما تأت يحبر مثا 
أو ملا أل تل أن الله على كل شَيْءِ قدير]" 


وقال القرطبي في المفهم لما أشكل من تلخيص كاب مس ج3 ص 94,93 "وقوله: كا نقرأ سورة 
كنا نشبهها في الطول والشدة ببراءة فأنسيتهاء وهذا ضرب من النسخ» فإن النسخ على ما نقله علماؤنا 
على ثلاثة أضرب: 

أحدها: نسخ الحكم وبقاء التلاوة. 

والثاني: عكسه» وهو: أسخ التلاوة وبقاء الحم. 


والثالث: نسخ الحم والتلاوة» وهو كرفع هاتين السورتين اللتين ذكرهما أبو موسى» فإنهما رفع 
ااا 
00 على قراءة من قرأها بضم الرده ركد السن: وكدلك قرله تعالى: سق رك فلا تشبى * إلا 
ما شَاء الله وهاتان السورتان جما قد شاء الله تعالى أن بنسيه بعد أن أنزله» وهذا لأن الله تعالى 
فعال لما يريدء قادر على ما يشاء؛ إذ كل ذلك ممكن. 


ولا يتوهم متوهم من هذا وشبهه أن القران قد ضاع منه شيء» فإن ذلك باطل؛ بدليل قوله تعالى: 
نا تحن ْنا لكر إن له َافظونَ] وبأن إجماع الصحابة ومن بعدهم انعقد على أن القرآن الذي 
تعبدنا بتلاوته وبأحكامه هو ما ثبت بين دفتي المصحف من غير زيادة ولا نقصان» كا قررناه في 

أصول الفقه" 


حديث الداجن المشهور أخرجه الإمام أحمد في مسنده ج43 111 "ديا عفرف قال. 
حَدََنا أبيء عن ابن إتحاق» قَالَ: ل صل لفاس إن برلل ارس روطان رك لت ليه 

بنت عبد الرحمن» عن عائْشَة وج الي صل الله عليه وسار قالت: "لقد أ الاك 

وَرَضَعَات الْكبير عَشْراء كنت في وَرَقَة تحت سير في يت فلمَا اشتكى رسول الله صل الله عليه 


0 وء مم5 5 2 ع اس ستاس 


وسلر أشاغلنا دي نعلت دويبة لنا فا كلتب" 


هذا الحديث كا قال عنه محققو المسند "إسناده ضعيف لتفرد ابن إحاق وهو مد وفي متنه نكارة" 
وهذا ابن إسحاق جرحه أكثر من واحد من أهل العلمء وتكلموا عن تفرده...وفوق هذا خالف 
الأحاديث الصحاح» فقد ثبت ا تقدم أن أية الرجم مما فسخ تلاوته وبقي 1ك 2041 الرضاعة 
سأتكل عنها بعد هذاء 

وعلى فرض الصحة» فهذا لا يدل على التحريف إذ ثبت أنهما مما فسخ فأكل الداجن لاورقة قة تلك لا 
يضرء وأيضا أن القرآن ليس عند أم المؤمنين عليها السلام فقطء فسقوطه من صعيفتها لا يعني 
سقوطه عند اجميع. 


يس سس 0 صمروص مر سروس سه 


قول أم المؤمين عائشة علها السلام في صيح مسلم ج4 ص 167 "دي بن يي فل : أت 
على مالكء عن عبد الله بنِ أبي بكر عن عمرة» عن عَالَشَة أنها قالَتْ: انيما يمنا القرآن 


ل رساك ارات رلك بسر لوبي سواه اتن سيك الله للا “عليه وس 
اه 


فأية الرضاعة هنا ثبت أنها ما فسخ على عكس حديث ابن إسحاق. 


قال الشنقيطي في أضواء البيان ج5 ص 171 "كتارة بز 3 جميع أحَكامبا من تلاوة» وتعبد» وعملٍ 


ةير م ا 


ا فيها من الأحكام كاية عشر رضعات معلومات ييحرمن 


وقال عبد الباقي عند تعليقه عليه ج2 ص 1075 "(وهن فيما يقرأ) معناه أن النسخ فس رضعات 


تأخر إنزاله جداء حت إنه صلى الله عليه وسلم توفي وبعض الناس يقراً: نمس رضعات. ويجعلها 


قرأنا متلواء لكونه لم يبلغه النسخ» لقرب عهده. فلما بلغهم النسخ بعد ذلك رجعوا عن ذلك 
وأجمعوا على أن هذا لا يتلى. والنسخ ثلاثة أنواع: أحدها ما نسخ حكمه وتلاوته كعشر رضعات: 
والثاني ما نسخت تلاوته دون حكمه كمس رضعات»ء وكالشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما. 
والثالث ما نسخ حكمه وبقيت تلاوته. وهذا هو الأكثر ومنه قوله تعالى: والذين يتوفون منحم 
ويذرون أزواجا وصية لأزواجهم" 

والخنارت الا إشكال ليولا يو جد مرا فهم مله التحررى» لككن ال كترر ماهر ياس الفكل ابه على 
زيادة شاذة في حديث عبد الله بن أبي بكر وهي "فتوقي 1 اللو صل الله عليه سر وَهنّ فيمًا 
00007 
العلل والفوائد ج5 ص 140 "مما ينبغي التنبيه عليه أن جملة: (فتوفي رسول الله صلى الله عليه وس 
وهن فيما يقرأ من القرآن) جملة شاذة شذ بها عبد الله بن أبي بكر» وخالفه من هو أحفظ منه 
كار عدا نقد خالفه يحبى بن سعيد الأنصاري والقاسم بن حمد. 


فى ل ينا 


فرواية يحبى أحرجها: الشافعي في "المسند" )١11/9(‏ بتحقيقي» وسعيد بن منصور (91/5)» ومسلم 
)١407( ١5177 /4‏ (550)» وابن الجارود في المنتتقى (58/8)» والطحاوي في "شرح مشكل 
الآثار" (١؟)‏ و(55١25)‏ و (لاكه؛) و(548ه؛) وني (تحفة الأخيار) (10/8؟)و 
(9/ا8؟) و (894”) و (5890)» والدارقطني 4/ 18٠١‏ طه العلمية و (4*/4) ط. الرسالة» 
والببيقي 1/ 404 وني "المعرفة"» له (41715) ط. العلمية و )١549(‏ طه الوعي. ورواية 
القاسم أخرجها: ابن ماجه »)١347(‏ والطحاوي في "شرح مشكل الآثار" (04571) وني (تحفة 
الأخيار) (1/17؟) 


قال الطحاوي: (إِنّ القاسم بن مد في الحفظ والإتقان فوق عبد الله بن أبي بكر لا سها وقد وافقه 
على ما روى من ذلك يحبى بن سعيد» وهو فوق عبد الله بن أبي بكر أيضاً) ثم قال: (والقاسم ويحبى 
ا م و ال الم ادر 
كان كاف عدا ما فك ا57 كل واحد منهماء مع أن حدينه محال؛ لأنه لو كان 


عا روئ 5 روى؛ لوحب أن يلحق بالقرات» وأن يقرا ب> فى الصلوات كا يقرا فيا سائر القرآن» 
المراي الب بسر الك إن 1 ليه را ا ااا بعض القرآن فلم يكتبوه في مصاحفهم» 
اك أن يكون كذلك» أو يكون قد بقي من القران 0 ال ار 
كان ذلك كذلك؛ جاز أن يكون ما كتبوه منسوخاء وما قصروا عنه نانتفاء فيرتفع فرض العمل» 
اله ل هذا الشرل و قاكي) 


وبما .ينبغي الإشارة إليه أن الإمام مالك أشار إلى أن العمل على خلاف هذا الحديث فقال: 


(وليس على هذا العمل)" 


فتكون الرواية الصحيحةما أخرج الإمام مس في صحيحه ج4 ص 167 " حَدكنًا 1 الله 4 بن مسامة 
لقعي دا سليمان بن يلالٍء عن يحب وهو ابن سعيد» عن عمرة» « أَنهًا سمعث عَائْشَةَ تقول 
وه تَذك الذي يحرم من الرضاعةء قَالَتْ عَمرَة: ققَالتْ عائقَة: رلَ في القرآن عَشْرَ رَضَعَات 


ون لل صمل هوه #2 مه 5 عن ال اس 


مَعلومّات» ثم نَل اح ا 


وعلى كل الأحوال إستدلالهم بهذا الحديث على التحريف لا إستقيم علميا وهو خارج الموضوع. 
وها عا السلام في صيح مسلم ج2 ص 112 حديث رقم 629 "حَدَا ب بي الي ف َالَ: 
تأت عل مَل » عَنْ ويد بن أسلء » عن العفاع بن حكم » عن ألي يوس مول عله أله له قَالَ: 
منت عَانْمَة أَنْ أكتب ا مصحفاء وقَالت: إِذا بغت هذه الآية قآذني إحافظوا عل الصلوات 
والصلاة الوسعلى | فَلما بلَغتهَا دنا فَأمَلَت يٍِ (حَافظوا عل الصلوات والصلاة الوسطى وصلاة 
ضر موا ل )َك عانق ًا من وَمُولٍ اله سل لل عه وَل" 


ار لا اا لير التافهة "...عن شَقَيق بن عقُبة ‏ 


أس سم دس 


عن الا ب عَازٍِ قَالَ: ترَلتْ هذه الآيةٌ حافظوا علّ الصلوات وصَلاة المصر. فَعرَنَاهَا ما شَاءَ 
الل , اسخيا الله لله فترات: |حَافظوا ع الصلوات والصلاة ان فقَالَ 0 13 جالسًا عند 


-ه روه ب عر اه اص اا الوص .ة لس ست سسا ة 2 وعو ير 2 قوس عدصض ته عرص ةس 20 0 ١‏ 
م 500 5 .م و اس 0 5 0 شو 0 
شقيق له: هى إذن صلاة العصر. فال البراء: قد اخبرتك كيف نزلت وكيف أسخها الله والله 
ع .و دم ذ_ 

عاو 


أعل " 
فزيادة "وصلاة العصر" ليس تحريف» بل كانت الأية هكذا يا سمعتها أم المؤمنين علبها السلام قبل 
أسخهاء فيحمل قوها أنه لم يبلغها النسخ أو كان ذلك تفسيرا للأية بأن الصلاة الوسطى هي صلاة 
ا 

5 مت لس بعال مهعم وعم ا و م مم ره 5 
قال ابن اجوزي في نواسم القَران ص 170,169 "ومما 2 خطه واختلف في حكه ما روى مس 
في أفراده عن عَائْمَةَ رضى الله عنَا أنها أَمْلْتْ على كاتهها: حافظوا على الصلوات والصلاة الْوسَعلى 
وصلاة العصر وقوموا لله قانتين.." 
وقال أبو جعفر النحاس في كاب الناسخ والمنسوخ ص80 "أمَا ما ذْكرْ في الحديث «والصلاة الوسعلى 
0 وساه رلور عي ص م مه 2 هه 2ه24 لبي بي دس اس 4ه سم اصه 626 نت در امت 
وصلاة العصر» فيقال: إن هذا أسخ اي: رفع ويقال: إن هذه قراءة على التفسير اي حافظوا على 
الصلوات والصلاة الوسطى وهي صلاة العصر" 
وقال ابن عبد البر في القهيد ج3 ص 363 "في هذا الحديث من الفقه: جواز دخول مملوك المرأة 
عليهاء وفيه ما يدل على مذهب من قال: إِنْ القرآنَ نس منه ما ليس في مصحفنا اليوم" 


وهذا ثبت في كتبهم» أخرج القمي في تفسيره ص 79 بسند صحيح "وقوله (حافظوا على الصاوات 
والصلاة الوسطى وقوموا لله قانتين) فإنه حدئني أبِي عن النضر بن سويد عن ابن سنان أبي عبد الله 
عليه السلام انه قرأ حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى صلاة العصر وقوموا لله قانتين" 

وأخرج الكليني بسند صحيح ج3 ص 271 "علي بن إبراهيم» عن أبيه؛ عن حماد بن عيسى» وشمد بن 
يحبى» عن أحمد ابن ممد بن عيسى» ومد بن إسماعيل» عن الفضل بن شاذان جميعاء عن حماد بن 
عيسى عن حريز عن زرارة قال: سألت أبا جعفر (عليه السلام) عما فرض الله عن وجل من 
الصلاة فقال» مس صلوات في الليل والنهار..... وفي بعض القراءة: حافظوا على الصلوات 


والصلاة الوسطى صلاة العصر وقوموا لله قانتين.." صححه في المرآة ج15 ص 18 وصصحها انلوثي في 
كاب الصلاة ص 111 


وقال الشريف المرتضى في رسائله ص 275 "مسألة سادسة [تعيين صلاة الوسطى] المعرفة للصلاة 
الوسطى والدليل عليه. 

الجواب: 

الصلاة الوسطى عند أهل البيت علهم السلام هي صلاة العصر. 

والْجة على ذلك: إجماع الشيعة الإمامية عليه. وقد روي أن في قراءة ابن مسعود (رحمه الله تعالى) : 
(حافظوا على الصلوات والصلاة الوسطى صلاة العصر) 

واثما سعيت (وسطى) 0 بين صلاتين من صلاة النهار تقدمت عليهاء وصلاتين من صلاة الليل 
تأخرت عنبا" 


كان سيره ل ل ص 118 "حدثنا 
فاك 8 حا عن 0 وعاصم» عن زر قال: قلت لأبي: إن أخاك يحكهما من المصحف» 
قِيلّ لسفيات: ابنِ مسعود؟ فل ينكز قالَ: سأَلْت رسول الله صل الله عليه وسَلْرَ قَقَالَ: قِيلّ لي 
ا 6 ا سال “عليه وسار قال سفيان: يحكهما: المعوذتين» وليسًا 
في محف ابنِ مسعود كن يرى رسول الله صل الله عليه وسلم يعود هما الحسن والحسَين وك 
روفي َي من سا عنم و وَأَصَرَ عل ظنه» وَتحَقّقَ الباقونَ كوتهمًا 


2 


من القرآن» فأودعوهًا | إبأه" 


وهذا إسبب شبهة لا أنه قصد تحريف كاب الله أو إعتقد بذلك كا هو الحال مع الشيعة» وقد ثبت 
العلياء هذه القصة... 


قال الزرقاني في مناهل العرفان ص 276,275 "يحتمل أن إنكار ابن مسعود لقرانية المعوذتين 
والفاتحة على فرض صحته, كان قبل علمه بذلك فلما تيين له قرانيتهما بعد تم التواتر وانعقد الإجماع 
على قرانيتهما كان في مشاية 2 اى اما القران” 


فتوقف في أمرهما. وانما لم ينكر ذلك عليه لأنه كان بصدد البحث والنظر والواجب عليه التثبت في 
هذا الأعس. 


ولعل هذا الجواب هو الذي أستريم إليه النفس لأن قراءة عاصم عن ابن مسعود ثبت فيها المعوذتان 
ل مسا لوبي اليا 


وقال ابن حزم في ال جل ص 32 "وكل ما روي عن ابنِ مسعود من أن المعودِنِ وأم القرآن ار 
سعاه وه مه ود 84 دوي م2 مه 1 


ال لي لس لاا رسيا بن 


-ه 


- 2 ور مم س مر ماس ماله 


مسعود وفبها أم القران والمعوذتين 

وقال الذهبي في السير ص 488 'إنما شق على ابن مسعود» لكون اقات على كاب 
المصحضء وقدّم في ذلك من ص أذ كرون وزده وام عَدَلَ عنه عثْمان لغيبته عنْه بالكوقة» 
ولأن زيداً كان يكتب الوحي لرسول الله صل الله عليه وسلَرَ امم 8 لرنم؛ وان مسعود 
مام ف الأَدَاى ثم إن 0 هو الذي 1 الصديق لكاب المصحَفٍ وجمع القرآن» ها 3 ع 


وقد ورد 9 ابن سار رضي وتابع عثمان ولله اجمد. 


وه م هثره وه ع قدا 2 5 روص مههة8 صر ا لو صر ا مه مه م م 05 
وني مصحض ابن مسعود أشياء أظنها نسخت» وأما زيد فكان أحدث القوم بالعرضة الأخيرة التي 
اتير يس ساسا 


عَرَضَهَا التي صَلّ الله عليه وسلْر عام توي عل حبرل" 
جاء في كاب المصاحف لابن أبي داود ص157 "حَدَثَنَا عبد الله حَدثّنا أبو حَاتَ السان. 


حَدَنَنَا عباد بن صبيب» عن عوف بِنِ أبِي جميلة» أن اماج بن يوسف غير في مصحفٍ عَثْمَانَ أَحدَ 


.26 ماه 


عشر حرفا قال: كانت في البقرة (ل سس وانظ) بغير هاءٍ فَغيرها إلر يِتّسَنْه| [البقرة: ه"] 
بالهاء» وَكَانت ف المائدة (شرِبعة ومنَاجا) فغيرها إشرعة ا" 

وهذا لم يصح لأن فيه عباد بن صهيب قال عنه النسائي في الضعفاء ص74 "مَبْروك الحديث" وقال 
أبو حاتم في الجرح والتعديل ج6 ص82 "ضعيف الحديث متكر الحديث ترك حد ينه" 

وكذلك ما جاء في فا اك س 125 عدن عد الله َال حَدَئًا عمرو بن عبد الله الأودي» 
حَدثنا أبو معاوية» عَنْ 0 بنِ عزوة» عن أبيه قال: سأَلْتَ عَائَشَةَ عن لْنٍ القرآن» إِذ هدّان 
أساحران| [طه: 78]» وعن قوله: ل الصلاة والموتونَ الرزكاة] [النساء: ]١‏ وعن قوله 
وَالِينَ هَادُوا والصَابُونَ| فَقََتْ: يا بن أختي» هَذَا عمل الُّْابٍ أَخْطَيُوا في الاب" 

وهذا الأثر لم يصح عنها رضي الله عنها وهو منكر سنداء إسبب رواية أبو معاوية الضرير وهو ثقة في 
الأمش لكن في غيره مضطربء قال الإمام أحمد "ليسا ب ات سيرك الاالاي 

مضع بُ» لا حَمَغلهَا حفْظاً جيدا” وقول ابن معين "أبو معاوية» عن عبيد الله أحاد يت ماكب" 
اد يعقوب بن شيبة " ثقَةء ريا 3 كن يرَى الإرجاء" وقال ابن الحراش "صدوق» وهو في 
الأعمش نقد وف غير: فيه اضطراب' ' نقلهم الذهبي في سير أعلام النبلاء 9 ص76,74 وقال 
أبي داود في سؤالات الأجري ص147 " أبو معاوية ذا جاز حديتٌ الأغمش كثر تحطؤه. خط 
علّ هشام بن عروة وعلى إسماعيل.." وقال ابن حجر في التقريب ص 475 " ثقة أحفظ الناس 


خذاب الأعض وقد مهم في حديث غيره" وذكره في طبقات المدلسين الطبقة الثانية ص36 "وصفه 
الدارقطني بالتدليس" وقال ابن سعد في الطبقات الكبرى ج6 ص 364 "وكان ثقة كثير الحديث 
يدلس. وكان مرجيا" 

أما متنا قال السيوطى في الاقتراح في اصول النحو ص72,71 " قلت: معاذ الله كيف يظن أولا 
بالصحابة أنهم يلحنون في الكلام, فضلا عن القرآن وهم الفصحاء الإر؟! 

فقات: كيف يظن بهم ثانيا في القرآن الذي تلقوه من النبي صلى الله عليه وسلم م أنزل ره 
وحفظوه وأتقنوه؟! 

ثم كيف يظن بهم ثالثا اجتماعهم كلهم على الخطأ وكابعه؟! 

ثم كيف يظن بهم رابعا عدم تنببهم ورجوعهم عنه؟! 

ثم كيف يظن بعثمان أن يقرأه ولا يغيره؟! 

ثم كيف يظن أن القراءات اسقرت على مقتضى ذلك الخطأ, وهو مروي بالتواتر خلف عن 
سلف؟! 

هذا مما ستحيل عقلا وشرعا وعادة. 

وقد أجاب العلماء عن ذلك بأجوبة عديدة, إسطتها في كابي (الإتقان في علوم القرآن) " 

وقال الإمام أبو عمرو الداني في المقنع ص 122,121 "قلت تأويله ظاهر وذلك إن عروة لم يسأل 
سأها فيه عن حروف من القراءة امختلفة الالفاظ امحتملة الوجوه على اخختلاف اللغات التى اذن 
الله عن وجل لنبيه عليه السلام ولأمته في القراءة بها واللزوم على ماشاءت منها تيسيرا لها وتوسعة 
عليها وما هذا سبيله وتلك حاله فعن اللمن وانخطأ والوهم والزلل بمعزل لفشوه في اللغة ووضوحه في 
قياس العربية واذا كان الامى في ذلك كذلك فليس ما قصدته فيه بداخل في معنى المرسوم ولا هو 


من سببه في شيء وائما سمى عروة ذلك لحنا وأطلقت عائّشة على مرسومه كذلك الخطأ على جهة 
الانساع وطريق الجاز في العبارة اذ كان ذلك مخالفا لمذهيهما وخارجا عن اختيارهما وكان الأأوجه 
والأولى عندهما واللأكثر والافثى لديهما لا على وجه الحقيقية والتحصيل والقطع لما بيناه قبل من 
جواز ذلك وفشوه في اللغة واستعمال مثله في قياس العربية مع انعمّاد الاجماع على تلاوته كذلك 
دون ما ذهبا إليه إلا ما كان من شذوذ أبي عمرو بن العلاء في !إن هذين! خاصة. هذا الذي يمل 
عليه هذا الحبر ويتأول فيه دون أن يقطع به على ام المؤمنين رضي الله عنها مع عظيٍ لها وجليل 
قدرها وانّساع علمها ومعرفتها بلغة قومها لحنت الصحابة وخطأت الكتبة وموضعهم من الفصاحة 
والعلم باللغة وموضعهم الذي لا يجهل ولا ينكر هذا ما لا يسوغ ولا يجوز. وقد تأول بعض علمائيا 
قول ام المؤمنين اخطئوا في الاب أي أخخطئوا في اختيار الأولى من الاحرف السبعة مع الناس 
عليه لا أن الذي كتبوا من ذلك خطأ لا يجوز لأن ما لا يجوز مردود بإجماع» وان طالت مدة 
وقوعه وعظم قدر موقعه وتأول اللحن انه القراءة واللغة كقول عمر رضي لله عنه أبي أقرؤونا واناً 
لندع بعض نه أي قراءته ولغته فهذا بين وبالله التوفيق" 

وذكر السيوطي كلام طويل في المسألة بعد نقله عدة أثار من ضمنها قول أم المؤمنين عائّشة وغيره من 
الأثار التي قد يستدل بها الشيعة جهلاء وقال في الإتقان ج2 ص 330,325 "أما قوله: إن هدّان 
سَاحرَانِ| قفي أوجه: 

أَحَدها: أَْهُ جار عل من يجري الى بالألفٍ في أحواله الثلالة وهي لَمَة مشبورة لكاده وقيل: 
رشك 


صر ا وص هس 2 ل وقورى ودع ل درق مرف ا 
الثانى: ان ن اسم 0 ير الشّأن عَدُوقًا واملة مبتدا وخبر خبر إن. 


ب 


اما عر سخ و مه 


الثَالتُ: ذلك إلا أن "ساحران" خبر مبتد| ار ف والتقدير: ال ساحران. 


و 1 
و. داع 2 درق دع هاه ل قر 


لخاد إن اها صر القصة امم | إِنّ و "ذَانِ لساحران" مبتداً وخبر وتقدم رد هذًا الوه باتفصال 
"إن" واتصال ها في الرسم : 


رم ا ه5 مس ير لا برسم وص اه 


قلت: وظهر لي وجه آخخر وهو ان الم 
لمناسبة إوأَغْلالاً) و إسباً] لمناسبة ! 


بط ع 


يان يأل لمناسبَة "سَاحرَانِ ِيدَان" كي نون [سّلاسلا| 
يشبأ] . 
وأما قوله: |والمقيمينَ الصلاة| قفيه أَيِضًا أ 


لبر سا وصببير ماه عه 3 ماو 


أحدها: أنه مقطوع بك المدح بتقدير: اما لانه أبلغ. 


قورددم م 1 غم جده كر 5 م ات تع ج 6 "ساثره دوو 
لثاني: انه معطوف على المجرور في: ا منونَ ي نل الاثم أي سن القن الصلاة وهم 
0 1 “قل : الملائكة وقيل: التقدير: يوْمنونَ بدين المقيمين فيكون المراد بهم المُسلبين وقيل: 


سر لاهن بير 8 اج هد سه 3 2 2 اليه ل 


الال ك: أنه مُطوفٌ عل "قبل" أي ومن قَبلٍ المقيمينَ خَدْفَتْ "قبل" وأقه المُضَافُ اليه سان 


7 م: أنه مطُوفُ عَلّ الكاف في "قبلك". 
م وسء ردوغفيى 4 2020 20 سه م 
الخامس انه معطوف على | ف في "إليك". 
عمد دهي 4 


السادس: أنه معطوف على الضمير فى "منهم". 


موه ا 220 


5 هذه الاأوجه ابو البقاء. 


هد صهة 043 2 00 


واما قواه: |والصابكُون| فيه ايضا 0 


ابر سا صر 2 و 2 مر 6126م 


احدها: انه مبتدا حذف خبره اي والصابئُون كذلك. 


عسر ماه سس اسم دهاش شاش بسصبيئرار ل 2ه -- 
الثاني: أله معطو ف عل حل "إن" مع اسمها فَإِنْ حَلَهِمَا رفع بالابتداء. 
5 سر ران بير 


التَالتُ: أنه مُعْطُوفٌ عل الْمَاعلٍ في هادوا. 


لث 


ضع عرة سار 


الرابع: 98 'إن" بمعتى نعم ف "الذين اموا ' وما بعده في موضع رفج "والصابئُون' ' عطفٌ عليه 


الخامس: أنه عِلّ إِجرَاء صيعّة المع مجرى المفرد والنون حَرَفُ الإعرّاب. حكى هذه الأوجه أبو 


ررم 


البقاء. 


م كك رز اخ فق قم مم ات ضاف م كنت عم 3ه ل قوط ع ذم كن دم 
تذنييب: يقرب مما تدم عن عَالَشَةَ ما أخرجه الإمام أحمد في مسنده وابن أَشَْةَ في المَصَاحِفٍ من 


2 200 وم سس اس ل ا ا 0 


بوي ا لل لير سكي اك لي عي ل تل حل مط ب ل الي ا اا 
0 - 0 ماه 


حت أسألك لك عَن به في يكاب الهِ َال كيف كانَ رسول الله ميل الله عليه سأر يقروه؟ قَالتْ: 


ا - -_ه 


: |والينَ يوْتونَ ما اتوا] أو "والْذينَ يأتون ما أتوا" قمَالَتُ: أَينبمَا أَحَبٌ إليِك؟ قلت: 


2ع سير ارس اج ص 3م 


لأحد ها أحب إن من الدئيا ميا قَالُ: أيهما؟ قلت: "والذين يَأَتونَ ما أو" 
ات ل الح وار له كان ِقْرَوُهَا وَكدَلِكَ الت ولكنّ الحجاء 


بصب 


١ © 
6 0 ١ 
0 
ا‎ 6 
م‎ 


عرض #2 وس رخ ورا أس 000 ور روي 7 0 3 ار مين ار 


وما أخرجعه ابن ير وسعيد بن منصور في سلئه من طربي سعيد بن جبير عن ان عباس في قوله: 
2 


-_ه 


حت أستانسوا وتسَلُوا] قَالَ: إتمَا هي خطأ من الكاتب» "حق تستاذنوا واسلموا" أخرجه 0 0 


هه مدعي 


حاتم بلفظ "هر" فيما أحسب هما أخطات به الكاب, 


مه 20 2-20 عع كرس 8526م 


قم الس عله نأف الت د39 في عي عا ع ا 0 فُعنى قول 


مه هوه مس ص وج وير 


عائشّة: حرف الحجاءً 5 إِلَ الكاتب اءً كارن ان لتَى ! إليه من الأحرف السبعة. 


قال: و كذَا معنى قولٍ ابنٍ عباس: “كا وهر اعر يعني فل يدير الوجه الذي هو أُولَ من 
الآ و كدًا سائرهاء. 


00 مه 


بن الأنا 8 َه جنح إل تضعيض الروايات ومعارضتا بِروَايّات 00 ابن عباس وغيره 


ام 1 


5-4 


20001 1 وما و 


87 هذه الأحرف في القراءة والواب الأول أو وأقعد. 


م ثم قَالَ ابن أَشحَة: : حَدثًا أبو العباس مد بن يعقوب حدثنا أبو داود حدثنا ابن الأسود حَدَفنًا يحجى 


اس للا نل ل اراد د اي سس اريس اا الل الوا لريد: : يا أبَا سعيد 
أُوْصتٌ! قا هي "ماية زواج من لضن اثنين اثنينٍ ومن المعز اثنينٍ انين ومن الإبل اثنينٍ اثنين 


2ه دس 


ومن الْبَمَرِ اْينٍ اثمين"» قَمَالَ: أن الله تحال يقول: لسن الل الأ ) فهما رُوجَان 
وه م قم من ل 6 غوعي 5 

كل واحد 5 الذكو زوج والانى زوج٠‏ 

َال ابن أَشْنَة: فهذَا احبر يدل على أن القوم يتخيرون أجمع الحروف لمعن سلما عل الأْسنة 


قربا في المأحَذ عا عد العرب للْكّابة في المصاحف ون الْأخرّى كانت قراءة معروقة عَْدَ 


وس ه مسد ل 


كلهم وكدَا ما أَشْبَه ذَلكَ. انتبى. 


0 روه فى مع ةدماه ره سنس مص وهم ل ا مده 3 
قد ريت تَأَليهًا لَطيمًا لأحمد بنِ يوسفّ بن مالك الرعيني مكأه: "نحَمَةَ الأقران ن فيما قرئ بالتثليث من 
وو 


حروف القَرآن". 


-ه 


|الجد للها قر 2 بالرفع عل الابتداء والنصب عل المُصَدَر وَالْكْسَر عل إتباع الدال اللام 8 


إرَبٌ الْعَاكِين|» قر بالج عل أنه تعت وبالرفع علّ الْقَطم بإ مار مبتد! وبالتصب عليه بار 
فعل أو على النداء. 


[الرحمن الرجيم » قر بالثلاثة. 


تس 0 سات صاصم ماه سج ىا قمر وس ل سس برس بر 


ْنَا عشْرةَ عينا|ء قرع إسكون الشينٍ وهي لعة عم وكسرهًا وجي لغ امْجَازِ وفتحها وي لََة 


-ه 


يه 


إلا 
٠»»»©9©©+‏ 
9 
0 
َه« 


فهذا رد مفصل يبين أن تلك الأثار لا تدل على التحريف ولا هي قريبة منه» وهذه الردود تغنينا 
عن ذكر بافي الأثار لأنها تدخل في نفس الموضوع ولا علاقة لها باتتعحريف. 


وقد جاء في صحيح البخاري ج6 ص 184 "حدَثَنا سعيك 98 مير قَالَ: حَدثُني الليثْ قال: حدبّتي 
عََيْلُ» عَنِ ابن شبَابٍ قَالَ: حدنَتي عبيد الله بن عبد الله: أن إن عباس رضي اله هما حدق 9 
1 الله صل الله عليه وَسَلَرَ ااا فراجعته» فل أَرَّلْ ره 


ويزيدني» حت انتى إِلّ سبعة أخرف 


2 0 


ل اه 00 


2 


ال 0 مو 


عل سبعة أحرف» فاقرءُوا ما تيسر منه" 
فلا حجة لهم علينا بتلك الأثار. 


وقد قال المفيد في أوائل المقالات ص46 "القول في الرجعة والبداء وتأليف القرآن واتفقت 
الإمامية على وجوب رجعة كثير من الأموات إلى الدنيا قبل يوم القيمة وإن كان بينهم في معنى 
الرجعة اختلاف. واتفقوا على إطلاق لفظ (البداء) في وصف الله تعالى وأن ذلك من جهة السمع 
دون القياس. واتفقوا على أن أعمة الضلال خالفوا في كثير من تأليف القرآن» وعدلوا فيه عن 
موجب التنزيل وسنة النبي (ص). وأجمعت المعتزلة واللحوارج والزيدية والمرجئة وأصحاب الحديث 
على خلاف الإمامية في جميع ما عددناه" 


وهذا إعتراف من شيخهم أن أصعاب الحديث (أي نحن الفرقة الناجية) خالفنا الإمامية في طعنهم 
بالقران. 

وكذلك يمكن أن نلزمهم حسب القاعدة المشهورة عندهم التي وضعها زنديق حاقد على المسلمين» ألا 
وهي الأخذ في حال التعارض بما يخالف مذهب أهل السنة» فنقول وفقا لهذه القاعدة لمن يحاول 
إنكار هذا العار الذي جلبه كارهم وأخبار تم لهم أنه وجب عليهم الأخذ بما هو خلاف قول 
أصحاب الحديث (أي القول بالتحريف) أو يتكروا هذه القاعدة ويرجعوا عن العديد من عقَائد الغلو 
والتعطيل التي أدخلوها ونسبوها زورا للإسلام. 


وقبل الإنتقال للنقطة التالية نقول أنه إذا تنازلنا وقلنا أن التحريف هو في التأويل» وبغض النظر 
عن وجوب الطعن في تفاسيرهم الموجودة حاليا بوهم هذاء أو الطعن في الشيعة الذين جمعوا هذه 
التفاسير على فرض صحتها للخالفتهم لأعى المعصوم الذي أمرهم بترك ما جمع حتى يأتي ممديهم بالذي 
كلاهما يدخله في قوله تعالى إن الذينَ يكتمون ما أَنرَلَ الله من الْمَابٍ ويشْترونَ به كنا قليلا أُوأئكَ 
مع رو مه 5 27 5 2020 ربل بير بر 5 ره م اه ص سس ساس ماين ه مصلرهة لا 4 2 1 

ما يا كلُونَ في بطونهم إلا الثار ولا يكلمهم اله يوم القيامة ولا يركبهم وهم عَذَاب ألم | والعبرة 
بعموم اللفظ لا بخصوص السبب "ا تقدم. 

ولا حجة لهم بالتقية النتي جعلوها منفذا لترقيع بدعهمء فالمعصوم حكم وخرج عن التقية وقاتل وكان 
له تمكين وخلف بعده ابنه المعصوم لفترة كانت كافة انك ها نه ار 

ما جاء في فسخ التلاوة: 

وكا تقدم وجدنا بعض الشيعة لتخفيف الكارئة يرمون أهل السنة بالتحريف» وذلك بإستنادهم على 
روايات النسخ» بل وبلغ غلو شيخهم اللحوثي بجعل أسخ التلاوة تحريف! فالقائل به قائل بالتحريف 
عنده» وف هذا الكلام نظره 

فقد ثبت عن شيخ طائفتهم الطوسي القول به وهو من شيوخهم المنكرين التحريف! 

قال اللحوثي في البيان ص 201 "أقول: سيظهر لك بعد هذا أن القول بنسخ التلاوة هو بعينه 
القول بالتحريف» وعليه فاشتهار القول بوقوع النسخ في التلاوة ‏ عند علماء أهل السنة ‏ إستازم 
اشتهار القول بالتحريف" 

وهذه كارثة قالها شيخهم جهلا لترقيع العار الموجود في دينه» ونرد عليه بكل إساطة أن النسخ من 
لله ما ذكر سبحانه في كابه» فالنسخ والإنساء هو من الله بينما التحريف الذي قال به الشيعة هو 
من البشر. 


وقد قال الطوسى 3 كنا بلسخ التلاوة راجارة حيث جاء 42 التبيان ص 393 "فالنسخ 2 الشرع: 
أسخ الحم دوكث اللفظ. وأسخ اللفظ دوك الحم وأسخهما معا" 


وص 394 "وقالت فرقة رابعة: يجوز أسخ التلاوة وحدهاء والحم وحده» وأسخهما معا وهو 
الصحيح وقد دللنا على ذلك» وأفسدنا سائر الاقسام في العدة في أصول الفقه" 


وقال في عدة الأصول ج2 ص514 "فصل في ذكر جواز نسخ الك دون التلاوة» وفسخ التلاوة 
دون الحم جميع ما ذكناه جائز دخول النسخ فيه» لان التلاوة إذا كانت عبادة» والحكم عبادة 
أخرى جاز وقوع النسخ في إحداهما مع بقاء الاخر كا يصح ذلك في كل عبادتين» وإذا ثبت ذلك 
جاز أسخ التلاوة دون الحكم» واكم دون التلاوة" 

وقد يحاول أحدهم إنكار هذا بالقول أنه نقل بعض الأحاديث من كتب السنة فهو لا يعتقد 
بذلك....نقول لقد رد الطوسي بنفسه ص 517 "وانما دنا هذه المواضع على جهة المثال وأو لم يتمع 
شع منها لما أخل بجواز ما ذكرناه وصحتهء لان الذي أجاز ذلك ما قدمناه من الدليل» وذلك كاف 
في هذا الباب" 


وليس الطوسي وحده من أجاز ذلك» بل حتى الى في معارج الأأصول ص 170 "المسألة 
السادسة: أسخ الحم دون التلاوة جائزء وواقع» كنسخ الاعتداد بالحول» وكنسخ اناك 42 


اليوت: 
كذلك أسخ التلاوة مع بقاء الحم جائز» وقيل: واقع» ا يقال انه كان 2 القران زيادة مسخت» 
وهذا وان لم يكن معلوماء فإنه يجوز" 


وجاء في من لا يحضره الفقيه الصدوق ج4 ص26 "وروى هشام بن سالم» عن سليمان بن خالد 
قال: قلت لأبي عبد الله (عليه السلام): في القرآن رجم؟ قال: نعم» قلت: كيف؟ قال: الشيخ 
والشيخة فارجموهما البتة فإنهما قضيا الشبوة" 


علق علي أكبر الغفاري في الهامش "السند صحيح» وروى نحوه الكليني والشيخ أيضا في الصحيح 
عن عبد الله بن سنان عنه (عليه السلام) وقيل: إنها منسوخة التلاوة ثابتة الحم والظاهر أنه سقط 
جملة (إذا زنيا) بعد قوله (الشيخة)" 


وكذلك علق المجاسي على الرواية الصحيحة في الكافي في كابه المرآة ج23 ص 267 "وبإسناده» عن 
يونس» عن عبد الله بن سنان قال قال أبو عبد الله عليهالسلام الرجم في القرآن قول الله عن وجل 
إذا زنى الشيخ والشيخة فارجموهما البتة فإنهما قضيا الشبوة" 

قال "تيح . وعدث هذه الآبية ما سحت تلاوتها دوكث حكهاء ورويبت بعبارات اشل وعل 
أي حال فهي مختصة با حصن منهما على طريقة الأسحاب» ويحتمل التعميم كا هو الظاهر" 


وقال الطبرسي في جمع البيان ص 338 "والنسخ في القرآن على ضروب منها: أن يرفع حك الآية 
وتلاوتهاء كا روي عن أبِي بكر أنه قال: كا نقرأ (لا ترغبوا عن آبائك فإنه كفر بكم). ومنها: أن 
نثبت الآية في اللخط» ويرفع حكمها كقوله (وإن فاتكم شئ من أزواجكم إلى الكفار فعاقبتم) الآية. 
فهذه ثابتة اللفظ في اللخط» مرتفعة الحك. ومنها ما يرتفع اللفظ» ويثبت الح كابة الرجم» فقد 
قيل: إنها كانت منزلة» فرفع لفظها. وقد جاءت أخبار كثيرة بأن أشياء كانت في القرآن» فنسخ 
تلاوتها. فنها ما روي عن أبي موسى" 

وقال الشريف المرتضى في الذريعة ص 429,428 "اعلم أن الحكم والتلاوة عبادتان يتبعان المصلحة» 
لخائز دخول النسخ فهما معاء وفي كل واحدة دون الأخرى» بحسب ما تقتضيه المصلحة. ومثال 
أسخ الحكم دون التلاوة وفسخ الاعتداد بالحول» وتقديم الصدقة أمام المناجاة. ومثال فسخ التلاوة 


دون الحم غير مقطوع به لأنه من جية خير الاحاد» وهو ما روى أن من جملة القران (والشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما ألبتة) فنسخت تلاوة ذلك.." 
فكل هؤلاء وغيرهم من أجاز فسخ التلاوة حسب اتوي أجازوا تحريف القران! حاول الحروب 


من مشكل فوقع في مشكل اخر. 


د د د 


(الفصل التاسع) 
(باب ذكر بعض الشبهات وردها) 


(حديث الطير) 


سوم هر هسمه 


جاء في العلل المتناهية لابن الجوزي ص 225 "وأمًا حديث ابن عباس فَأَنبأنَا إسماعيل بن أَحمدَ قال 


اس ١١6‏ عراس عر اد 2 و امرض "عرنه سل 65 0 ضرا سنا صر لد - ا اس 2 ضوع 


لاا امعد تلك رار لد رط ال لالد وي الا لد ا ا حسين 


لوخ بي يرارا:ري6ي6ي5656565757:7:7:/7:5:6آظ 


ابي صَلّ الله عليه وَل أن بير ققَاَ:" اللهم اثنني ل م ماسة 
ل 6 لء دم مشر 


خَاءَ على فأ كل معه" 


4 


َال الموَلَفُ: هذا 2 لا بح تمن ان شيب ل ان اده 


سف 00 2 


وقال 5 حبانٌ: كان رافضيًا اليا يقب الأخبار وأمًا حَدِيتُ أَنّسِ فله ستة عَشَّرٌ طَرِيقًا" 


في نفس المصدر "الطريق الأول: : أخيرنا تمد بن أي قاسم البخدادي فال أن حمد بن أحمد قال نا أب 


هع سوم سمس 


د لكا ليان عع ساني اننا ار م سني لال بن صا بن ممرانَ َل نا عبد 


مو- 
2 
سس وير شص اه م 5 اه سام ساه 


لبن تحد بن عمارةَ قال معت بن مالك ابن أَنّسِ عَنْ | تاق بن عبد الله بنٍ أبي طلحَة عَنْ أل 


ما صم اماه شا ةداس ام شير هوّه 42 هسمه ع ست وو 


َل بي أم سل إل رسُول الله سل اله ع َس بطي مْوَي ومََه أن عير فأ ب 


ّي 
لم م هضع 2و2 دده صم مملاده بير 


فوضعته بين يديه فقَال: ' يا أ ادع لا من يأكل معنا هذا الود الهم آنا بخ لِك رجت 
يِكُنْ بي همة إلا رَجُلَ من أَهْلي آنيه قأدعوه فَذًا أنَا بعلي.." 


ارس اع افر س6 


قال المولّف: تفرد به ابن ن عمَارةَ عَنْ مَالِك» 


ل ص هبر سا ص سا 


ل صَاي الاي يروي المنا كير عن المشَاهِير لا ع الاحتجاج بإفراده" 


قلت: علي بن حميد الواسطي مجهول. 


0 7 
اك 


ص226 "الطريق | الثاني ات َال أنَا ابن مسعدةٌ قَالَ نا حمرَةٌ قال نا ابن عدي 


َالَ نا الحَسَنْ بن أب الطب بِنِ جاع قَالَ نا الحسن بن حماد الضبِي قَالَ نا مسبر بن عبد الك عن 
عِيسى بن حمر القَار ا 
0 


َالَ الموَلّف : وها لا يصِح لأنَ إسماعِيلَ السدي قد ضعفه عبد الرحمن بن مبدي ويحى بن معن 


قال البخاري وفي مسعر بعض النظر" 


قلت: مسهر بن عبد الملك فيه لين. 


0 - 


ص 227 "الطريق الَالتُ: : أن أبو منصور الْمَرَارْقالَ نا أبو بكر بن قابت ل أبي بكر 
لن مب اماس بي بن كَل ماحد ب لقم انوي أ بد ل قال أب ام عن أ 
المندي عَنْ أَنْسِ قَالَ أن الي صل الله عليه وسَلْرَِطَاء ئر قفَالَ:" اللهم اث ني بأَحَبَ حَلْقكَ يأ كل 


0 


لةوسمابر 


ل ل 


3 


ل أو ير اتيب عيب يناده ل تبه إلا من حَدِيث أبي اميت د بن الام عَنْ أي 


- هاه اس 262 يلاكاية اماه ساسم سه سر برا هبر هثرو اس 


عاصم وأبو لدي حَهُولٌ وامعه لا يعرف وقد روى توه نعيم بن سَالر عَنْ أَنّسِ. 


0 20 7 هي ماص سلس م بيرلاه8 دا ابر 200 


قال أ بو حاتم بن حبان: كان نعيم يضع اديت" 

الطريق الراب بع: أناالعَرَارُ قَالَ نا أحمد بن علي قَالَ نا عبد الْمَاهِرِ بن تمد الموصلي قَالَ نا أبو هارونَ 
وى بحاصاي َل ن مد بي رار نا محد بن عاصم الرازي قال نا حفص 
المهقاني قال نا النجم ابن بشير عن إسماعيل بن سليمن الي عَنْ ِلك بن سَى عن ع 
ا فَمَالَ: اران ني بأَحَب حَلْقَكَ إِْكَ 


رع وو - م 200 


2 تَْ - وه 0 6 


قلت: منهم النجم ابن بشير وإمعاعيل بن سليمان الرازي. 


ا ل 


ص 228 "الطريق بق اخأمس: أخيرنًا إسماعيل ن أحد قال با إِسمَاعيل ل اك 


حبرا ابن عَدِي قَالَ نا جَعفْر بن أحمد بنِ عاص قال نا ابن مَصَفَى قَالَ نا حفص بن عبر العَدني 


200 3 ورم هلاه شا 


ع ة ير اس 


اط بويع اي اي الا لل 
عَثَال :"الهم ابي 0 0 اللدء. 


0 


سه فد مه -ه 


الي صل الله عليه وَسَل بطي جبلي 


َال المولّف: اا الإسئاد حفص بِنْ عمر قَالَ الَسَائي ليس بثقة وَقَالَ ابن حَبَانَ: لا 


ا ا 


ا لجاع ,| به إذَا اتفرد. 


هل رين تر وم 5ه سد اش مم 


قك: حفص بن عبر كان بقلب 000 


أن 8 


الطريق السادس: أنبا نا إمماعيل قَالَ نا ابن مسعدة قالَ أَخبرنَا حمرّة قَالَ نا ابن عدي قَالَ نا عصمّة 


١ 


0 لك اليه عقر سا سن ا سه سه سل سن سس ماص لكر هر تر هن سا 3 


لى الم نايس بن عدي َل دا ناهبن اَن حب لكب 


بن مالك قا ل اه فَقَالَ: 


32 


م وير دس ان 86 لمعي 24 اله شا بر برس هر هبر ابر سوس شس ‏ د سا ةد اله 
ا 
2 ايل به وو و م ه84 سدم 72 


لا يتابع حسين على حديثه 


هه 2 0 ع هسام اماه 26 س 


ص 229 "الطريق ى السابلم: أن بأنا إماعيل ل قن اا عر قال اي على فال 


نا عبد الله بن محمد بْنِ ثابت قَالَ أنَا اْعلاء بن عمران قالَ نا حَالِد بن عبيد أبو عصام قال حدثي 
عدي قال ينا ذات بوم ثم الذي سل اله ع وذ جاء مَل بطي مق فل ل من ذف 
مون 2 نورت نت فت نشت عومد عضن دده مدوم رصع اث لد دن ]١5‏ قت 2 ضما 25 
فلك نعم افوضع البق بن يدي رول الله مل الله يه وسلر وطيه عار سشوي وقال: لحب 


خا ل ل 


ا -ه 


فل حديث الطير" 


أ 0 


3 


اس انوي اخردصس ص هع برمه اسه وى احج ةبير ا دماةه عمط بج 


قال ابن حبان: خَاد بن عبيد يروي عَنْ أَلْسِ نسحَةٌ موضوعة لا يحل كتب حد يه إلا تعجبا" 


لت د 6 


الطريق الثامن: أنَا الَرَارَُلَ نا أحمد بنْ علي قَالَ قرت في بابٍ بيد الله بن أحمدَ انحوي 


0 عاضر 


ورور ور 3 ع 0 اسل ع عرس السبنر 000 مه 2 هه مة# 


رو يبع ماعن أدبن مايل فل اك د ل ا رات ا ادا 


د عه بف و ده و 22 26 رو بر ههه 


في المسجد جد الجأمع بالرصافة 1 لسع وعدرى فسمعته يقول سمعت أنس بن مالك يقول أهدي.. 
َالَ الك دك الحديتٌ فسَأَلْتٌ عَن الشَيْخ قَقَيلَ لي هذا دينار خادم يروي وَقَالَ بن عدي: 
عار مالي لسر وقالَ ابن حَبَانَ: روي عَنْ أَلْسِ أَشَْاء سر 


رعق 


ص 230 "الطريق التّاسع: نا الْعَرَاْقَالَ نا أحمد بن علي قَالَ نا أبو مد عبد الله بن علي بن عياض 
اي َل يا د ب أن ني بع قل نح نَل دي يبن لحن إن اجيم 


0 ا 0 هت الإعاض اق مهمه 


ني فنية بن جبلة اا قال نا سمل بن زتجلة قال يعني ابن حاب عن عر بي يد لوبي يل 
إلا حَبَارَى فمَالَ:" الهم ابعتْ إل حب أَححابي ليك يوا كاني هذا الطير". وذو الحديتَ. 


َال المولف: وَهَذَّا لا 0-6 


سه ين سئر سس لهس ورعير وير ماه 


قال أحمد ونحبى: ل الدارقطني: تروك" 


ع م وممولا ير ص بير شه ماهير مه 


الطريق الْعاشر: أنا رَاهر بن طاهرٍ قال أنبنا أبو عثمان إسماعيل ابن عبد الرحمن الصابوني وأبو بكر 
لو الا اولان صا الال وي ل عا سسا اح اوس لوي الا ا را 


262 0 ل سه ع اروس تمسر ولر تر بز سس م تن ١‏ صب بإصوس “ير دس مره #0 ص 3 
فرقد | لجدي َال نا أبو حمة تمد بن يوسفٌ الهي َال نا أبو قرة مومى بن طَارِقٍ عَنْ مومى بن 


هه 


عن أ ا 


فيه احمد بن سعيد بن فرقد مجهول متهم بالوضع » ميزان الإعتدال ص 100 رار حمة فيه ل ” 


ده 2 وسار ور بر م2 رات 6 


ص 231 "الطريق الحأدي عشر: روى أبو بكر أحمد بن مومى بن مرْدويه َال نا علي بن إبراهم بن 
حماد قَالَ نا مد بن خليد بنِ الحم قَالَ نا جمد بن طَرِيفٍ قَالَ نا ممَضَل بن صَالٍِ ء ع اسان 


َال المولّث: : في هذًا الحديث مضل بن صاب قَالَ الْبحَارِي هو منكر الحديث وقَالَ ابن حبَانَ: لا 


يحتح به وفيه جد بن طريفٍ. 


قال أ 04 وم مهبر 


ل ابو حاتم: الرازي هو جَهُولٌ. 


الطريق الثاني عشر: روى أبو بكر بن مزدويه قَالَ نا قهد بن إبراهيم الْبصري قَالَ نا تمد بن رَكَِيَا 
َل نا العباس بن بكار الضِي قَالَ نا عبد الله بن المتنى الأنصاري عن عمه ام بنِ عبد الله عن 


أن بن مالك أن 1 سلئة ضيف 5 


َالَ المصئف: في هذا الحديث عبد الله بن المتنى وكانَ صعيمًا وفيه العباس بن بكار.قَالَ الدارقطني: 
0 - 0 ص أ 2 04 


هو كناك" 


ص 232 "الطريق اثالث عَسَر: روى أبو بكر بن مزدويه قَالَ نا تمد بن الحسينٍ قال حدتنَا أحمد بن 


تمد بنِ عبد الرحمنٍ قَالَ نا علي ؛ ن الحسن السَمَالِي قَالَ دي نخد بن الحسنَ بن الجهم عَنَ عبد 


3 مور مه 


الله بنِ ميمون عَنْ جَعمَرِ بْنِ جد حَنْ أبيه عَنْ أنّسِ قَالَ أَهْدي.. 


66 د 2 


2-0 ع رين ل 1 44 20 ره ير ص هوئر موبير 5 6ك ا 20 و رمه شٍ 2 7 20 ل ص سا مسا مض 
قال المؤلف: في هذا الحديث عبد الله بن ميمون القداح قال البخاري ذاهب الحديث وقال النسالي 
- و 00 20 200 لس قد هس ممه 2 
ضعيف وقالَ ابن حبانَ: لا يحتيج به إِذا انفرد" 


هسم بر وبر 


الطريق الرابعَ عَشّر: وى ابن مَرْدَويه قَالَ نا الحمسن بن مد السكوني قَالَ نا الحسن بن علي 
لي قَالَ نا اه بن مدي الْصَيِصِي قالَ نا عل بن مير عَنْ مسر أبي حَبْد اللهحَنْ أْس... 


دعي »م 


عع مه 


قَالَ المولّف: فيه إبراهيم بن مهدي وقال أبو بكر الخطيب صَعِيفْ لدي" 


قلت: هذا إبراهيم حدث بمناكير» ومسل كسان ار عد الله رك اسيل 


ص 233 "الطريق اتخامس عشر: روى ابن مدق من حديث 00 الملاني 0 0 قال 
القلاس مس مك الحديث جدًا وقال م ّ معن لا شي وال الْبحَارِي - ذَاهبَ 


هش مور ه قئره وم سور 


الحديث لا أروي عنه وقَالَ علي ابن الجنيد رت 


قَالَ الموّن: ولا أن مس أبو عبد الله في الَديث قَبْلَ هَذَا إلا الحَكائي" 

الطريق السادس ل مد ويه من طريقي خَالد بن طْهِمَانٌ عن إبراهيم عن إبراهم بن 

ماج عَنْ أن وكلاهنا مَفْدوحَ فا وقد َك أبن مهوي من حو ين طَرِيقًا ها مل ونيا 
4 0 

مطعن فل أرَ الإطالة بذَِكَ اننا مد بن نَاصِرٍ قَالَ أنبأنًا مد بن طاهر المقَدبِي قال كل الإشارة 
ا الا اوعد الهف الإكاية جزء كما وَكانَ قد أَدْخَلّهِ في المستدرك على 
الصحيحين فباغ الدارقطني قَفَالَ يستدرِك علا حَديتٌ الطائر قَبلمَ الحا ع قأخرجه من الاب وَكَانَ 


0 - 0 ات ل 


الست بالرافضة وكان 1 هر ديت صبيح و1[ يج في اجيج وَقَلَ ابن طاهرٍ حَدِيثٌ 
لطر رسو نما يجي مِنْ سقاط َه الْكوقة عن الممَاهِر وَالْمجَاهِيلٍ ء 0 وغيره قال ولا 
يخلوا َم الحا كر من أَمرَينٍ إما الجهل بالصحيح قلا يعتمد عل قوله وأما العلر به ويقول به فيكون 


- 


د سم ص #2 


معاد اا" 


وأخرج ابن عساكر في تاريخ دمشق ج42 ص 245 "... نا أبو الحسن أحمد بن حمد بن عمر بن أبان 
العبدي نا أبو إسماعيل محمد بن إسماعيل الترمذي نا أبو صالح عبد الله بن صالح حدثتي ابن لميعة عن 
محمد بن المتكدر عن رن ع الله الأنصاري ا اما لراك الله (صلل 


الله عليه وسلم) ارعة ارعفة ودعت إه ١‏ عاحة فسا ققدي 01" 
عبد الله بن صالح لين الحديث» وابن لهيعة ضعيف مضطرب. 


ونفس المصدر "...أنا أبو عبد الله محمد بن القاسم بن ركريا المحاربي نا عباد بن يعقوب نا عيسى بن 
عبد الله بن مد بن عمر بن على حدئني أبي عن أبيه عن جده عن على قال أهدي لرسول الله (صلى 
له عليه وسلم) طير يقال له الحبارى فوضعت بين يديه.." 


عباد بن يعقوب رافضى متروك» عن متروك له منا كير 


ص 246 "...نا أبو الحسن على بن عمر الدارقطني نا مد بن مخاد بن حفص العطار نا حاتم بن 
الليث الجوهري نا عبد السلام بن راشد نا عبد الله بن المثنى عن ثمامة عن أنس قال أتي النبي 
(صلى الله عليه وسلم) بطير فقال اللهم.." 


عبد سلام بن راشد قال الذهبى في الميزان ج2 ص 615 "عن عبد الله بن المثنى بحديث الطير. لا 
يعرف» والخبر لا يصح" وعبد الله بن المثنى كثير الخطأ ليس بالقوي. 


وف ص247 ذكر أنه رواه عن عبد الله بن المثنى غيره» وهو جعفر بن سليمان الضبعى رافضى 

: 000 0 ددع 5 04 اسم مرت 
صدوق افضل ما قيل عنه "والحاصل: انه "ثقة زاهد» وكان يشيع" فد وثقه م ومن تك فيه 
فُحمول عل مذهبه» أو عض مناكيره» فتشيعه عليه» ومنا كيره تطرح» اديه الجيدة قبل" 
راجع القسم الثاني من المعجم الأوسط للطبراني ج2 ص 1312 


"..نا عبد القدوس بن مد بن شعيب بن المبحاب حدثُتي عمىي صالح بن عبد الكبير بن شعيب 
حدثني عبد الله بن زياد أبو العلاء عن سعيد بن المسبيب عن أس قال أهدي إلى رسول لله (صل 
الله عليه وسلم) طير مشوي.." 


صالح بن عبد الكبير مجهول» عبد الله بن زياد أبر العلاء جهورل: 


ص 249 "أخبرني أبو الأعن قراتكين بن الأسعد أنا أبو مد الجوهري أنا أبو حفص بن شاهين نا 
مد بن إبراهيم الأنماطي نا مد بن عمرو بن نافع نا علي بن ا سن السامي نا خليد بن دعلج عن 
قتادة عن 0 قال قدمت إل رسول.." 


علي بن الحسن السامي منكر الحديث» وخليد بن دعلج ضعيف. 


ص 250 0 أبو الفرج قوام بن زيد بن عيسى وأبو القاسم بن السمرقندي قالا أنا ا د 
النقور أنا علي بن عمر بن مد الحربي نا أبو الحسن علي بن سراج المصري نا أبو حمد فهد بن سليمان 
النحاس نا أحمد بن يزيد الورتبيسي نا زهير نا عثمان الطويل عن أنس بن مالك قال أهدي إلى 
النبى.." 


4 


أحمد بن يزيد الورتبيسي لا يحتج به» وعثمان الطويل فيه جهالة قال ابن حبان في الثقات ج5 


2 5 3 -ه الو عر ا ابي احم سروعىر روص 2 ٠‏ وم مه 
ص 157 "يروي عن أنس بن مالك ربما أخطأ روى عنه شعبة بن اجاج وزهير بن معاوية" 


"..أنا أبو جعفر مد بن علي بن دحم نا أحمد بن حازم نا عبيد الله بن مومى نا سكين بن عبد 
العزيز عن ميمون أبي خلف حدثني ان بن مالك قال أهدي إلى رسول الله.." 

عبيد الله بن موبى شيعي» وسكين بن عبد العزيز ليس بالقوي» ميمون أبي خلف جاء في الجرح 
والتعديل لابن أبي حاتم ج8 ص234 "ميمون أبو خلف الرفاء روى عن أنس بن مالك قصة الطير 
روى عنه سكين بن عبد العزيز نا عبد الرحمن قال سألت أبا زرعة عنه فقال منكر الحديث وترك 
حديثه ول يقرأ علينا" 


ص251 "أنا أبو جعفر مد بن عمر بن حفص الجورجيري نا أبو يعقوب إسحاق بن الفيض نا المضاء 
بن الجارود عن عبد العزيز بن زياد أن اجاج بن يوسف دعا أنس بن مالك من البصرة فسأله عن 
على.." 


المضاء بن الجارود قال الذهبى في ذيل ديوان الضعفاء ص71 "له خبر ساقط لتاريخ الزمان عن عبد 
7 حاتم قال عله العدق اتى ورابت له را مك) أسر جه الإمام الرافعي.." وعبد العزيز بن 
زياد مجهول 

ص 252 "نا أبو بكربن خلاد نا مد بن هارون بن مع نا الجاج بن يوسف بن قتيبة نا بشر بن 
الحسين عن الزيير بن عدي عن أس بن مالك قال أهدي إلى رسول الله" 

اجاج بن يوسف بن قتيبة مجهول» وبشر بن الحسين متروك 

ص 253 "..قالوا أنا مد بن على بن على أنا على بن عمر بن مد نا أبو مد بن عبد الله بن إسحاق 
المدائني سنة عشر وثلاثمائة نا عبد بن علي بن الحسن نا مد بن علي نا الحم بن مد بن سليم عن 
أنس بن مالك" 

الراوي عن أنس لا ذكرلهء المفروض تكون م في البداية والنهاية لابن كثير ج7 ص 388 "ورواه 
الحا ثم بن حمدء عن مد بن سليم" وهذا حمد بن سلبم مجهول» قال الذهبي في الميزان ج3 ص 573 
"عن أس نحديث الطير.وعنه حم بن حمد.لا يعرف" 

ص 255 ا ل ان صالح أنا أبو بكر بن خلف نا أبو عبد الله الحافظ أنا عبدان بن 
يزيد بن يعقوب الدقاق بهمذان نا إبراهيم بن الحسين الكسائي نا أبو توبة الربيع بن نافع الحلبي نا 
حسين بن سليمان عن عبد الملك بن عمير قال كا عند أفس.." 


عبدان بن يزيد بن يعقوب مجهول» والحسين بن سليمان مجهول ولا يتابع على حديثه الكامل لابن 


عدي ج3 ص 237 


ص 256 "..أنا أبو سعيد الرازي نا مد بن أيوب الرازي أنا مس بن إبراهيم نا الحارث بن نيهان نا 
إسماعيل رجل من أهل الكوفة عن أنس بن مالك أن رسول.." 


ص 258,257 "..نا عبد الأعلى بن واصل نا عون بن سلام أنا سهل بن شعيب عن بريدة بن 
سفيان عن سفينة وكان خادما لرسول الله (صل الله عليه وسلم) قال أهدي لرسول الله.." 


سبل بن شعيب مجهول» وبريدة بن سفيان ضعيف قال البخاري 1 الكبير ج2 ص 141 "فيه نظر" 


اي 00 


يونس بن أرقم شيعي» مطير وهو ابن أبي خالد متروك» ثابت البجلي مجهول. 


وأخرج الحخام في مستدركه ج3 ص 141 "حَدبٍ أبو عل الحافظ» أنباً أبو عبد الله مد بن أحمد بن 
أبوب الصفار وحميد بن يوس بن يعوب الزياث قَالَا: ا مد بن مد بن عياض بِنِ أي طَيبَةه 
ثما أبي؛ ثنا يحبى بن حَسَانَء عن سَلَيمَانَ بنِ بال عن يحى بن سعيدء عَنْ أَنّسِ بن مالك رَضِي 


ضعي اهبر سمس ره 7 لكايه 


الله عنه قَالَ: ىت اخدم.." 


أحمد بن عياض مجهول. 


وما بر وبر سس اه ماه 3 20 اه رس 6ه 


ص 142 "6 حدثنا به التق اليه لبالا الحسن بن مد بن الحسين بن إسماعيل بن همد بن 


أ-_ه ا -ه -ه -_ 


الْمَصْلٍ بنِ علية بن حَالِد السكوني» بالكوفة من أَصلٍ كَابِهء ثنا عبيد بن كثير الْعَامِرِي» ثنا عبد 
ان تبي ماس اب ااي الاح بن ااا اماس ا ري ا ل او 


آذه مه ود له 


عمر بنِ أبَانَّ بن صَايلء قَالَا: ثما إبراهيم 5 ابت البِصَرِي القصارء ثنا ات لاني اا" 


إبراهيم بن ثابت القصار قال الذهبي في التلخيص "ساقط" وني الميزان ص21 "عن ثابت 
البناني.واه» لا يكاد يعرف إلا بحديث الطير" وقال في ص 25 "لا ارك حاله جيدا" وذكر العقيل 


في الضعفاء في ترجمته ص46 "ليس لهذا ا ثابت 0 وقد تابع هذا الشيخ 
معلى بن عبد الرحمن, ورواه عن حماد بن سَلمَة, عن ثَابت, ع عَنْ أَلَسِ. . . حَدَنَا الصا تغ عن الحسن 


كوم سن ماهير ع لاس وما بره ره سمه شع 3 ا 00 


اران ومسل تلاح وار أت به َه عن حماد بنِ سَلََهَ ولا عَنْ ثقة, عن ثابت, 
وَهَذَا الباب الرواية فينا بن, وصَعض, لا تعلر فيه سَيًْا ثابتا. وَهَكدَا قَالَ مد بن إسماعيل الشارع" 


وعبيد بن كثير العامري متروك. 
وأخرج الأجري في الشريعة ج4 ونه ” دنا ار اعد هرون ىن رسف قن عدناان 


ل يس سل الس بر هبر ص وص 00 اه 


اللا ا أَخْبرنِيه ابن أبي الرجال, عن أبيه, عن جده, 


ابن 0 الرجال هو حارثة منكر الحديث 


وعاء ف اللطالب العاية 1ن 0 ص 108 "وقالَ أبويعل: حدثما قطن بن أسير» مر 


بن سَلَيمَان» عن عبد الله بنِ المثتى» عن عبيد الله بنِ أَلْسِ» َنْ أ رَضِيّ الله عن َل أهدي 
لرسول الله..' 


قطن بن أسير يبسرق الحديث» وقال اد ررعة ف الجرح والتعديل 7 ص 138 "روى أعاء 2 عن 
جعفر بن سليمان عن ثابت عن أنس مما أكر عليه" وعبد الله بن المثنى ليس بالقوي» وعبيد الله بن 
رلن لا حانا ادن ستيان الايد اوس ري نا إسماعيل بن سَلْمَانَ 

الكال الأزرق» عَنْ أَنْسِ ر رضي الله عنْه قَالَ: " هدي ل ل اعت لسار ار 


00 ص ضعو لمة ‏ ساسم 


قَقَسَمَهًا صَلَّ الله عليه وسَلْرَ بين نسائه رضي الله عنين فَأْصَابَ كل امرأة ... شرك 


0 00 
كو حدق أي حت دان عن ب ةن بي لم قل سئي أ ب مضي 


ا 00 
وأخرج الطبراني في الأوسط ج2 ص 206 "حدما أحمد قَالَ: اانا ان يي ال اسار 
َالَ: أنَا الأورّاعي» عن يحى بِنِ أبي كثير» عن أَنْسٍِ بْنِ مالك قالَ: أَهدتْ 0 كن "٠.‏ 


أم أ 


ل ل ل يي لسر را اااي لضعفاء ج2 

ص 104 " عبد الرزاق بن همام قال ا 

من كير وقَالَ عباس بن عبد الْعظمٍ لما قدم من صنعاء والله لقد تحشمت إِلَ عبد الررّاق وإنه 
لكذاب والواقدي أصدق منْه قَالَ ابن عدي حدث عبد الاق بأَحَادِيثْ في الْمَضَائل لم يوافقه 
أحد عليها ومثااب لغيرهم منا كير وأسبوه ِل تشع" نان كدر كن انل بالإرال 
ذكره ابن حجر في الطبقة الثانية من المدلسين ص36 "يحبى , بن أبي كثير الماني من صغار التابعين 
حافظ مشهور كثير الارسال ويقال لم يصم له سماع من صصابي ووصفه النسائي بالتدليس" 

وروى ابن شبين في شرح مذاهب أهل السنة ص 160 "حَدَثْنا تصر بن الَْام الْمَرَائْضِيُ» ثنا عيسى 
ن الساور الجوهريء قال: قال لي يعم بن سالر بن قتبره قن سن يع وقول لي ب : 


م يا 


اثنا انا عشّر ومائة م سنة» َال لي ل سن مَالك»: أهدي 0 رسول اللله.." 


يغنم بن سالم بن قنبر يضع الحديث قال ابن عدي في الكامل ج9 ص178 "مولى علي بن أبي طالب 
رضي الله عنه يروى» عن انس منا كير" 


وذكر ابن حجر في اللسان ج3 ص 81,80 في ترجمة سليمان بن اجاج المجهول "وروى أبو الصلت 
الحروي عن الدراوردي عن سليمان هذا عن أنس رضي الله عنه حديث الطير وهو موضوع والمتهم 
ل الت ال ع اك 

0 أو نعم الأصبهاني في حلية الأولياء ج4 ص 356 "حَدَثنا مد بن المظفرِ» قَال: ثما زيد بن 


2 لزاوع 


عمد قَالَ: ثما أحمد بن مد بن الجهم» قال: ثما رجاء بن الجارود أبو المنْذر» قَالَ: سامادان 

عد بار قَال: : ثما مد بن جرير الصنعاني وَأَنى عليه حيرا قَالَ: ما شعبة» عن للحم عن ابن 
بي لَلَ» عَنْ سَْدِبِ أبي وَقاص» َل أذ ويك الا الى اال ا و ل ا اي 
اث خلال: «لأغطينٌ الراية غدا ذا رجلا يحبه الله سك وعديث الطير» 0 دير مه 


و 


ار ري ل ان سن اي لل 

أحمد بن حمد بن الجهم مجهول. 

وقال الذهبى في الميزان ج3 ص244 في ترجمة عمران بن وهب الطائي "عن أنس بن مالك» حديث 
الطير.ضعفه أبو حاتم.وعنه سلمة الابرش" 

وجاء في تارية دمشق ج42 ص 431 "..نا أحمد بن مد بن سعيد نا يحبى , ن رثا شيان ا 
يعقوب بن معبد حدثني مثنى أبر عبد الله عن سفيان الثوري عن أبي إسماق السبيعي عن عاصم بن 
ال ست عن الهال بن مرو عن عباد بن عبد الله الأسدي وعن سمرد 


أحمد بن مد بن سعيد ضعيف متهم بالكذب» ويحجى بن زكريا مجهول» وعنعنة أبي إسحاق. 


س0 وي ور اس 


هذاء» وقال 0 ا 2 المنهاج 0 ص 371 انان 9 حديثُ الطائر من المكدوبات 
الموضوعَات عند أَهْل العلء والمحرقة حقائق النقل" 


وقال ابن كثير في البداية والنهاية ج7 ص 390,387 "حديث الطير وهذا الحديث قد صنف الناس 
فيه وله طرق متعددة وفي كل منها نظر...... فهذه طرق متعددة عن أنس بن مالك وكل منها فيه 
سنا ونان لاا ع الله الذهبي في جزء جمعه في هذا الحديث بعد ما أورد طرقا 
متعددة نحوا مما ذكرنا ويروي هذا الحديث من وجوه باطلة أو مظلمة... ثم قال بعد أن ذكر ابميع: 
اجميع بضعة وتسعون نفسا أقر بها غرائب ضعيفة وأردوُها طرق مختلفة مفتعلة وغالبها طرق واهية... 
ثم وقفت على مجلد كبير في رده وتضعيفه سندا ومتنا للقاضي أبي بكر الباقلاني المتكلم. وباجملة ففي 
القلب من صحة هذا الحديث نظر وإن كثرت طرقه واللّه أعلل" 


وقال أبو زرعة كا نقل عنه البرذعي في سؤالاته ص394 "وشهدت أبا زرعة في كاب إعلام النبوة» 
على باب ما يعرف» من دعاء النبي صَلَّ الله عليه وسلَر لعلي في الطائر أنه قال: اللهم ائتني بأحب 
خلقك إليك» فلم يقرأ علينا سينا مما في الباب» وقال: ليس فيه حديث صحيح" 


جاء في تاريخ دمشق لابن عسا كر ج14 ص 168 "أخيرنا أبو الفرج عد الاق ن ادن عرد 
القادر بن يوسف أنا أبو نصر مد بن علي الزينبي أنا أبو بكر مد بن عمر بن خلف بن زنبور أنا أبو 
بكر مد بن المقرئ بن عثمان القار نا نصر بن شعيب نا موسى بن نعمان نا ليث بن سعد عن ابن 
جريج عن مجاهد عن ابن عباس قال سمعت رسول الله (صل الله عليه وسلم) بأذني وإلا فصمتا وهو 
يقول أنا شجرة وفاطمة حملها وعلي لقاحها والحسن وال حسين ثمرتها والمحبون أهل البيت ورقها من 
المة حنا حنا" 


أبو بكر مد بن عمر بن خلف ضعيف قال الحطيب في تاريخ بغداد ج4 ص57 " كان ضعيفا جدا" 


ونقل عن العتيقي قوله "فيه تساهل" 


وممد بن السري بن عثمان امار قال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص66 "أنكروا عليه بعض ما 
روى" وقال عنه الذهبي في الميزان ج3 ص 559 "يروي المناكير والبلايا ليس بشئ ولق الحسن بن 
عرفة حدث عنه الدارقطني» وحمد بن حمد بن زنبور يكني أ بكر روى له الدارقطني حديفاً تخبط 
فقال: لعل هذا الشيخ دخل عليه حديث في حديث" 


وموسى بن نعمان قال عنه ابن الجوزي ف ال موضوعات ج2 ص5 "لا يعرف" 

نفس ا الا أبو القاسم بن السمرقندي أنا إسماعيل 0 حمزة بن يوسف أنا 1 
أحمد بن عدي نا عمر بن سنان نا الحسن بن على أبو عبد الغنى الأزدي نا عبد الرزاق عن أبيه عن 
مينا بن أبي مينا مولى عبد الرحمن بن عوف عن عبد الرحمن بن عوف أنه قال ألا آسألون قبل أن 
تشوب الأحاديث الأباطيل قال قال رسول الله (صل الله عليه وسلٍ) أنا الشجرة وفاطمة أصلها أو 
فرعها وعلي لقاحها والحسن والحسين ثمرتها وشيعتنا ورقها فالشجرة أصلها في جنة.." 

الحسن بن على أبو عبد الغنى الأزدي قال ابن الجوزي في الضعفاء ص 206 "قال ابن حبان كان 
يضع على الثقّات لَا تحل الرواية عنه حال وَقَالَ ابن عدي روى عن عبد اراق أَحَادِيثُ لا يتابعه 
علييا أحد في فضل علي وغيره ولَعَل البلاء من عبد الررّاق أو الذي روى عنه عبد الرزاق لا من 
ومينا بن أبي مينا قال ابن معين "ليس بفقة" وقال أو حاتم "متكر الحديث» روى احاديث في أصراب 
ابي صلى الله عليه وسلم مناكيره لا يعبأ حديئه» كان يكب" وقال أبو زرعة "ليس بقوي" الجرح 
والتعديل ج8 ص395 وقال ابن الجوزي في الموضوعات ج2 ص5 "هذا حديث 0 وقد 
اتهموا يوضعه ميناه» وكَانَ غاليا في التَشيع" 

وفي تاريخ دمشق ج42 ص64 "أخبرنا أبو القاسم 0 السمرقندي نا أبو القاسم 1 مسكدة نا رة ن 
يوسف أنا عبد الله بن عدي الحافظ نا يحبى بن البختري ا حنائي وعلى بن إسحاق بن زاطيا قالا نا 
عثمان بن عبد الله الشاي أنا أبن لميعة عن أي الزيير عن جابر أن النى (صللى الله عليه وسلم) كان 


بعرفة وعلي تجاهه فال يا علي ادن مني ضع خمسك في خمسبي يا علي خلقت أنا وأنت من تجرة أنا 
أصلها وأنت فرعها والحسن والحسين أغصانها من تعلق بغصن منها أدخله الله الجنة زاد ابن زاطيا 
علي لو أن أمتي صاموا حتى يكونوا كالحنايا وصلوا حتى يكونوا كالأوتار ثم أبغضوك لأكبهم الله على 
وجوههم في النار قال ابن عدي ولعثمان بن عبد الله الى موضوعات" 


وعثمان بن عبد الله الشامي كا قال عنه ابن عدي له أحاديث موضوعة وقال عنه الدارقطنى في 
العلل ج10 ص 79 "كان ضعيفا" وقال الذهبي في الميزان ج3 ص42 "ذكر حديث وقال (هذا من 
وضعه)... فهذا وضعه أبو مطيع على حماد» فسرقه هذا الشيخ منه» وكان قدم خراسان خدثهم عن 
الليث ومالك» وكان يضع عليهم الحديث. 

لا يحل كتب حدينه إلا على سبيل الاعتبار" 


ص 65 "..نا الحسين بن إدريس الحريري التستري نا أبو عثمان طالوت بن عباد البصري الصيرفي نا 
فضال بن جبير نا أبو أمامة الباهلي قال قال رسول الله (صل الله عليه وسلم) خلق الأنبياء من 
أثجار شتى وخلقني وعليا من شجرة واحدة فأنا أصلها وعلى فرعها وفاطمة لقاحها والحسن الحسين 
ثرها فن تعلق بغصن من أغصانها نجا ومن زاع هوى واو أن عبدا عبد الله بين الصفا والمروة ألف 
عام ثم ألف عام ثم ألف عام ثم لم يدرك محبتنا إلا أكبه الله على منخريه في النار.." 


ا رو 


فضال بن جبير قال ابن حبان في امجروحين ج2 ص201 " كان يعم أنه سمع أا أَمَامَة روى عنه 
البصريون يروي عن أبي أمامة 0 لس من حديقه لا حل الاحتجاج به عد 

وقال ابن عدي في الكامل ج7 ص131 "ولفضال بن جبير» عن أي أمامة قدر عشرة أحاديث 
كلها غير محفوظة" 


جاء في تاريخ دمشق ج14 ص 169 "نا مد بن يونس بن مومى نا عبيد الله بن حمد التقيمي نا 
إسماعيل بن عمرو البجلي حدثني حمد بن يحبى عن زيد بن علي بن حسين بن علي بن أبي طالب عن 
أبيه عن جده الحسين عن علي قال شكوت إلى رسول الله (صلى لله عليه وسلم) حسد الناس إياي 
فقال يا علي إن أول أربعة يدخلون الجنة أنا وأنت والحسن والحسين وذرارينا خلف ظهورنا 
وأزواجنا خلف ذرارينا قال عل قلت يا رسول الله فأين شيعتنا قال شيعتكم من ورائم" 


إسماعيل بن عمرو البجلى قال أبو حاتم في الجرح والتعديل ج2 ص 190 "ضعيف الحديث" 
والدارقطنى ف الضعفاء ص 256 "ضعيف" 

وجاء في المعجم الكبير للطبراني ج3 ص 41 "حَدبَنَا أحمد بن تمد المي الْقَنْطري» ثنا حرب بن 
الحم »ماين ب يل عن د بي يِل بي بي رافج» عن أيه عن جد أ 
رسول الله صل الله عليه وسلر َل لعل رضي الله عنه: دِإنَّ» أُوَلَ أريعة يدَخْلونَ الجبنة نا وَأَنتَ ً 


ع الجاع ا اس الس ور ص صاس ا كم ا عر 


والحسن والحسين» وَدََارِينا خلتك ارا راكنا حالف ذراريناء وشيعتنًا نا عن ايماننا وعن 
شعائلنا" 


حرب بن الحسن الطحان قال ابن حر في اللسان ج2 ص184 "ليس حديثه بذاك قاله الأزدي 
وذده ابن حبان في الثقات" 


ويحبى بن يعلى الأسلمي قال ابن حبان في المجروحين ج3 ص 121 "يروي عن الثقَات الْأَشياء 
الم" ارحب الا ارا ا واه ا وى يا ل الى كنا الل العقلي في 
الضعفاء ج4 ص 435 "يحي بن بعل الأسلبي المَطْوَانٍ حد تنا عبد الله بن أحمد قال: سبل أب عن 
يح بنِ يل الْأَسلِي» قمَالَ: ا أَخْبرك. حَدبت آدم بن موسى قَالَ: سمعث الْبِحَارِي قَالَ: يحى بن 


20-0 موه ماش وس داس 


يعى الاسلبي القَطَْانٍ مضطرب الحديث نت" 


ومد بن عبيد الله بن أبي رافع قال ابن معين "ليس حديثه بثئ" وأبو حاتم "ضعيف الحديث متكر 


لحك عدا دام" 


(أن الأمة ستغدرك من بعدي) 


جاء في تارية دمشق ج42 ص 447,446 "أخبرنا أبو القاسم بن السمرقندي وأبو البركات عبد 
الباقي بن أحمد بن إبراهيم قالا أنا عبد الله بن الحسن بن مهد بن اسن أنا أبو همد امسن بن 
الحسين بن علي النوبختي نا علي بن عبد الله بن مبشر نا مد بن حرب نا علي بن يزيد عن فطر بن 
خليفة عن حكيم بن جبير عن إراهيم عن علقمة قال قال علي عهد إلي النبي (صلى الله عليه وسلم) 


أن الأمة ستغدرك من بعدي" 

حك بن جبير كذاب نقل الذههى في الميزان ص 584,583 "شيعى مقل» قال أحمد: ضعيف متكر 
الحديث قال البخاري: كان شعبة يتكلم فيه وقال النسائي: ليس بالقوى.وقال الدارقطنى: متروك 
وقال معاذ: قلت لشعبة: حدثُني بحديث حكيم بن جبير قال: أخاف النار إن أحدث عنه قلت: 
فهذا يدل على أن شعبة ترك الرواية عنه بعد وقال على: سألت يحبى بن سعيد عنه فقال: وى روى! 
إنها روى يسيرا روى عنه زائدة» وتركه شعبة من أجل حديث الصدقة وقال الفلاس: كان بحبى 
يحدث عن حكم ) وكان عبد الرحمن لا يحدث عنه وعن ابن مبدي قال: انما روى احاد يك إسيرة» 
وفيها منكرات وقال الجوزجاني: حكيم بن جبير كذاب" 

147" الا ار ع الله اشن ان عد اميك آنا لين أذ ان حمد آنا ابو ص خرن 
عبد الله بن حمد بن ركزيا الجوزتي أنا عمر بن اسن القاضى نا أحمد بن امسن الليزاز نا أبي نا 


حصين بن مخارق عن سعير بن امهس عن حبيب بن أب ثابت عن ثعلبة عن علي قال إن القرية 
تكون فيها الشيعة فيدفع بهم عنها ثم قال أبيتم إلا أن أقوها فوالله لعهد إلي رسول الله (صلى الله عليه 
وسم) أن الأمة ستغدر بي" 


عمر بن الحسن القاضى ضعيف قال الذهبى في المييزان ج3 ص 185 "ضعفه الدارقطنى» والحسن بن 
عمد الحلال» ويروي عن الدارقطنى أنه كذاب» ولى يصح هذاء ولكن هذا الأشناني صاحب بلايا" 


أذ ن الس الدرار وول 


حصين بن مخارق قال الدارقطني في الضعفاء ج2 ص 149 "متروك" والذهبي في الميزان ص 554 
وهذا ثعلبة نقل ابن عسا كر في نفس المصدر "قال البخاري ثعلبة بن يزيد اماني فيه نظر لا يتابع 
عليه في حدينه هذا" وقال ابن حبان في الجروحين ص 207 " تعلبَة بن يزيد اللماني من أهل الكوقة 
يروي عن علي روى عنه حبيب بن أب ثابت كان غاليا في التشْيع لا يحت بأخباره التي يتفرد يما 
عن علي" 

في نفس المصدر "...أنا أبو مد بن شوذب الواسطى بها نا شعيب بن أيوب نا عمرو بن عون عن 
هشيم عن إسماعيل بن سالم عن أبي إدريس الأزدي عن علي قال إن بما عهد إلي رسول الله (صلى 
الله عليه وسلم) أن الأمة ستغدر بك بعدي" 


هشيم هو بن إشير السلبي الواسطي مدلس» ذكره ابن حجر في الطبقة الثالثة من طبقات المدلسين 
ص 47 "هشيم بن شير الواسطي من أتباع التابعين مشهور بالتدليس مع ثقته وصفه النسائي وغيره 
بذلك ومن ائبه في التدليس أن أصحابه قالوا له نريد أن لا تدلس لنا شيئًا فواعدهم فلما أصبح أملى 
عليهم مجاسا يقول في أول كل حديث منه ثنا فلان وفلان عن فلان فلما فرغ قال هل دلست لم 
اليوم شيئًا قالوا لا قال فان كل شئ حدثتكم عن الاول سمعته وكل شئ حدثتكم عن الثاني فل اسمعه 
منه قلت فهذا ينبغي أن يسمي تدليس العطف" والطبقة الثالثة ما ذكرنا سابقا هي "من أكثر من 


التدليس فلم يحتج الائمة من أحاديثهم الا بما صرحوا فيه بالسماع ومنهم من رد حديثهم مطلقا 
ا 


ويزيد بن عبد الرحمن الأودي فيه جهالة» ذكره ابن حبان في الثقات ووثقه العجلى وهما معروفان 
بالتساهل ني التوثيق. 

وجاء في الكنى والأسماء للدولابي ص 318 "حَدَثنا يحى بِنْ غَيَلَانَ» عن أَبي عوانة» عن إِسمَاعِيلَ 
بن سالرء وَحَدَثنا قهد بن عوف» لمن نا اراك دن لايل بن ايه ل اي 0 
إبراهم بن 1 حديد الأودي 3 بت أبي طالب» قال: عهد إِلي البى صل الله عليه ااه 


2 مه 1 


الآمة ستغدر بي من بعده" 


إسماعيل بن سالم حدث بأحاديث شيعية جاء في العلل للإمام أحمد رواية المروذي ص85 "قلت 
كيف كن ماعل بن سال قل يس يه بأس قلت إل حكى عن أبي عوانة عن مايل بن سام 
لاضع ليشن يل الي تس ريا لأا راصي ان ل ا ثم قال قد كانت عنده 
أَحَادِيث اليه وقد نظر شُغَة في كتبه" 


وأبو إدريس هنا ذكر أنه إبراهي بن ابي حديد الأودي قال ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ج2 
ص 96 "إبراهيم بن أبي حديد جد إدريس الأودي روى عن على» مرسل روى عنه ابناه ادرس 
وداود والحسن بن عبيد الله واسماعيل بن سالم الأسدي سمعت أب يقول ذلك» قال وسثل أب عنه 
فقال مجهول" وحتى لو كان هويزيد بن عبد الرحمن يبقى مجهول. 


وذكر الحديث ابن عدي في الكامل ج7 ص 444 في ترجمة حمد بن سلية بن كهيل الضعيف ونقل 
قول السعدي أنه واهي الحديث وذكر الحديث عن عباد بن يعقوب وهو متروك عن علي بن هاشم 
ل ا ري ممم الله اي 01 


وقال ابن عدي في الصفحة 445 'وحَمد بن سَلْمَةَ له أَحَادِيتٌ غير ذَلكَ وكان ممن يعد من مِتَسيعي 
الكوقة وعلى بن هاشم بن الزيد مِنْ شيعتهم أَيضًا" 


ش مور 


ري 6 ا قال: 0 قال: 0 


رد ص سدةبير 


0 اا اله د اي الأ بق 2 
هارون بن سفيان مجهول 
علي بن قادم ضعيف قال اشر و لعشا ص 252 ا ا قَالَ: 


20 ش وبر سس 


حدثَا معاوية بن صَاي قَالَ: ممعت يحى بن معين يقول: علي بن قَادم صَعِيف' ' وابن سعد في 
الطبقات الكبرى ج6 ص 371 "كان ممتنعا منكر الحديث شديد التشيع" 
وشريك ليس بالقوي» والأجلح شيعي له مناكير» وثعلبة تقد م. 


(أنا حرب لمن حاربم) 


جاء في تاريخ دمشق ج14 ص157 ".. أنا أبو الغنائم بن أبي عثمان أنا عبد الله بن عبيد الله بن 
يحبى قالا أنا أبو عبد الله امحاملي نا عبد الأعلى بن واصل نا الحسين بن الحسن الأنصاري يعرف 
بالقري نا علي بن هاشم عن أبيه عن أب المحاف عن مسلم بن صبيح عن زيد بن أرقم قال حنا 
ناك (صلى الله عليه وسم) في مرضه الذي قبض فيه على علي وفاطمة وحسن وحسين فقال 
أنا حرب لمن حاربكم وس لمن سالمكم" 

الحسين بن الحسن الأنصاري إما يكون امسن بن الحسين الأنصاري الضعيف أو الحسين بن الحسن 
الأشقر الضعيف 5 عند الطبراني في الأوسط ج3 ص 179 

عل بن هاشم شيعي كا تقدم وسيأت في ترجمة أبوه 

أده هاشم بن البريد يغلو في بدعته قال ابن عدي في الكامل ج8 ص 421,420 "بعت ابن حماد 
يقول: قال البخاري هام بن البّريد وابنه علي بن هاشم غاليان في سوء مذهبهما... وهاشم بن البريد 


ليس لَه كثير حديثء ونا يذكر بالغلو في التشيع وكذلك ابنه على وأما هاشم فقدار ما يرويه لم أر في 
حديئه شيئا منكرا والمناكير تقع في حديث ابنه علي بن هاشم" 

أبو امحاف هو داود بن أبي عوف شيعي ليس بالقوي قال ابن عدي في الكامل ج3 ص 545,544 
"وهو في جملة متشيعى أهل الكوفة وعامة ما يرويه في فضائل أهل البيت... ولأبي الحاف أحاديث 
غير ما ذكرته» وهو من غالية أهل التشيع وعامة حديثه في أهل البيت ولم أر لمن تكلم في الرجال فيه 
كلاماء وهو عندي ليس بالقوي» ولا ممن يحتج به في الحديث" 

الوليد نا الحسن بن عمرو بن مد العنقزي الكوفي نا أبو غسان مالك بن إسماعيل نا أسباط بن نصر 
عن السدي عن صبيح مولى أم سلمة عن زيد بن أرقم قال قال رسول الله (صلى الله عليه وسلم) 

لعلي وفاطمة والحسن والحسين أنا سل لمن سالمتم وحرب لمن حاربتم" 

أسباط بن نصر قال ابن الجوزي في الضعفاء ص96 "يروي عن السّدي وسماك ضعفه أبو نعي ل 
أحاديئه عامته سقط مَقاوبة الأسانيد وسئل عنه أحمد قَمَالَ لا أدري وكأنه ضعفه" 

صبيح مجهول. 

نفس المصدر "قال وأنا أبو الوليد نا إبراهيم بن عيسى السرخسي نا تليد بن سليمان نا أبي ابحاف عن 
أبي حازم عن أب هريرة قال قال رسول الله (صل الله عليه وسلم) فذكر نحوه" 

تليد بن سليمان كذاب قال ابن الجوزي في الضعفاء ص 155 " قَالَ أحمد ويحبى كَانَ كذابا وقَالَ 
يحبى في رواية يس بِشيْء كان يشم عثْمان أو أحدا من الصحابة فهو دجال وَفَالَ أبو داود رافضى 
حَييث وَقَالَ الَسَان وَالدارَقطني ضعيف" وقال ابن عدي في الكامل ج2 ص 287 "ولتليد هذا غير 


-12- ع 
ما ذكوت من الحديث وبين على روايته أنه ضعيف" 


ع : 


وجاء في فضائل فاطمة لابن شاهين ص33 "حدبنَا أحمد بن مد بن سعيد بن عبد الرحمن الممداني 
قال: : ثنا يعقُوب بن يوسف الضبي» ثنا تصر بن مرّاحم» ا عبد الله بن مسر الملاني» دبي اوه 
بن أبي عوف أبو الخاف» عَنْ عطية العوفيء عَنْ أبي سعيد دري َالَ: نا دَحَلَ عل بِقَاطمَة عا 


7 00 م مهئيره م هه له شا مه 


ابي صل الله عليه وسار أَربعِينَ صبَاحا عل بارا فيقول: نا حرب ين حاربتم وسار َنْ سَالَة" 


ود انا 


نصر بن ماحم قال ابن الجوزي في درت ص 160 "نصر بن 3 المنقري الَكُوني العطار 
َال أبو خثيمة كَأنَ كذابا قَالَ يحجى 0 حد ينه نشيء وقال أبو حاتم الرازي واهي الحديث ررك 
الحديث وَقَالَ الدراقطني صَعيف وَقَالَ إِرَاهِم بن يعْقُوبٍ الجوزحاني كانَ زائغا عن الحق قَالَ أبو 
بكر اللخطيب يريد بذلك غلوه في الرَفْض وقَالَ صَالح بن تمد روى عن الصَعَمَاء أحاديث مُناكير 
وَقالَ أبو الَْنح الْأَرْدي كَانَ غاليا في مذهبه غير مود في حَديئه" 

عبد الله بن مس جهول. 


1 المحاف دكا 


(باب حطة) 


ذكر ابن الجوزي في العلل المتناهية ص 238 "حَدِيتٌ آخر نأا بو الْقَامِم الحرِيري عَنْ أبي طالب 
شري أن ا ماني انرا ار بي بكر قَالَ نا تمد بن علي بنِ حَلٍْ قَالَ نا 


ار ات ريك عن امش عَن ع عي ني باس ل َل رسو الله سل 


ص بر لست سس صا صا حي حر ره ل ا 200 


الله عليه سل 0 0 3 طالب 1 حطة م دخل منه كان مؤمنا ومن خوج منه كان كافرا". 


قال الدارقطني: رد يه حسين الأَشْمَر عَنْ شّرِيك ولس بِالمَوِيِ قَالَ أرق سنوتل نازر 


له بي ام اج جيه م ول سد سه 


وقال ابن عدي: روى حديثا بنو والْبلاء عندي منه وثَالَ ابو معمر ادلي 2" 


ا 


م ور 7 20010 


لله 9 0 قال: نا 1 الله 3 عبد الْقْدوسِ» ع 0 عن 0 إتحاق » عن حذش 


بنِ المعتَمرِ قَالَ: ريت أبَا در الْمَارِي أَحَدَ يعصَادَقّ بَابٍ الكعبة» لبايك : من عَرَني» قد 
ل الله صل الله عليه وسلر قال: «مسلَ 5 


وه 0 مه 0 آذ ره 0100 ل[ م6 سس لاد سم 2 0 


بت فيك كُثلٍ سفيئة نوج في قوم نوج» من ركبا نجَا ومن خَحلَفَ عَنها هلَكَ» وَميَلَ بَابِ حطة 
في بني إسرائيل" 

عبد الله بن داهر الرازي قال ابن معين "ليس د عنه إأسان فيه خير" وقال ابن عدي 
"ولم يذكر في إسناده عاصم ولابن داهر هذا غير ما ذكوت من الحُديث وعامة ما يرويه في فضائل 
على» وهو فيه متهم" الكامل لابن عدي ج5 ص 380,378 


عبد الله بن عبد القدوس ذ, ابن الجوزي في الضعفاء ج2 ص 130 "عبد الله بن عبد القدوس 0 
صالح الكوني سكن اي ي يروي عن ا وعبيد المكتب قال يحبى ليس بشيء رافضي خبيث 
وقال النسائي ليس بثقّة بثقّة وقال الدارقطني ضعيف" 


عنعنة أبي إحاق وحنش بن المعتمر ليس بالقوي 


نفس اكاب ج6 ص85 " حدينا تمد بن عبد العزيز بن مد بن رَبيعَة الكلابي قَالَ: نا أَبي قَالَ: نا 


373 4ك5ك5ك72”م3.7را 00 
رسول الله صل الله عليه وسار يقول: ها مثل أهل يبت مثل سفيئة نوج» من ركبا كاه ومن 


ورم 5- 


كلف عَنهًا عَرقَ نا مثل أهل يبت فيكر مثل بَابٍ حطة في بن إسرائيل» من دَحَلَ غفر له" 


.هه ”7 


عبد العزيز بن مد بن ربيعة الكلابي مجهول 


وعطية العوفي شيعي : ضعي ف ٠‏ 
قال تعالى |وإذ نا ادخاوا هذه الَْريَة فكلوا منها حيثُ شتتم عدا وادخَلُوا الْبَابَ هذا وقولُوا حطة 


سه ه ستره 0 


نغفر لكر حَطايا ف وستزيد المحسنينَ! 


الخطاب هنا كان موجه لبني إسرائيل حيث أمرهم الله بالدخول إلى الأرض المقدسة (بيت 

0 بعد أربعين سنة من التيه كا جاء في سورة المائدة إيَا قوم ادخلوا الأرض الْمقَدْسَة الي 
مهم ا«إساةم 89 ممه ه 

ل م ليوا حابن (0..::)21::. قَالَ فَإنها تحرمة علييم 


يه سمس دس سا لاخ لس 


اربعين سنة 1-0 ف لض لا تَأسَ عل قوم الفاسقين (26)] 

وبعد إنقضاء تلك المدة أمرهم الله بالدخول من باب بيت المقدس مدا أي شاكرين خاضعين 
خاشعين لله على ما أنعم عليهم من الفتح وردهم إلى بلدهم» وأن يقولوا حطة بمعنى أن يضرعوا إليه 
بأن يحط خطاياهم وذنوبهم أي طلب المغفرة» فطة ليست باب بل هي قول أمى الله بني إسرائيل 
قوله حتى يغفر لهم خطاياهم» فى التشبيه في الحديث ساقط لأنه لا يوجد شيء إسمه باب حطة 
أصلاء بل الباب الذي دخلوه هو باب بيت المقدس فالحديث ساقط من ناحية السند والمتن. 


(مثل سفينة نوح) 


جاء في مسند البزار ج11 ص 329 " حَدثنا محمد بن مَعمّر قال: حدثنا مسل بن إبراهيم» قال: 
ارد لأ اط ال يا تي بر ستيه ل ا عباسٍ» رضي 


ده 57 


الله عنما قَالَ: قَالَ رسول الله صَلّ الله عليه وسل: مثل أهل يت مثل سفيئة نوج من 


م9 سس لد سيم 2 ورم 0 


ركب فيها نجاء ومن لف عنها عرق" 


ردس برس 


ادن ناف جعفر قال ابن الجوزي في الضعفاء ص 200 "قال يحبى ليس بشيء وقال علي هو 
ضعيف وضعفه أحمد وتركه وقَالَ الفلاس والِْحَارِي منكر الحديث وقالَ السعديّ واهي المديث 
وقَالَ اساي مثروك الحديث وَقَالَ الذارقطني ليس بِالْقَوِيَ في الحديث وقَالَ ابن حبان كان من 
المتعبدين لكنه غفل عن صناعة الحديث وحفظه فإذا حدث وهم وقلب الْأُسَانِيدِ وهو لا بعل" 
وفي نفس الكتاب 9 ل عه والجراح ل اد 00 معمر) كد 
رهن بن راي 6ل ا و رد ور 
ماه ذَرِء رَضي الله عنه قَالَ: قال رسول الله صل الله عليه وَسَلْر ": ل 0 


مه 2-2 ل[ مم6 سس لد سيم 0 يت 


تل سَفيئَة نج مَنْ ركب فيا جاه وَمَنْ َلَفَ عا حرق ومن ا في آخر المَانِ حنَ سكن 
نَم لبجل 


الحسن بن أبي جعفر متك الحديث تقدمت ترجمته 


علي بن زيد بن جدعان قال ابن الجوزي ني الضعفاء ج2 ص 193 ااان ةل حماد 5 


مم 


0 لض 0 د اد ويحبى ليس إليء وقال يحبى مرّة 


فاستحق التَرك" 


1 ع ين سس ارس بير هبر ابره سس سدداه وراص صر ص عو اعد هبر اس 
وجاء في الأوسط اللاي ص 354 "حدثنا مد بن عثمان بن 9 شيبة قال: ثما على بن 

سم سهبير 20 20 روه بير كسا سان 
الأودي قَالَ: نا عمرو بن ثابت» عن سماك بن حرب» عن حش بن المعتمر قال: رأيت أبا ذر 
مومه م58 نم عو ماس سه مه مه اه ف وممر هو 8 


ان نا أبو دَر الْعْمَارِي» من ل يعرفني َأَنَا جندب الْْقَاري» 


سمعت رسول الله صل الله عليه وسار يقول: «مثل أهل يق مثل سفيئة نوج» من ركيها جاه ومن 


سعد سه روم سم دم 
| . ق" 
عل 
مه وقَالَ 


عمرو بن ثابت قال ابن الجوز في الجاع م وةة 'قال بحجى ضعيف ليس نشي ء وقال 
0 شقة و رن وقال النسائي هك الحديث وقال ابن نل بروي الموضوعات عن 07 


حنش بن المعتمر ليس بالقوي النسائي في الضعفاء ص35 


000 هر وومد ه00 اه هّ ةس ئر وبر برس اه حنن " حيو جد ام 


نفس الاب ج5 ص 306 "حَدثنا تمد بن أحمد بن أب حَيثَمَة قَالَ: نا احمد بن محمد بن سوادة 
الكوني قالَ: نا مرو بن عَبد العا القيمِي» عَنٍ الحسَنٍ بنِ عمو الْفُقَيمِي» عَنْ أَبي إتعاق» عن 


حَنّشٍ إِنِ المعتمرء عن أَبي ذَر قَالَ: ممعت رسول الله صل الله عليه وسار يقُول: : أهل بيت فيكز 


0 2 و م 0 سيره سس سا سيم 2 ورم م 


كسفيئة نوج عليه السلام في قومه» من دَحَلََا جاه ومَنْ خَخلَفَ عنًا هلك" 


2 0 كار ناي قال بن الجوزي ف 0 0 "عل و ارت 


00 وحذش بن المعتمره 


فضائل الصحابة لأحمد 2 ص 785 "حدثنا العباس بن إرَام» نا عمد بن إسماعيل الأحمسبي» نا 
عر 0 صا ء عن 3 إتحاق » عن حذش لكان قال: معت 1 در يقُول: ا بياب 
الكعبة: 00007 23070 ل 


6ل 0 ءَ. 0 - - أ 0 0 مم8 سس ساد سم 2 ورم 0 


درل ألا إن مَل أهل بت فيكر مثّل سفيئة نوجء من ركبا ضجَاه ومن لف عن هلك" 


المفضل بن صا قال ابن الجوزي ني الضعفاء ج3 ص135 "قال البخاري والرازي منكر الحديث 
وقال ابن حبان يروي المقلوبات عن الثقات فوجب ترك الإحتجاج به" 


روي 


وجاء 42 الشريعة الأجيجة, ص 2214 "حدما أبو بكر عبد الله , دن 9 بن عبد اميد ال 


0 


ل نه سد سا عار وير الي عو ص اس ين سا ينه 


دنا هارون بن عبد ال لا َل ساسا بن سا نا ار 
0 م ا المبدي قال: حدبتي 2 قَالَ: معت 0 أبا در يقُول: ممعت سول اله ص 


الهُ عليه وسار يقُول: «مثل أهل ببتي مثل سفيئة نوج عليه السلام من ركبا كا ومن تحلفَ نا 


سيار بن حاتم فيه جهالة وعنده منا كير 


أبو هارون العبدي قال ابن الجوزي في الضعفاء ج2 دن "تان خا ل ريل كن انا رقال 


م م هّه 


ل الاك التي تريب ساني الحب إر دن ل السيف صق ال لس ار ينال ير 
لت كان عندهم لا يصدق في حديثه وقال مرّة ليس يثقة وقال السعدي 
كدَاب مفتر وثَالَ النَسائ مثروك المحديث وَقَالَ الدارقطني يتلون خارجي وشيعي يعتبر با يروي عنه 
الثوري وَقَالَ ابن حبان كَانَ يروي عن أبي سعيد ما ليس من حدينه لّا يحل كتب حديئه إلا على 
جهّة التعَجب يحل كتب حَدِيئه إلا على جهّة التتجب" 


شيخ مبهم 
0 ار للدولابي للق 0 0 0ن 1 0 0 َ ليما أو 
عام بن واثلة قال: معت 00 ل و 


مه أ رمه 5 -_--8 صم عر عي 


من ركبها نجا ومن تركها غرق ١‏ 


يحبى بن سليمان الجعفى ذكره ابن حبان في الثقات ج9 ص 263 وقال "ربما أغرب" والذهبي في 
الكاشف ج2 ص 3673 "قال النسائي ليس بثقة وقال أبو حاتم شيخ" قال ابن حجر في 


التغريب ص591 "صدوق بخطئ" 


عبد الكريم بن هلال الجعفي مجهول قال الذهبي في المغني في الضعفاء ج2 ص 402 "عبد الْكرِيم بن 


هلال لا يدرى من هو ضعفه أَيْضا الْأَرْدِيٌ" 


وأخرج اللخطيب في تاريخ بغداد ج13 ص 569 'أَخَبِربًا النجار» قَالَ: حدَثنا أبو الحَسَنٍ علي بن مد 


سل امسر اه 


بن شداد امور قال: : حَدثنا مد بن مد بن سلَيمَانَ البَاغنْدي» قال: حَدنا أبو شرك المَطيعي» 
قَالَ: : دا ماه بن ويد 238 وعيسى بن واقدء عَنْ أبان بنِ أبي عياشٍ» عَنْ أَلِ بن مالك» قَالَ: 


َال رسول الله صل الله عليه وسأر: " نا ملي ومثل أهل يبت كسفيئة نوج من ركبهاه نا ومن 


اس لاد سم وم 
١ 4»‏ 


تخلف عنها؛ غرق 


اس ابر وس 


أبان بن أبي عياش قال ابن الجوزي ني الضعفاء ص19 "قال شعبة لأن ارد 0 اد من أن 
أحدث عن أبان بن أبي اك ام ل خا دكن ا ترك الئاس 
حد ينه وقال يحبى بن معين هو مثروك ليس حد ينه بيه وقال النسائي والرازي وَالدَارقطني م 
م أبو عوائة 1 لا أستحل أو أروي عنه سَيتَاوقَالَ ابن عدي ا" عد 
الكذب لكنه إشْتّبه عليه وبغلط وعامة ما أن فيه من روايّة المجهولين" 


ونان الي إن عد السفية وأنتم لا عندم إمام ترجعون إليه ولا كاب صحيح؟ 


(أنا الصديق الأكبر) 


و بي سح ص لس مل ل سن سس ال سرت لور 


عدن الل الأكبيض اسان جد كرالك ارا لا بن .اا : حد ثنا عبيد عبيد الله بن 
مومى قَالَ: حَدَثها العلا بْنّ َالو عَنِ المَال بن موه عَنْ حَبَاد بنِ حَبد الله َالَ: قَالَ على: أَنا 


و و موه بير اس 


عبد الله ا سل ا ار ان 57 الصديق لم ا أكاذت» 
لت قبلَ لأس يسبع سنن" 


عبيد الله بن موبى شيعي قال الذهبي في الميزان ج3 ص16 "شيخ البخاري ثقة في نفسه لكنه 
شيعي منحرف" 
العلاء بن صالح الأسدي قال ابن حجر في التقريب ص 763 "صدوق له أوهام" 


عباد بن عبد الله الأأسدي ضعيف» قال البخاري في الكبير ج6 ص32 "فيه نظر" وابن الجوزي 
ص ا 2 2 عسوت عراس 850 هه قو اص - 
الموضوعات ج2 ص75 "روى عن على أحاديث لا يتابع علبها قال ابن المديني ضعيف الحديث" 


جاء في الكنى والأسماء للدولابي ج2 ص904 "حَدينا زياد بن يحبى أبو المخطاب» قَالَ حدثنا نوح 


بن قيس» وَحَدَبتي أبو بكر مصعب بن عبد الله بن مصعب الواسطي قَالَ حَدنَا يزيد بن هارونَ» قَالَ 


ومع ف تير ور ا ا 0 


انبا نوح بن قيس الحداني» قال دا اه 0 عبد الله 7 فاطمة» قال معت معاذة العدوية» 


ا ا 
لذ كبر امنت قبل أن يوْمِنَ أبو بكر وأَسلمت قبل أَنْ سل" 


نوح بن قيس رمي بالتشيع 
لا عداللك 0 فاطمة قال البخاري في الكبير جح4 ص23 "عن معادة العدوية» سمعت 
عليَا؛ أنا الصديق الأكبر. 


اله بشر بن يوسفء عَنْ نوح بن قيسء سمع سليمان. 


5-0-6 و 0-0 و 0 2 َّ له 
وقال لنا مودى : حك و حد ثنا سليمان» ابو فاطمة» عن ة مثله. 


له 


قال 


أبو عبد الله: لا ينابم عليه» ولا يعرف سماع سليمان من معاذة." 

5 . 0 يلم 3 م 1 ' 
وعلق مود خليل في الهامش "قلنا: ونوح بن قيس شيعي خبيث» وهذا من اباطيل الشيعة» وعلٍ 
َّ أبي طالب رضي الله تحال 1 بريء من مثل هذا الكاب" وقال ابن حجر في افيه 
ص 252 "لين الحديث" وقال إشار عواد في تحرير التقريب ج2 ص71 "وهو: مجهول» تفرد بالرواية 
عنه نوح بن قيس الحداني» وم يوثقه سوى ابن حبان. أخرج له النساقي في "مسند علي" حديئًا تالا 
عن معاذة العدوية» عن على قوله: "أنا عدر ل ا ات ل 
أن يسل". قال البخاري: لا يتابع اك إلا به» ولا يعرف سماع سليمان من معاذة" 
وجاء في الكبير للطبراني ج6 ص 269 " حدثنا يٍٍ سن إععاق ار الأصبهاني» عدا إماعيل ل 


ورر وب سه ره براه وسةولدم مده هه رس ساصاة ‏ سا هس سمس 


سدم ا حمر بن سعيد» عن فصل بنِ مزق عن ألي تله عن أبي ره وحن سلمَانَ 
قالا: الريك لديل ل ال رار و لي ار الا ا قَالَ: دن هذا أول من آمْنَ بي» 


ع نرم يس ار ره 2 000 


وهواول من يصاخني ‏ سس م القيامة» وهذا الصَدَيقَ ا عا فرق هذه المت يفرق بين 0 
وَالباطل» ل رلك ست الطار” 


إسماعيل بن موسى السدي رافضى قال ابن عدي في الكامل ص 529,528 "سمعت عبدان 
الأهوازي يقول: سَمَعتٌ أبا بكر بن أبي شيبة» أو هناد بن السري أنكر علينا ذهابنا إلى إسماعيل هذاء 
ا أْش عام عند ذاك الفاسق الذي شم السلف؟!... واماعيل هَذَا يحَدَتُ عَنْ مالك 


وشرِيك شيع الْكُوقَة وقد رضل عن مالك حد يثين» و تفرد عن شرِيك اه اما 


ذ[ ل م6 ور 


كوا عليه الغلو في شيع رما ف الرواية ققد الله الناس ورووا عنه" 


2 ل 2 20 عر اه ار 
عمر بن سعيد البصري قال العقيلٍ في الضعفاء ج3 ص 166 "حدبتي دم بن موسى قال: بعت 
5-0-6 ال 5 ه عاش ماه 86 رويمر هسه 


ِحَارِي قال: عمر بن سعيد الأبح بصري منكر الحديث" 


الما 


أبي عخيلة مجهول قاله ابن حجر في التقريب ص 643 
مسند البزار ج9 ص342 "حد تنا عباد بن يعقُوب الْعَررّي» قَالَ: نا علي بن هَاشم» قَالَ: نا مد بن 
6065962864 ااا ا ااا ااه 


أنه َال لعل بنِ أبي طالب: «أَنتَ اكد 2 وَأَنتَ أو من يصاني . يوم م القيامة وَأَنتَ 


0 


الصديق الم وَأَنتَ العاررف تفرق د الحق ني والباطل» وَأَنتَ كك ال والمال رت 
الْكقار" 


عباد بن يعقوب العزردي رافضي متروك» قال ابن حجر في زوائد مسند البزار ج2 ص 301 تعليقا 
الحديث" وقال الميثمي في جمع الزوائد ج6 ص244 "ورواه البزار عن شيخه عباد بن أحمد العزرمي 


وهو متروك" 


علي بن هاثم شيعي قال الجوزجاني في أحوال الرجال ص 111 "هائم بن البريد وابنه علي بن هاثم 
غاليان في سوء مذهبهما" 


كد اء 
محمد بن عبيد الله بن أبي رافع منكر الحديث تقدمت ترجمته. 


وأخرج ابن الأثير في أسد الغابة ج6 ص 265 "ما رواه إسحاق بن بشرء عن خالد بن الحارث» عن 
عوفء عن الحسن» عن أبي ليل الغفاري» قال: سمحت رسول الله 0 الله عليه وس[ بفول: ١‏ 
يصالخنى 6 القيامة» وهو الصديق الأكبر» وهو فاروق هذه الأمق يبفرق بين الحق والباطل» وهو 
يعسوب المؤمنين 

أخرجه الثلاثة» وقال أبو عمر. 

إحاق بن بشر ممن لا يحتتج بحد ينه إذا انفرد» لضعفه ونكارة حديثه." 


إحاق بن بشر الكاهلي قال ابن جر في الإصابة ج7 ص294 "وأخرجوا من طريق اسحاق بن بشر 
الأسدي أحد المتروكين عن خااد بن الحارث" وقال أيضا في اتحاف المهرة ج8 ص 290 "واسحاق 
وحكمم ضعفاء يذكرون بالرفض.." والألباني في الضعيفة ج3 ص311 "إسحاق بن إشر وهو أبو 
يعوب الكاهلي الذي في سند ابن أبي شيبة وهو كذاب عند جماعة وقال الدارقطني هو في عداد 
من يضع الحديث" وابن عراق في تنزيه الشريعة ص 353 "إسحاق بن بشر الأسدي الكاهلي معدود 
في الوضاعين" 

وذكر ابن الجوزي في الموضوعات ص342 "أنبأنًا عبد الوهاب 1 المبَارَك دل ناصر الحافظان 
نأا أبو عل مد ابن سعيد بن تان قال أنبأنا الحسن بن الحسين بن دوما قَالَ أنبأنا أحمد بن نصر 


فير عد صلب عاض عه 2 مر رير وبر و م ص لس سين سس ا سر بر تر ماه 3 20-00 مم شل سا صا ساس صم 2 020 
الذارع قال حدثنا صدقة بن موسى قال حدثنا زيد بن الحسين بنِ جعفر العلوي قال حدثنا ابي قال 
62 7 2 65 2 صر 74 29 سهد 6ه 2 ا ل 00 مو ل ص ص 1 لسة 
سمعت الفضل يقول: ت جعفر بن مد يذ عن أبيه عن آبائه قال قال رسول الله صل الله عليه 


سه لد سه له لمدد 


عي م نتن عصص عم 1 ا 5 لاي صس هس هم 28822 همه 3 ل ص سه وس بر 
وسل. " عرضت على امى 5 الميثاق 5 صدور الذر ياسعائهم وامعاء ابام » وكان اول من امن في 


ع صن سا ع صو و © م 032 َه ار سر سدح اص ع حا امن ع سن سا ع تر 6ير ‏ عرسا 
وصدقن على بن أبي طالب عليه السلام فكان أول من آمن بي وصدقنى حين بعثت فهذَا الصديق 


> ه مور 


0 


هذا لا نشك أنه من عمل الذارع فَإنَه كانَ كذابا يضع الحديث" 


الحسن بن الحسين بن دوما ذكره الذهبي في المغني ص 246 "قال اللحطيب سمع لنفسه في أشياء" 
يعي زور 


وأحمد بن نصر الذراع دجال معروف. 


ص 345 "أنبأنَا مد بن عبد الملك قَالَ آنا نا إسماعيل رلة الاك 
عَدِي قَالَ حَدَنَنا علي بن سَعِيد الرززي قال حَدًا عبد الله بن داهر بنِ يح الرَاِي قَالَ حَدَنِي أبي 
عن الأخْمش عَنْ عل الأسدي عن ابن عباس قال: " سكن فته إن كا ا 
مخصاتين: كب الله َل ب بي َال وي اله عله إن ممعت وَسُول الله قل الهُ عه وس 
يول وآ يد عي 0 انار 5 وأو من يصَاختي ب 7 وم الام وهو قاروق هذه 


الم مَرّقَ بس الح والباطل 0 المؤْمنِينَ» والمال يعسوب الظلمةء وهو الصديق الأ كبر 


2 رس ع سر 25-2 


وهو بابي الذي 3 منهء وهو خليفتي من بعدي " هذا - موضوع" 


قال ابن الجوزي معلقا "وأما طَرِيق ابن عباس فالمتهم ب به عبد الله بن داهر فَإنَهِ كان غاليا في الرفض 


َال يحى بن معين: لس بشئع» ما يكتب عَنْه إِنْسّانَ فيه خير 
واسماعيل بن مسعدة قال الذهبى في المغنى ص131 "اسماعيل بن مسعدة الحلبى لا يعرف" 


والعقيل في الضعفاء ج2 ص46 " كان ممن يغلو في الرفض لا يتابع على حدينه" 

جاء في فضائل الصحابة لأحمد ج2 لد نر سارح السام 
قَالَ: الا لان سي ا را لون الا وين ل لاا وو 
َالَ: قَالَ رَسَولُ الله صَلّ الله يه وس :" الصيُونَ لاق" حَييب بن مر النجار م 


له 22 


ياسين» وخرتيل من آل فرعون» و 1 بي طالب الثالث» وهو أفضلهم" 


و 
1 20-08 7 


ا 
ما هه 


مرو بن جميع متك الحديث قال ابن حبان ف الجروحين ج2 ص 78 "كان من يروي ال موضوعات 
عن الْأَيّات والمناكير عن المْمَاهِير لا يحل كب حديئه ولا الذكر عنه إِلّا على سَبيل الاغتبار" وأ 


ابن أ 3 قال النسائي في الضعفاء ص 232 "ليس بالقوي ف الحديث" وابن حبان ف ال جروحين 
ج2 ص 243 "كان ردئ الحفظ كثير الوهم فاحش الخطأ يروي الشيء على التوهم ويحدث على 
الحسبان فكثر المناكير في روايته تانكر ترك رك احداران ل" 


الأمالي اللميسية للشجري ص58 "أخيرنا أبو الام رين عي الأرجي» ِقَرَاءقي عَليهء قَالَ: 
اسل لد اااي سرس سا ااي اي سا لي أ أَخْونا بلحس مين ا الحَس بن 
ص بن مالك الْأََْاقِ قال: حدما أبو بكر محمد إن ريا المروذي» قال: حدما مومى بن إبراهيم 
2 0 َالَ: حَدٍ مومى بن جَعفر بن د َالَ: حَدَنَن أبي جعفر بن شل عن أبيه 
ند بن علي عَنَ أيه علي الس عن أي هم اللا كل َال رَسولَ الله صل الله عليه 
واله مل - الصديق 0 وَأنتَ الماروق تفرق بين اللق ني والباطل» اك اه 


26 2 62 وى وي 


والمال يعسوب الظالمين" 

عمر بن الحسن الأشناني قال ابن الجوزي في الضعفاء ج2 ص 206 "عمر بن الحسن بن علي بن 
مالك أبو الحسين الْأَسَْان روى عنه أبو الحسين ابن بشران قَالَ الدارقطئ كان يكذب" 

موسى بن إبراههم المروزي قال ابن الجوزي ني الضعفاء ج3 ص 144 "موسى بن إبراههم أبو عمران 
ار دك ص ابن يعة قَالَ يحبى كاب وقَالَ الدارقطنى متروك وقَالَ ابن حبان كان مغفلا 
يلقن فيتلقن قاس اك" 


(نفاق الصحابة رضوان الله عليهم) 


ومن البدع التي نصبها أعداء الدين تحت إسم التشيع لآل البيت الطعن في الذين نصروا هذا الدين 
ونشروه بين الناس» وكان أول من إبتدع ذلك إمام الرافضة ابن سبأ ايودي م تقدمء كيدا 
بالإسلام وأهله وتينى أحفاده (الرافضة) هذه البدعة وخالفوا كلام الله وزعموا أن الأمة كلها 
مرئدة إلا ثلاثة أو أربعة» وهذا لاشك يخالف وعد الله لهم بالنصر والفتح وقد أحسن القاضي عبد 
الجبار في كلامه عن هذه المسألة في كاب ثثبيت دلائل النبوة ص44 "وهو ما وعد أصحابه من 
المهاجرين والأنصار والمكيين في حال ضعفهم ان الله سينصرهم ويمكنهم ويقويهم ويظهرهم» 
فيقيمون الصلاة ويوتون الزكاة ويأمرون بالمعروف وينبون عن المكرء وتكون العقبى لهم وتلا 
بذلك القرآن وخلّده وأسمعه عدوه ووليه» فقال عن وجل: 


ماض ضار موات اضرم كل ر ضام تمات بع 7 لم د قن دن 0 مق ا ضة اصن ام 
«أذنَ بلنِسَبَائُوَ بهم لوا ون الله على تضرم لَقَدنٌ الي أخرجوا من ديارهم بحت لا 
أن يقُوُوا ربا الله. ولولا دهع الله التاس ...الى قوله: وله عاقبة الْأمور» ؛ فتمكن أصحابه وخلفاؤه» 
فأقاموا الصلاة» واتوا الزكاة» وأمروا بالمعروف» ونهوا عن المنكر» وكانت العقبى لحم. 

وفي هذا غيوب كثيرة أخبر بها قبل ان تكون فكانت كا فصل وكا أخبر وفسرء لتعلم ان هذا قول 
الله وكلامه» وان مدا رسوله. 


وهذا في سورة الحج وه مكية» ولو كانت مدنية لكان فيها من الدلائل مثل ذلك» ولكنها اذا 
كانت مكية كانت آكد في اللجة لأن ضعفهم إذ ذاك أشدء «الِْينَ أخرجوا من ديارهم بير حَق»» 
ولقوطم: «رينا اللم» ؛ ولكفرهم بديانات قريش والعرب هم المهاجرون خاصة. وفي هذه الآية 
دلالة على صحة إمامة أبي بكر وعثمان وعلي رضي الله عنهم» وشهادة بأنهم أئمة هدى» وأن طاعتهم 
طاعة اللهء لأنهم من المهاجرين والمكيين والتابعين ومن الذين أخرجوا من ديارهم بغير حق لقوطم: 
«ربنا اللم»» وهم الذين تمكنوا وتولوا الأعى ودعوا الى الله وفعلوا ما قال الله» كا هو مذكور في 
الاية. 


4 


اك اف ار كت ار سن كا تدعى ذلك عليهم طوائف الرافضة لكان هذا اللخبر قد 
أخلف وكذبء ولكان الذي أنى به وتلاه ليس بنبي بل كذابء لأن هؤلاء الذين تملكوا وتمكنوا 
وكان الأعى والسلطان والقهر والغلبة لهم؛ فزعمت الرافضة انهم بدلوا القرآن وأحرقوه» وغيروا 
النصوصء» وعطاوا الدين» وغيروا الطهارة والأذان والمواقيت والصلاة والصيام والمناع والطلاق» 
وأماتوا السنن» وأحيوا البدع؛ وكان خليفة رسول الله صل الله عليه وسلم ووصيه مغلوبا مقهورا 
يظهر ما يظهرون من الشرك» ويجوز أحكامم عليهم فأين صدق هذه الآيات. 

وقد كان .ينبغي أن يكون على ما يدعيه الرافضة أن تكون التلاوة: 


«والذين إن مكاهم في الأرض عطلوا الصلاة والزكاة وأماتوا النصوص وقهروا الوصي المنصوص 
عليه» وأمروا بالمنكر ونهوا عن المعروف» فتعلم أن هؤلاء قد ذهبوا عن القرآن وفارقوا الدين» وتعلم 
ان هؤلاء السلف على الحق» وان الله تولى نصرهم كا وعدهمء والله لا ينصر إلا أولياءه وأحباءه 
وأهل طاعته. وقد كان المهاجرون يحتجون ببذا. 

قال صعصعة بن صوحان وقد كان رحل الى عثمان في شأن قوم كانوا قد أساوا فسيرهم وحاهم 
معروفة: ما رأيت أسرع جوابا من امير المؤمنين عثمان» قلنا له: أخرجنا من ديارنا أن قلنا ربنا الله» 
فقال: 

كذبت ليست لك ولأصحابك ولكنها نزلت فينا معشر المهاجرين» أخرجنا من ديارنا ان قلنا ربنا الله» 
فنا من مات بأرض الحبشة» ومنا من مات بالمدينة» فنصرنا الله ومكتناء وأقنا الصلاة وآنينا 
الزكاة» وأمرنا بالمعروف ونهينا عن المنكرء وكانت العقبى لنا. وهذا لا يذهب على متأمل وانما ذهب 
على اهل الغافله" 

فلولا هؤلاء لما وصل لنا الدين ولا كان عندنا قرآن ولا سنة» فالطعن فيهم هو طعن في الدين» 
وهؤلاء الزنادقة المنافقين يعظمون أصحاب أتمتهم الكذابين لأنهم يعلمون أن الطعن فيهم يلزم منه 
الطعن في المنقول عنهم» لكن مع أصحاب الرسول الذين وصفهم الله بأنهم خير أمة والذين نقلوا 


القرآن وكانوا سببا مباشرا في إدخال أجداد الروافض إلى الإسلام (لأن الفرس كانت مسيطرة على 
العراق) يتطاولون علييم ويطعنون فيهم بغضا وحقدا. 


وقد يحاول بعض المنافقين التشغيب بحديث الحوض المعروف أخرج في الصحيحين قوله صل الله 


عليه رارراة ا "ليردن ص 0 من حابي وض حى حق عَرَفتهم اختلجوا دوني» فَأَقوِلٌ 
حابي » 1 ل كدري 0 أحدثوا رك" 


ويرد علهم الأحداث التي حصلت في خلافة خير الصحب أبو بكر الصديق رضي الله عنه» فقد 
ثبت أنه قاتل مانعي الزكاة ومسيلية الكذاب ومن تبعهم في كفرهم» فأما مانعي الزكاة دخلوا في 
الكفر لقوله صل الله عليه وسم في صبيح البخاري ص14 من حديث بن عمر حنه 'أرْتُ أذ 
قال الئاس حت يشبدوا أَنْ لا إِلهُ إلا الله وأنّ محمد رسول الله ويقيموا الصلاة ويوتوا الوَكاقَ 


ًا َعَلوا ذلك ارا مني داهم وأموالحم | م 0 وحجسابهم عل الله" وما قال 
سبحانه في كابه إإنها المؤْمنونَ لين إِذَا دك الله ولت توم ذا ال مه 
عل ربهم يتوكلُونَ (2) الَذينَ يقيمونَ الصلاة وبا داهم ينَفقُونَ] فإخراج الزكاة من الإيمان 
بلله» وقال تعالى إفَإدًا انسََمَ اشير الحرم فاقوا المشْركينَ حَيتُ 16 دوم 
واحصروهم 00 كم كل 2 مَرْصَد قن تابوا وأكَامُوا الصلاةَ وآثوًا البكاة لوا سبيلهم ! إِنَّ الله 
عَفُور رحب ] فانع الزكاة يستحق القتل» وقد شرح الله صدر خير الصحب لهذا وثبته كا جاء في 
صحيح البخاري ج2 ص 105 :93 أبا هريرة رضي الله عنه قَالَ: لا توق رسول م 


تن وراص براس أصر 6 ره ع عراس مر سا أ 8 بتاعا تسا اوسا سا "سيت سا" الس لاسا 4 لسرت م شاي 


وس وك أبو بكر رضي الله عنه» وكفر من كَفَر مِنَ العرب» ققَالَ عمر رَضي الله عنه: كيف 
تقاتل النّاس؟ وَقَدْ قال سول الله صل الله عليه وسار: مرت 0 كال الناس حي يقولوا لا له 


2ع اسه ل برو للم ل 


إِلّا الك قَنْ قَاهَا ققد عصم مني ماله ونفْسه إِلّا بحقهء وحسابه عل الله. 


فقَالَ: والله َأَكَننَ منْ قَرَقَ بن الصَلاة والزكاة» فإِنْ لرَكاةَ حق الال والله رمرر ما ا 
يوَدوتها إل رسول الله صل الله لان بل للدي على سوا لاك اد مي لالس :فو 


إلا أن قد شرح له صدَرَ أَبي بكر رضي الله عنه. فعرفت أنه اق" 


6 . 
5 
2 


وكذلك معركة المامة 0 ضد مسيلية الكذاب جاء في صحيح البخاري ج5 ص 102 "قال 
َنَادٌ: وحَد تنا أل بن مالك: أله قتل منهم يوم 0 سبعول» ويوم يبْر معونة سبعون» ويوم العامة 
ل قالَ: ا ا ار ووم العامة على عهد أبي 


لزه سا ار سات سس تر سا صا 


بس يوم مسيلمة مسيلية الكذاب' ' فكيف يقال عن هؤلاء ع دين وهم قاتلوا ضد من ارتد! فلا نص ولا 
عقل يوافق فهم الرافضة. 

وكذلك جاء الحديث بعدة ألفاظ منها أصيحابي» رهط.. وهذا يقتضي القلة وهذا يخالف قول أعداء 
الدين أنه لم يبقى على الإيمان سوى أربعة. 


ون تن عه ع لصا 


قال ابن قتيبة في تأويل مختلف الحديث ص 342,340 0 تقول: إنهم ا الحديث» 
رفهدرا َلمَاطَه لَاستدلوا عَلّ أنه د ذَلِكَ إلا القليل. 


ل تي ل لس ا سن سل سر رو 7 رس داص > وومةه سا ع 34 
وس سمس 2 عر وها 2 ل اس ير 


وو كَانَ أرادهم بَميعًا إلا من ذَكروا لَقَالَ: "ردن علّ الحوض» ثم لتَختَلجنَ دوني'. 


ألا ترَى أَنَ الْمَائلَ إِذَا قَالَ: "أتَاني اليوم أفوام مَنْ بتي مم ام من أَهل الكوقة"» فََِا بريد 


يلا من كثير؟ ولد أراد أنه أده إلا تفرا سير قَالَ: : ان بتو كم وان أهل الكوقة"” ول يجرْ 
أن 10 "قوم" ل أن القُوم هم الذي تَلمُوا. 


ويدلكَ أيضًا قوله: "يا رب سمو ' بالتصغير» انما يريد ِذَلكَ تعُليل الْعدد» كا تقول: "عرّرت 


هته 


50 مر قد" 0 رت العا 


ساه بر سن اير سير ماه رس نت ضرح ار الى سرس ار عرصم 


ار لا ار رد ويل الا اله ا با اسار واس ار 
المنافق؛ لطب لمعم والرقيق الدين» والمرتاب» والشّاك. 


اس له ابر هوم 8 مره ابر مةسبر تر 3 لص ل ص له سه سد مداه 0 00 
ااا ل لاو ري ع ل ارين را روا وال يلي وا نبا وامن بهء فلما 
كا سر الل سن سات د توا عرق ص م سير وير 


هرم طليحة» هرب» فاسره حَالِد بن الوليد وبعث به إلى 0 بكر رضي الله عنه في وثاق» ققدم به 


رة رم 


: "أي عدو الله» كفرت بالله بعد 


ا 020 م مؤولزار مرو لي اويا ا د 3 


ابيا اال ولد المديعة بتخسونه بالجريد» وبضربونه ويقولون 


/ 
مه 5-9 


200 رعرش_ ص ل 10 


1 عدو الله: والله ما كنت آمنت. 


سس 6 ص 6 سين سس م 


ماناء» ور يزل بعد ذلك 


و 000 مه دس 020 


كمه أبو بكر رضي الله عنه جع إِلَ الإسلام» فعَبِلَ منه» وكتّب له 
0 


0 


وهو الذي كنَ أَغَار عل لماح رسول الله صل الله عليه وسلَر الَْابة قَمَالَ له الحارث بن عوف: 0 


ماه 2 الأسص بج اس صل سا ا ه مه لم اضر امسر الس صر الراس اأصر| عرص 


جَرَيتَ عَحَدَا صل الله عليه وسَلَ أَسْمَنتَ في بلادهء ثم عَرّوبَه؟ فَمَالَ: هو ما ترى. 

وفيه قال رسول الله صل الله عليه وسلر: "هذا الأحمق المطاع". 

ولعييئة بن حصر اماام اراتي سين ارايت ارك قم من رَجَع وحسن إسلامه» ومنهم من 
يت عل التمَاقِء و قد قَالَ الله 0 وتعالل: إوممن من لكر بن الأَرَابٍ منافقُونَ ومن 5 


وه هر لهل اس لاوس بر اس 


المديئة ار ع النفاق ا تعلمهم نحن تعلمهم | الاية» هلا هم الزين يختلجون دونه. 


روم ري 60 


وما جميع أصحايه» إلا السئة الذين ذكروا فكيفٌ يختلجو 


000 ا ولام 


وقد تقدم وَل الله ه تبارك وتعالل فييم: ل 0 الله والذِينَ معه أشداء عل الكفار رحماء 00 
إل آخر السورة. 


00 


وقوله تعالى: القَد رضي الله عن الموْمنِينَ | إِذ عد السوة 


سل همير طسصاد 


َال أبو عمد: 


حي يد بْنْ أَخوْم الطائيء قَالَ: أَنَا أبو داود» قَالَ: حَدننا قر بنْ حَالدء عَنْ قنَادَةَ قَالَه قلت 


ده 6 دسل 


ار كانوا في بيعة الرضوان؟ آل خمس عشرة مان 


_- 2 5-4 


- 2 جم يم سن سن صل وس ماه سد دم يه لدم أعاه لاس 


َالَ: قلت: فَإِنَ جار بن عبد الله قال: كانوا أربع عشرة مائة. 


وسرةى لبر 


اس انهه عرص عر ابرع ىر ارس صر د مه له م عم 8 . حر اختر 1 
قال: أوهم رحمه الله» هو الذي حدثتي» انهم كانوا حمس عشرة مائة. 


2 الله عل وجل عن أقُوام» وقدهم ويِضرب لهم متلا في التوراة وَالْإنجيل» 


هو يعار 1 سترن دل اساي م بعد رسول الله صل الله عليه وسلرء إلا أن يمُولوا: إنه أر يعار 


ل ص ص ارس ساد شه درس 


وهذا هو شر الكافرين." 

وكذلك لفظ الصاحب يختلف معناه» لأنه يوجد معنى لغوي ومعنى شرعيء أما اللغوي يدخل فيه 
الكافر والمنافق» أما المعنى الشرعي فهو من لتى الننى صل الله عليه وأزواجه وس مؤمنا به» ومات 
على الإسلام» فيجب التفريق بين التعريف اللغوي والشرعي لأن الحديث كان على من نال الصحبة 


0 ال لصا ل ل الست مك ص 154 "سمعت سه 
الل رضي الله عنهما يقول: : كن في عَرَاةَ كسم وجل من الاين رجلا من الأتصار... فمّالَ 
بد الب أي وقد فعَُواء والله لْنْ وجَعْنا إل المديتة ليْرِجَنّ الْأَعيْ مثا ادن د 
الحطاب رضي الله عنه: : دعني يا رَسولَ اللو» أَضْرِبْ عنق هَذَا المنافي» قَالَ لبي صل الله 


ل سا صم سا هبر اس 


وسار: دعه» لا بحرت الناس 3 | 0 أصحابه 7 


وقوله صلى الله عليه وس "حت عرفتهم" لا يلزم منه أنهم كانوا من خواصه تكير الصحب 
والفاروق وعثمان وعلي دواد الله علهم» لأنه ثبت أنه يعرفهم من خلال علامة كا في صبيح مس 


ص يل سس لير مادصل 


ص150 من عديث أي هريرة رضي الله عن 'قَالَ رسول ارس انسل با ترد عل أمتي 
الحوضء وأنا أذود الناس عنه ؟ا يذود الرجل ايل الرجل عَنْ إيله» قَالوا: : يا نبي لله» أتعر فنَا؟ َال 


نم كز مما ست لأحد كذ ردونَ عل غرًا محجلينَ من آثَارٍ الوضوءء ولِيِصَدَنَ عَتي طائقة 
متك قلا يصلونَ» فَأقول: يا يا رب» به هَوْلاءِ من أَصحَابي» يجبي مأَك» اك : وهل تدري ما 


اج ةئر عماس 


أحدثُوا بَعر له ؟" 


وكذلك توجد أية يسك بها الرافضة لرمي الصحابة بالإرتداد عن الدين وهي قوله تعالى يوم أحد 


وما مح ا رَسِولٌ قد حَلتْ من فيه الرسل أن مات أو قل اقلم عل أَعْقَايكر وَمَن يقب 


السام 


- 04 


عل عقبيه أن يضر الله سيا وسجزِي اللُّ الشاكوينَ! والدليل على أنها في غزوة أحد ما جاء في 
تفسير القمي ص 119 "واما قوله: وما مد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أفإن مات أو قتل 
انقلبتم على أعقابكم فان رسول الله صلى الله عليه وآله لما خرج يوم أحد وعهد العاهد به على تلك 
الحال خِعل الرجل يقول من ليه ان رسول الله صلى الله عليه وآله قد قتل" 

وقال ناصر الشيرازي في الأمثل ج2 ص 718,717 "سبب النزول إن الآآية الأولى من هاتين 
الآيتين ناظرة أيضا إلى حادثة أخرى من حوادث معركة "أحد" وهي الصيحة التي ارتفعت ؤأة في 
ذروة القتال بين المسلمين والوثنيين أن مدا قد قتل... وقد كان لانتشار هذا احبر أثره الإيجابي في 
معنويات الوثفيين بقدر ما ترك من الأثر السئ في نفوس المسلمين حيث تزعزعت روحيتهم وزازلوا 
زلزالا شديداء فاضطرب جمع كبير منهم كانوا يشكلون أغلبية الجيش الإسلامي» وأسرعوا في 
اللحروج من ميدان القتال» بل وفكر بعضهم أن يرتد عن الإسلام بمقتل النبي... فنزلت الآية الأولى 
من الآيتين الحاضرتين توخ الذين لاذوا بالفرار إشدة" 


فهذه الأية ليست تحكم على الصحابة بالكفر» بل جاءت لتوبيخ من ترك المعركة بسبب ما قيل أن 
انبي قتل» وبرد على هذا قوله تعالى إإِنَّ الذينَ تولُوا متكر يوم الى امعان مها استرهم الشيطَانُ 
يض ما سبوا ولد حا لَه عَم إن له حور حلم وهذه الأية نزلت على من انهزم يوم أحد 
أي من وبخهم الله في الأية التي يحاول الرافضة جعلها دليل على كفر الصحابة» فلو كانوا ارتدوا 
على أعقابهم وأصبحوا كفار كيف يغفر الله لهم؟ 


قال الطبري في تفسيره ج6 ص 171 ابعني | ذَلِك عل ثافه: إن الذي ولوا ع الحرين من 


أحماب رسول الله صل الله عليه وسلر يوم 0 د وأنهزموا عنهم" 


قال ناصر الشيرازي في الأمثل ج2 ص 740 "هذه الآية ناظرة أيضا إلى وقائع معركة أحد" 


(5 قتل الصحابة) 


ومن الشبهات المنتشرة قوهم كم قتل الصحابة أي أبو بكر وعمر رضي الله عنهماء ويعتبرون عدم 
ورود عدد القتل انتتقاص من تجاعتهم وطعن فييم. 

لكنهم نسوا أنه يمكن لغير المسلم أن يلزمهم بنفس الإلزام ويقول م قتل رسولك؟ وهذا لاشك أنه 
من حماقات الروافضء فالشجاعة لا تقاص بعدد القتلى» ولا حساب عدد القتلى كان هدف 
المسلمين في ذلك الوقت» فشاركة خير الصحب والفاروق في الغزوات مع النبي من المسلمات» ولم 
ثبت أبدا أنهم تركوا أرض المعركة فن الطبيعي أن يكونوا قتلوا الكفار حتى بقوا على قيد الحياة» 
بل ولم يصفهم أحد بعدم الشجاعة أبدا حتى وصل أحفاد ابن سبأ اليوم ورموهم بذلك إسبب 

ف أحات عر جعهم الروحاني عن سؤال مشابه في كاب ألف فتوى وسؤال في التقليد والعقائد 
ج: جميع ما غزا رسول الله ست وعشرون غزاة» وأول غزاة غزاها الايواء» وأما سراياه فست 
وثلاثون كا عن بعض» وسبع وأربعون كا عن أخر» وما كان فيه رسول الله إسمى غزوة وما خلا 
وأما حمله السيف فالظاهر ذلك» لأنه كان يدافع عن نفسه ولا يمكن ذلك بحسب الظاهر بدون 
السلاح» وأما قتله شخصا أو أتخاصاء فليست الأخبار متعرضة إذلك» فلذا لا بمكنني الحم بأحد 
الطرفين" 


فيظهر لنا تفاهة هذه الشبهة» ولو كان عدد القتلى دليل على الشجاعة والأفضلية لزمهم تقديم سيف 
الله خالد بن الوليد رضي لله عنه على معصوعهم. 

بل يكفينا 42 معرفة تجاعة وصدق إيمان هؤلاء العزة والمناعة الى عرفها الإسلام 2 فترتهم رضى 
الله عنهم. 


(شبهة فرار الصحابة يوم أحد) 


جاء في فضائل الصحابة لأحمد ص222 "حَدَثًَا عبد الله قَالَ: حَدنَنٍ أب قَالَ: نا يعمر» وهو ابن 
داك اق يبي كلا قل :دبي ينى ب 


مَل ال ء 

لابن أبي حاتم ج2 ص 237,236 ا وأحمد 1 0 
ليس بشئ وابن معين قال ضعيف لا يكتب حديثه وأبو حاتم قال ضعيف الحديث ليس بقوي ولا 
وجاء في المستدرك ج3 ص 29 "حد نا أبو بكر بن أبي ارم الحافظ» بِالْكُوقة» ثما مد بن عثْمَانَ 

ل ل ا ا 
ا ا 0 


صللا ا عه هد سه سرج مم 


علق الذهبي "ابن اسحاق متروك" ولم لدو له ذكرا في كتب الرجال 


جاء في تفمير الطاري ج6 عرد "حرفا ادر الرقاعي» َالَ: ثنا رن عياش » قال: ثنا 


عام ََ كيب عَنْ أبيه» قَالَ: خطب حمر يوم الجعَة» 7 آل عمران» ار 
ا لما انتبى إِلَ قوله: إن الذين وا مشاه بي يوم الْتتّى المعان] [آل عمران: ]١‏ قال: " كا 


2 اس مرج ل ىع عسوم ره 5-7 2 ص 222-00 سس ات سا ور 
كان و أأححاك د هزمناهم» فغفررت حى صعدت الجبلء ذلمد راءيتني نزو كاتني ا والثاس 


عق ا اع يا م 0 ليرى و لح ع مه 


قُوُونَ: قل جد فَقُلت: لا أجد أحدا يعُولُ قتل جد إلا قتلته. حي اجتَمعنا عل الجبل .." 


أبو هشام الرفاعي قال ابن ثمير "كان اضعفنا طلبا وأكثرنا غرائب" وأبو حاتم "ضعيف تكلمون فيه" 
الجرح والتعديل ج8 ص 129 وقال النسائي في الضعفاء ص95 "ضعيف" ونقل ابن عدي في 
الكامل 1 ص 529 "قال البخاري يتكلمون فيه" وقال ابن عدي "وقد أتكر علّ أب هشام الرفاعي 


2ه إن 


ا عن 0 بكر بن عياش » عن ابن إدرس وغيرههما عن مشايخ الكوفة يطول ذكوهم" 


وأبو بكر بن عياش فيه لين 

جاء في تفسير ابن المنذر ص 402 "حَدَثنا مد بن إسماعيل الصائغ» قَالَ: مات 
اجيد» قَالَ: حدَتنًا أبو بكر عَنْ عَاصِم بن كليب» عَنْ أبيهء َالَ: "حَطَبنًا عمر» وعليه قطري أو توب 
ا د ات اا ا عبران ويقول: إنبا 


.2 س1 عرص سداصوم سلس عرص ن يي 20-0 


أحدية» ثم قال: تعرقنًا عن رسول اله > يوم 0 فصعدت الجبل.." 


يحبى بن عبد اميد المانني قال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص 197 "قال ابن نمير كاب وقالَ 
أحمد كَانَ يكذب جهارا ما زلنا نعرف ابن اماني يسرق الأحاديث وقالَ السعدي ساقط وقالَ 


0 ينا 


انان ضعيف وقالَ يحبى بن معين ثمّة 


ه26 5 و2 هي 


أما بالنسبة لعثمان رضي الله عنه جاء في 0 البخاري ج5 ص15 دنا عثمان هوابن 
موهب» الك رحاء 1 0 مصر ح البيت» فرَأَى 7 0 ضار : من مولا 0 


َال موْلاء يقٌء قَالَ: ا لاس بالا عبد الله بن عمر» قالَ: يا ابن عمر» إِفِ سائلك عن 


َيْءٍ نيه هل َل أن مَانَ فر يوم أحدء قَالَ: نعمء فَمَال: تعار أنه تغيب عن بدر وأر يشهد؟ 


قال: نعمء قال: لا دن ار بلك لا رسا ا 00 : اننا كس قال ان 


عمر: تعال أبس لك 3 فاده 0 0 0 9 ل ا 


رك 0 00 سن يل اراد 0 


020 ة اروم مي و عراس عل عرص ص م م ص اروص س2 لسن ست سن سار 


طن مكة من عثمان لعته مكانه» فبِعت رسول الله صل الله عليه وسلر عثمان» وكانث بيعة 
اارضوان بعد ما ذهب عثمان إلى 250 لك ريك الى الا ل رس واي ييا 


27 مر اس ماس سم 


عثمان فضرب بها على يده فقَال: هذه لَعثْمانَ فَمَالَ له ابن عمر: اذهب بها الْآنّ مَعَكَ" 


5 هه 


حد أعس 


فكا تقدم الله غفر لهم وقال إإِنَ لين لوا متك يوم التَكَى امعان إَِا استزهم الشيَطَان يعض ما 
كسبوا وَلَقَد عَمَا اله نهم إنَّ الله حَفُور حلم | فكلام الرافضة وطعنهم هو طعن في القرآن قبل 
الصحابة» فالله عفا عنهم وهم يخالفون قوله ويطعنون فيهم بدل اتباع ما قاله تعالى. 


(يوم حنين) 


جاء في صحيح البخاري ج4 ص92 "جد نا عبد الله بن مسَلمَة» عَنْ مالك» عَنْ يحبى بن سعيدء عَنٍ 
ابن مه عن أَبي محمد مول أب قنَادة عَنْ أَبي قنَادةَ رضي الله عنه قَالَ: رجا مع رسول الله 
صَلَّ الل عي وسَل عام »لا لياه كت لِْسلِينَ بولك وي وجا من المفركين ع 


”3 م وثره م و6 عماة ور دص >كسمون نيزر 2 


من المسليين» قاستدرت حت أتيته يمن ورائه حتى ضربته بالسيفٍ عل حَبل عاتقد» فَأَقبلَ 


آذ ته 


1 يو 0 اث 0 ا لوت ارسي فلُحقت عمو بن الخطاب 


عه 3 - أ ١‏ م 


-ه 


لم رس ار ترا اله ل سس لس ل ران الله لس ست ارا لس عرد 6 لس ابر صا صداه 


وق 0 ص 154 "ودفعته 0 قن وانيزم 0 0 ونه فإذا ا الخطاب ف 


ولا يوجد في هذا الحديث دليل صريح يتوافق مع فهمهم» بل يدل على العكس تماما فا يظهر لنا 
من قول أبو قتادة رضي الله عنه "فإذا بعمر بن اللحطاب في الناس...قال أمى الله" فهذا دليل على 
ثبات أمير المؤمنين عمر وعدم إنبزامه فلو كان هاربا لما لقاه أبو قتادة ولما أجابه عمر على شأن 
الناس» فن المنطق أن الشخص الفار يكون تركيزه في النجاة واللحروج من المشكل لا يماك وقت 
للتكلم» وقوله "ما شأن الناس" ليس ما شأتكم فيه تفريق بين عمر والناس الذين انهزمواء وبغض 
النظر عن كل هذا يوجد أدلة قطعية أخرى لثبت موقفنا. 

جاء في مسند أحمد ج23 ص 275,273 بسند صحيح "حَدثا يعقُوب» حَدًََا أبي» عن ابنِ إمحَاق» 


3 له هه 


ك4 2 ا : لما استقبلنا 


وادي حتَين قال: اندرا ف واد من أودية تهامة ا حطوط » نا حدر فيه د 
سل لاع وس أي وعم وين أ ل ا 


المطلب» وابته المضل بن بن عباس .." 
وابن إسحاق مدلس لكنه صرح بالسماع في السيرة لابن هشام ج2 ص 442 "قَالَ ابن إتماق: 


590 هر برداماه اك 


بي عاصم بن كمر بن قتادة.." 


7 5 00 8 به مد صقر , ور  .‏ صم مدر 2 
وقال ابن كثير في تفسيره ج4 ص 111 في تفسير قوله تعالى لد نصر ثر الله في مواطن كثيرة 
ست سل مله 0 أ وى ل مسثترير نى سساه ترن ا ل ا مقع ل سل اثر ص ته الريسَ سبيت نر 
ويوم حنينٍ إذ ا كذ اك ها من عتكذ عَنن ساقت لك الأو بويت ولت 


0 وت ممه من أضحاي قريب من مال وهم من فل نولم أو ل ور وي 


ون را لامر ص سل ماص تر ده 6ه م هم هابر وير لاس 


الله عنهما والعباس وعلٍ والفضل ؛ بن عباس ار سفيان.." 


(يوم خيبر) 


جاء في مسند البزار ج11 ص327 " حَدَئنا عباد بن يعقوب» قال: حدثنا عبد الله بن بكير» قال: 
متا لي ار سي دن ريك ب صو لزي أن لاا اي ل رمك ال راد 

الراك لتر تر إل يه امع اا برلاو ا اا او ا ا 

0 رجح منهزماء ييحن أصابه» ويجينه أصحابه» فَقَالَ رسول ال ميل الله عليه وس 0 


الراية 5 رجلاء يحب الله ورسرك 0 الله رك لايرجع حَي يفتح الله عليه» كار الناس. 


لي ل 


ا 
ارايت فهرم َه له عه 


حكم بن جبير منكر الحديث قال الدارقطني في سننه ج3 وه افر رك” وقال امد "ضعت 
الحديث مضطرب' ' وقال ابن معين "ليس إ* بش" وأبو حاتم "ضعيف الحديث منكر الحدن يث" الجرح 
والتعديل ج3 ص 202 


ص سس سا6 مره مور 0 


وجاء في مصنف ابن 0 0 ص 393 " هودَة بن خَليفَة, ا : حد ثنأ 0 عن ميموا 5 


عبد الله, عن عبد الله بن بريدة الأنَصارِي الأسلبي, عن أبيه, قَالَ: ةك اله صَلَ الل 
ال و لان سال جا تح في هل يربَ قال: نياك 
ار اناس تفي هر اص اه راان درل 


ص ص ص ابر وس ل 


ميمون ال عبد الله ضعيف نقل الذهبي في الميزان ج4 ص 235 أقوال الأئّة " قال علي: كان 
يحبى القطان لا يحدث عن ميمون أبي عبد الله وقال أحمد: ادك منا كيره 


وزعم شعية فيما نقل عنه أنه كان فسلا (يعنى ضعيف)" 
همه ور 0 00 


ص394 " على بن لسر : حَدَنا بن أبي ليل ان , عن عبد 


-_- 


0 


مدة م سه م -ه 


الرحمن بن أبي ليل , قال: َال علي: ل ل لت 


ل ناريك الال لاسا مال ست شاد راي ار تا 
وبصت حمر فهرم بلاس حت النتّى ليه , قَقَالَ رسول الله صل الله عليه وَسلرَء " لأعطينٌ الراية 
ايب اله وسو َي هلهس يقرا 

علي بن هاشم شيعي تقدمت ترجمته قال ابن حبان في المجروحين ج2 ص 110 " كان غاليا في التَشيع 
مضق لاا قير دن الاير ست كر الك إى اياك م لنب ترق 1 زيل 


سرة ل ع 


ريك الك يست سرين لق ارا رست بت ا يك ال ل اا كَانَ مفرطا في التَشيع 
منكر الحديث" 

بن أبي ليلى ضعيف قال ابن حبان في المجروحين ج2 ص 244 * كان رديء الحفظ كثير الوهم 
فاحش الخطأ يروي الشيء على التَوهم ويحدث على الحسبان فكثر الما كير في روايته فاستحق قَ التّرك 
ركه أمد بن حنبلي وبحي بن معين.." 


ارد 


رس سا ابر سا وثر داه 


وجاء في مسند أبو يعلى ج2 ص 512 اه حَد تنا حسين بن جد ادا 
ال عا ممعت أبَا سعيد اخدري يقول: ا ريك البدل اا لله عليه وسار الراية 


200 م 88 مشر سدم م 


فهزها , ثم قال: : «من يَأَحْذّمًا بحقها؟»» 18 ال رصانل : «أمط»» , 0 رجل اخر فقال: 
سانا : «أمط» 0 مم 0-1 ا شان : «أمط» فَالَ 1 الله صل الله 1 عليه رسل: 


26م 262 مد 2 ع2 هش مه - م همه 


«واآذي 5 وجه شد لأعطينهًا رجلا لا يفر بباء هاك يا علي" 


عبد الله بن عصمة قال عنه الهيثمي في جمع الات ص 124 "ثقة قة يخطلى" وعلق ابن كثير في 
البداية والنهاية ج4 ص 185 "وإستاده ل به» وفيه 0 الله بن بن عصمة 0 


22 20ا2ة ده 8 ع سر اع 6 


أعصم وهكذا يك أب رن العجلي وأصله من العامة سكن الكوفة وقد وثقّه ابن مُعِينِ» وَقَالَ أبو 


باس ارنان 00 0-7 ور بنْ حبَانَ في الثقّات» وَقَالَ ييخ كثيرا وذ 9 


اه سام اماه 


الفا وَقَال يدث عَنِ الأثيات مما لا 1 حديثٌ الثقات _0 0 1 القاب انها ل 
أو موضوعة" وكذلك علق المحقق السناري في الهامش وقال "منكر... قلت: هذا إسناد فيه نظر» عبد 


اله بن عصم أو عصمة هو أبو عون الهامى. وثقه ابن معين ومشاه أبو زرعة» وقال أبو حاتم: "شيخ" 
وتلك عبارة تليين» وذكره ابن حبان في "الثتقات" لكنه قال: 'بيخطع كيرا" ثم أورده في "الجروحين" 
/٠[‏ ]» وقال: "متكر الحديث جداء على قلة روايته؛ يروى عن الأثبات ما لا يشبه أحاديثهم» حتى 
يسبق إلى القلب أنها موهومة أو موضوعة ... " ثم ذكر له خبرا متكرا" وامل فيه على الراوى عنه إن 
شاء الله. ولم مد الحافظ هذا الصنيع من أبي حاتم» فقال في التقريب: "صدوق يخطئ أفرط ابن 
حبان فيه وتناقض' ' قلت: لا يطمئن القلب باحتمال تفرده بهذا الحديث» وعلى ذلك السياق 


الغريب" 


ونقل الذهبي في الميزان ج2 ص 460 "عبد الله بن عصم أبو علوان عن ابن عباس» قال ابن حبان: 
منكر الحديث جدا وقال ابن عدي: أتكرت أحاديثه» قلت: روى عنه شريك والكوفيون وقال أبو 
0 

فالا آنه درق قه ل 

جاء في المستدرك ج3 ص 40 "أخبرنا أبو العباسٍ مهد بن أحمد المحبوبي» بمرو» ثما سعيد بن 
مسعودء ثنا بيد | لب مُنى» هاي بن حكيء عن لي مونى التو عن عل َي اله 


قَالَ: ا 


ل ال د 


ا 0 


١ 
عبيد الله بن موسى شيعي‎ 


نعبم بن حكيم ليس بالقوي نقل الذهبي في الميزان ج4 ص 267 "وثقه ابن معين» وغيره وقال 
الأزدي: اذ يله منا كير وقال الى سعد: لم يكن بذاك وقال النسائي: ليس بالقوي" 


وهذه الزيادة منكرة لم تثبت» فقد جاء الحديث في 5 ةم ص60 "قال اي 0 الل 
عليه وسار يوم خيبر: 0 الراية غَدَا رجالا به 0 عل يديه يحب الله ورسوله ويحبه 0 


معسبير هن يرن بره سلس 000 2 ومع 21 65252 5555-5 


قبَاتَ الئاس لَيلتهم: مهم يعطى فَعْدوا كلهم يرجوه فَمّالَ: بن علي ققيل: شي عيليه 


َه وا له رأ كأن لذ كن به وجع اه قل را ان 06 
رسلِك حَتى تل بسَاحتم ثم ادعهم إل الإسلام..' 


سس سان بر وثر و 2< ور وير وير سم 


وجاء إسند حسن عند أحمد ج38 ص97, 8 "حدثنا زيد بن الحباب» حدتني الحسين بن واقدء 
حدتي عبد الل بن بريدة» حَدَت أَبي بريدة قَالَ: حاصرنًا يبر فَأَحَدَ اللا أبو بكر فَانصَرفَ 0 
0 رو لسع ع 2< ا 00 001 2 روه سهة ءا ه85 
يفتح لهء 6 من الْعْد حمر فرج فرجع» ولر يفتح له سات الناس يومئل شدة وجهد. 


قال رسرول الله صل الله - عليه وسار: إن داع اللَواه عََا إِلَ رجل يحبه الله ورسوله» وريب الل 


لس تر سال ل سه و مس عوممى سور 


ورسوله لا يرجع حت يفتح له" 


وهذا الحديث لا يوجد فيه أي طعن أو انتتقاص من قيمة الصديق والفاروق رضي الله عنهماء بل 
فيه مدح وفضيلة لما ألا وهي الجهاد في سبيل الله ودفع اللواء لهما لقيادة جيش المسلمين» وبذل 
كل جهدهم في سبيل نصر الدين كا في الحديث "وأصاب الناس يومئذ شدة وجهد" فكيف 
يوصف مثل هؤلاء بالجين وهم يبذلون أنفسهم وأموالهم في سبيل الله! 


(يوم انخندق) 
جاء في مسند الإمام أحد ج42 ص26 "حدثنا يزيد دنال أخبربًا مد بن مرو ء عن أبيه» عَنْ 


لي نا 


جده علقمة بن وقاصٍ» قالَ: أَخبريني عاد قالت: : مرجت يوم م اللمندق قفو آكَارَ الناس. قالت: 


مص 5 ير 
5 
-ه 


ددص ه.ههّه ع الإسرافل اروس سن صو سر صرت ج شا صم ل الروعرل ونة م نشهود صمل شير م ه مابير ص 4 
فسمعت ويد الأآأرض... يا عمر» ويحك إنك قد ١‏ كثرت منذ اليوم» واين التحوز او الفرار إلا إلى 
١‏ م م ماص اماه 0000 رويس ارهق هثره - ه اترمه 
الله عنّ وجل؟ قالت: وير سعدا رجل من المشركين من قرش.." 
تفرد بهذه الرواية مد بن عمرو بن علقمة عن أبيه» وحمد بن عمرو صدوق له أوهام يا في التقريب 
ص 499 وقال ابن حبان ني الثقات ج7 ص 377 "وكان يخطئ" وقال ابن الجوزي في الضعفاء 

00 ص سا سن صر م دس 00 2 ممت صاه انس مه م - 
ج3 ص88 "قال يحبى ما زال الناس يتقون حدينه وقال مرّة ثقة وقال السعدي ليس بقوي" 


عمرو بن علقمة مجهول تفرد بالرواية عنه ابنه مد قال الذهبي في الميزان ج3 ص 281 "ل يرو عنه 
غير ولده مد بن عمرو" وقال الهيتمي في الزواجر عن اقتراف الكائر ج3 ص 172 "عمرو بن علقمة 
اللي مجهول" وقال ابن حجر في التقريب ص424 "مقبول" وقد تقدم أن مقبول عند ابن جر هو 
"من ليس له من الحديث إلا القليل» ول .ثبت فيه ما يترك حديثه من أجله وإليه الاشارة بلفظ 
مقبول حيث يتابع والا فلين الحديث" وتعقب قول ابن حجر بشار 


عواد وشعيب في تحرير التقريب ج3 ص 101 "بل: مجهول: تفرد بالرواية عنه ابنه محمد بن عمرو» 
وذكره ابن حبان وحده في "الثقات"» ولذلك ذكره الذهبي في "الميزان"» ومن عب أن يقول 
الترمذي (7*19) عن حديثه الواحد الذي أخرجه له هو وابن ماجه (959")» والنسائي في 
"الكبرى" ا في "تحفة الأشراف" ٠١ /١‏ (/707): حسن صعيح" وعاق محققو المسند على هذا 
الحديث ص30 "بعضه صحيح» وجزء منه حسن» وهذا إسناد فيه ضعف عمرو بن علقمة لم يرو عنه 
غير ابنه مد ول يوثقه سوى ابن حبان فهو مجهول» وبقية رجاله رجال الشيخين» غير مد بن عمرو 
بن علقمة فإما أخرجا له متابعة» وهو حسن الحديث" 


(أية الغار) 


5 72 سس بير لم و 5 6 22 2 3 -ه ساي .م ممه 0 هر 5 - ار م 
قوله تعالى إإِلَا تتصروه ققد تصره الله إِذْ أخرجه الذِينَ كفروا ثَاني اثمينٍ إِذْ هما في الَْارِ ِذْ يقول 
سه سن عله َه ١2‏ اص اع سر سا دس صر 6 


لصاحبه لا تحن إن الله معنا فأَرَلَ الله سكيلته عليه وأيده يجنود 0 تروها وجعل كلمة الذين 


00-6 


كَمروا السفل وَكلمَة الله هي العلا وال ايا 

يدعون أن هذه الأية مذمة لأبي بكر رضى الله عنه بسبب عدم نزول السكينة عليه في الغار وحزنه 
يدل على عدم صبره وجزعه رضى الله عنه» وأن الرسول صحبه معه حتى لا يكشفه للكفار وغيرها 
من الشيهات التي سوف ترد عليها بإذن الله من عدة وجوه: 

1/ سياق الأية يدل على أحقية الصديق هذه السكينة لكونه حزين فقال له الرسول صل الله عليه 
وسلم إلا تحزن إن الله معنا] فلهذا السبب أنزل الله سكينته ليطمئن أبا بكر رضى الله عنه يا أراد 
الرسول صلى الله عليه وسلم بقوله لا تحزن» والمعروف أن السكينة تنزل على غير المطمئن لأنه أحق 
بها ما كان خير الصحب رضى الله عنه» وكان رد الله على قول الرسول إفاًنزل الله سكينته عليه! 


ولولم يكن ظاهر الأية ينبت السكينة الصديق رضي الله عنه لما اضطر الزنديق البحراني أن يقول في 
الحدائق الناضرة ج2 ص 290 "م انهم تصرفوا في قوله تعالى في آبة الغار لدفع العار عن شيخ 
الفجارء حيث ان الوارد في أخبارنا أنها نزلت: (فانزل الله سكينته على رسوله و أيده يجنود ل 
تروها) نفذفوا لفظ «رسوله» و جعلوا محله الضمير" 


ان ا عل كون خير الصحب داخل في هذه السكينة والنصر هو خروجه سالما مع 
ل ا ايت ا وسلء لأن الروافض يتفقون مع المسلمين أن السكينة عندما 
ا ا بيجنوده ونصره على الكفار الذين أرادوا قتله» وأبو بكر رضي اله عنه تم 
نصره تبعا إسبب صعبته لرسول الله والمعية في الأية إإن الله معنا| فنقل ما كان للرسول تبعا لأبا بكر 
ونزلت عليه السكينة والنصر مع رسول الله على الكفار. 


3 إذا قالوا أن نزول السكينة على خير الصحب تعني عدم نزولها على النبي نرد بما جاء في كاب الله 
قوله في سورة البقرة فتلت ادم من ره كلمات قتاب عليه إنه هو التواب الرجيم (37)] فهل الله 
تاب على أدم عليه السلام دون حواء أم تاب علبهما معا؟ أكيد معا وهذا دليل على صحة كون 
الضمير المفرد يعود على المثنى» ودليل أخر على هذا ما جاء في سورة التوبة 62 [يكَلفُونَ يالل لكك 
دب م 
ورسوله» وأيضا قوله في سورة ابجمعة 11 إوإذا 01 تجارة ا إليها| لم يقل إليهما بل إليها 
فبطلت جتهم؛ وأيضا سبب عدم قوله تعالى عليهما في أية الغار كون سياق اللحطاب كان موجه للنبي 
كا في الأية 37 من سورة البقرة إفتاب عليه| كان الخطاب موجه لأدم عليه السلام مع ذكره 
باد علي اسار الله قله ريوتويان يا امتريصي الي إل َي ايان عي ييا 
كنا فيه..! كا حصل في أية الغار إإِذْ هما في الَْارِ إِذْ يَقَولٌ لصاحبه] لكن اللخطاب كان موجه 
لأدم عليه السلام لهذا ذكر التوبة بصيغة المفرد مع دخول حواء فيهاء وهذا نفس ما حصل مع 
الرسول صل الله عليه وسلم وخير الصحب. 

وأيضا سبب توحيد الضمير في هذه الأية هو وحدة الحال بين الرسول وصاحبه» فالتابع في هذه 
الحالة ملازم للمتبوع وذكر واحد منهما يكفي عن ذكر الثاني فنصر واحد فيهما يعني نصر الثاني معه» 
وعم هذا بنجاة الرسول عليه الصلاة والسلام انار لكيه العلفت ليها ينا فكانا 
كالشخص الواحد عليهما السلام. 

ل رف لعل ع لاد اللو كن قرا الضمير في هذه الحالة يعد 
ا اف تراعى امعان قال 
حاب مومن إِنا لدرَكُونَ (61) قال كلا إن معي رن سممدينٍ] والطعن حسب فهمهم ليس في 
هارون عليه السلام فقطء بل حت المؤمنين الذين معه! لكن نحن نعل جمد الله أن ذكر واحد فههم 
يغنى عن ذكر ابميع كا تقدم. 


3/ واذا قالوا أن السياق هنا يبطل كون السكينة نزلت على خير الصحب إسبب أن الجنود التى 
نااك الى ا ريت ا ع رن ارين ف سيت و اا ارت لا 
اسار بالله د ورضرله وتعزروه وتوقروه وأسبحوه بر وأصيلا! فالضمير في تعزروه وتوقروه عائد على 
الرسول لكن وتسبحوه عائدة على الله فهذا يعنى في أن كرن الشكية نزلت على أبا بكر لا يلزم منه أن 
الجنود نزلت عليه أيضاء 

وإذا قالوا أن كلمة تسبحوه خاصة بالله فوجب أن تعود عليه بحم ألوهيته» نقول حسب السياق 
الذي جاء وجب أن تكون الجنود عائدة على مد صل الله عليه وأله وسلم بحكم نبوته» فلا يصح 
نزولهم على صديقه دونه فالعذر ينطبق على الخالتان. 

لكن يغنينا عن هذا وحدة الحال بين الرسول وخير الصحبء فلا يمكن أن تكون في أحد دون 
الأخر» فإلزاهم سا 

5 قولهم أن الحزن هنا دليل على عدم صبر الصديق وعدم رضاه بقضاء الله وأنه طعن في إيمانه 
وبيان نقصه نرد: 

أ/ أولا النبي راك 
لك الك ل يل اريك ل ااه ا ل اواصير وما صبرل إلا ال ولا تحن عم ولا تك 
ري ري 
ثانياء إذا قلنا أنه حزن في تلك الحالة فهذا لا يعد جزع وقلة صبر ولا ينتقد على ذلك لأن هكذا 
تكون الزهراء أولى بالانتقاد إسبب حزنها وجزعها كا يقولون على أرض فدك» وبحنة الغار أكبر 
بكثير من قضية فدك ولا مجال للمقارنة بينهماء ونرى أنهم يقولون باستحقاق الطعن في من حزن على 


أحد أشد وأخطر الحوادث في تاريخ الاسلام وبهذا المنطق نقول أنه يجوز الطعن في من حزن على 
قضية مالية فالحزن على الدنيا أولى بالطعن والانتقاص على من حزن على الدين (موت الرسول) بل 
من حزن على نفسه من القتل أولى بالعذر والسماحة ممن يحزن على مال فاته. 


ب/ والأية لا تدل على عدم صبره ويقينه باللّه لأن النبى عن الشىء لا يعنى وقوعه» بل هو إرشاد 
له حتى لا يقع فيه وثثبيت له» لقوله تعالى إيا أيها الني اتتي الله ولا تطع الْكافِرينَ والمنافقين إِنْ 
لَه كان عليما حكيما! فهل كان الرسول عليه الصلاة والسلام يطيعهم؟ ا قوله إلا تجعل مع 


آآ# ع مه 


5 ره ا ل ا الى | 7 ليد 04 ع ع 
الله إلا اخر تعد مذموما مخذولًا! فهل أشرك الرسول وكل الخاطبين في الأية؟ 


فهنا الرسول كان يطمئن ويبدأ في صاحبه ويدخل الأمن في نفسه» وليس يوبخه وذلك إسبب قوله 
إإن الله معنا! فكأنما قال ما عليك يا أبا يكر سوف ينصرنا الله. 


ج/ قولحم لماذا نهاه الرسول عن الحزن وهو ليس بمعصية» نلزمهم بنفس الأيات السابق ذكرها فقد 
ثبت نبي الله لرسله عن الحزن واللحوفء فإذا كان حزن الرسل عن طاعة الله باهم عنه» فيكون 
نفس الأعى مع الصديق رضي الله عنه» وإذا كان حزنهم معصية نقول ضربتم العصمة وفي كل 
الحالات طعوناتهم في الصديق تسقطء لأن الحيار الأول يثبت المي عن حزن طاعة والثاني يثبت 
معصية من هو أفضل وأكل من خير الصحب الرسل عليهم الصلاة والسلام؛ فيكون رضي الله عنه 
معذور على هذه المعصية ولا تعد نقيصة له» فيظهر أن النبي لا يدل على أن الصديق لم يصبر وأن 
حزنه كان معصية وغيرها من هرطقاتهم» والا فالأيات السابقة تازمهم أن يقولوا عن الرسول أنه 
عصى أو يرجعوا عن قوهم في خير الصحب. 

وح إذا تنازلنا وقلنا أن حزته كان معصية وأسحب الأيات التي ألزمناهم بها» تبقى جتهم ضعيفة» 
لأنه يا هو معلوم أن من فعل معصية ثم نبى عنها وتركها لا ثم عليه» نفير الصحب رضي الله عنه 
كان حزين ثم بعد نبي الرسول له لم يذكر أنه عاد لزنه فيخرج من موضوع المعصية. 


وقد تنبه لهذا شيخهم الروحاني وقال في ألف فتوى وسؤال في التقليد والعقائد ص 159 "النبي في 
قوله تعالى إولا تحزن| ليس نهيا مولويا ليكون حزن أب بكر حزن معصية» بل كان نهيا ارشادياء 
أي لا تحزن خوفا مما تشاهده من الوحدة والغربة وفقد الناصر وتظاهر الاعداء وتعقبهم إياي» فإن 
الله سبحانه معنا ينصرفي عليهم" 

د/ أما أنه نقص في أبى بكر فهو قول تافه وذلك إسبب مقارنته بمن هو أكل منه ومن كل البشر 
الرسول صل الله عليه وسل» فنقصه مقارنة بالنبي لا يعد سبب للذم أو التقايل اده راد ل عه 
صحابي مى بنفس تجربته حتى تقاس عليه حالة الصديق في الغارء لإختصاصه رضي الله عنه بهذه 
الفضيلة والتجربة مع النبي» بل اختياره للذهاب معه في هذه الرحلة دليل على أفضليته وكاله عن 
غيره لمواجهة هذا الموقف» فالرسول أعقل من أن يأخذ شخص يضره في مثل هذه الرحلة» والصديق 
رضي الله عنه تشهد له عدة مواقف بهذا منها ثباته رضي الله عنه عند موت خير اللحاق مد صلى الله 
عليه وأزواجه وسلم» فكان أكثرهم حكمة وثبات» وقد ثبت نمي الله للرسول عن الحزن ما تقدم 
فهل الرسول إستحق الذم وتعد دليل على نقصه حسب منطق شيخهم المفيد؟ 

6/ قولحم أن الرسول أخذ أبو بكر معه للغار حت لا يكشف أمره للكفار وهو قول عبارة عن جهل 
مركب لعدة أسباب: 


أولاء الأية لم تقدح في خير الصحب أبدا بل تدل على مدحه ونصرة الله له مع رسوله؛ ولا يوجد 
أي تلمبح على أن من كان مع الرسول في الغار منافق أو عنده نية فاسدة. 

ثانياء حزن الصديق فيه دلالة على صدق إيمانه ظاهرا وباطنا عليه السلام» إسبب حزنه وخوفه على 
رسول الله من شر الكافرين وقتلهم له» نفوف الصديق هو موالاة لرسول الله ودليل على أنه مؤمن 
في الباطن» فإن قالوا أنه حزن على نفسه نقول سقط إدعائكم لأنه حسب السيناريو السبئي يحب أن 
يفرح بقدوم الكفار ويطمئن» لكن يحزنه يكون ليس عدوا للرسول وأعداء الرسول هم أعداء أبو 
بكر ويعد نصر الله لرسوله على الكفار أيضا نصر من الله لأبو بكر عليهم» وآسقط كل تأويلاتهم 


الفاشلة لمحاولة جعل الأية تقدح فيه» فى مع كونه حزن على نفسه تبقى الأية تدل على إيانه 
ظاهرا وباطناء إلا إذا قالوا أنه لم يحزن وخدع الله ورسوله بحيث فى علييما الأعى وذكره الله وهو 


يخادع ولم يفضحه أو يقدح فيه! 


وقد أثبت الروحاني من خلال كلامه السابق أن سبب حزن الصديق هو الوحدة وقلة الناصر 
وتظاهر الأعداء وتعقبهم اياي (أي الرسول) فكيف يوصف مثل هذا بالنفاق. 


ثالثاء وفي نفس هذا السياق لو كان الصديق كافر في الباطن ومنافق وأراد برسول الله سوء» كان 
بإمكانه كشف مكان رسول الله عندما لحق الكفار إلى الغار ومشو فوقهم كا جاء في الأحاديث فلو 
كان منافقا وكارها محمد والدين الذي جاء به ما كان ليضيع هذه الفرصة للتخلص منه وإنهاء 
الرسالة» والرسول ما كان في يده سلطة أو قوة حتى ينع أبو بكر من كشفه» نفير الصحب كان 
بملك القدرة على ذلك» وحسب دينهم كان يملك الرغبة أيضا فوجب حدوث الفعل لكنه لم 
يحدث؛ وبعامنا أن القدرة كانت موجودة وهذا أمى ثابت لزم أن آسقط الرغبة فأبو بكر لم يرد قتل 
الرسول ول يكن يبطن الكفر والحقد على دين الله ورسوله. 


راعاء يحب أن كرف أنه لا فائدة الصديق في إخفاء كفره وإظهار الإسلام» ففي تلك المرحلة 
الإسلام كان ضعيف ولا مصلحة للصديق من دخوله لهذا الدين إلا ابتغاء وجه الله» فيستحيل أن 
يكون منافقًا والرسالة في تلك الحالة» كان بإمكانه محاربة الرسول علانية دون اتلحوف من المسلمين 
ولا داعي له أن يضع نفسه في هكذا موقن صعب في الغار» فبهذا ومع ما سبق ذكره سقط زعمهم 
أنه كان منافقا بالقطع» بل لم يكن في المهاجرين منافق لأنهم كانوا يجاهدون بأموالهم وأنفسهم دون 
وجود مصلحة دنيوية تدفعهم اك التضحيات» لهذا قال تعالى إللفعراء المهاجرين النِينَ 
0 من ديارهم وأموالهم يون فَضْلا من الله ورضوانا ويتصرودَ الله ورسوله أُوأئكَ هم 


الصاد قونَ| وأيضا إلا ستوي م م من أن من قل اتح مَك أولك أغظم درج نين 
أَنقُوا من بعد وََاَُوا كلا وعد الله الس واللّهُ ما َعمَُونَ حر فلا يعقل أن يهاجر المنافق مع 


رسول الله وهو في حالة ضعف ويترك أهله وبيته وماله لكي ينصر وإساعد عدوه الذي يريد أن 
يتخلص منه وهو لا يعلم أصلا إذا كان سيعيش أم لا. 


خامساء خوج النبي دون علم الكفار وكان بإمكانه أن يخرج دون علم أ > راف يه 
ونفاقه ما يدعون. 


لكن الرسول صل الله عليه وسلم أخبر صاحبه عن الحجرة قبل أن يأذن الله له بالحروج كا يبت في 
الصحيح وأعره بالقهل وعدم الحجرة حت بِأتي أمى الله» وكان الصديق جهز ناقتين للرحلة وبقى 
يننظر في الصحبة والأمى الإلحي للخروج» وأيضا عل ببذه الرحلة أهل بيت الصديق عليهم السلام 
أسماء وعائّشة وابنه عبد الله حيث كان ينقل لهم ما يسمع من المشركين في النهار ويأتهم بالأخبار 
في الليل ومع كل هذا الرسول اصطحبه خوفا من كشف أمره! 

وقوهم هذا غير منطقي لأنه ترك باقي الصحابة المنافقين حسب ديهم ا ل اه 
بالرغم من علمهم بالرحلة! نفلطهم هذا باطل مخالف للعقل. 

7/ إطلاق لفظ الصحبة نعم يكون للمؤمن والكافر يا جاء في كاب الله؛ لكن لا يعرف إذا أريد 
به عداوة أو موالاة» إيمان أو كفر إلا بالرجوع للقرائن الموجودة في الأية وعندما نرجع لأية الغار 
نجده يقول إإِذْ يقُولٌ لصاحبه لا كرَنْ إِنَّ اله معنا فالرسول يقول أن الله معه ومع الصديق رضي 
الله عنه وقد ذكرنا في نقطة سابقة أن المعية كانت سبب في نصر الصديق على الكافرين الذين أرادوا 
قتلهم» اك ل السك لال ا ايك وسل على أعدائه وهم الكفار» فيمتنع أن يكون أبو بكر عدو 
للرسول وهو نصر معه على الكفار» ولا يمكن أن يكون الله هنا مؤيدا للرسول وأعدائه في نفس 
الوقت لأنه قال إوَجَعَلَ كام الِينَ كفروا السفْك وَكَلمةالِّ هي الْعيَا| إما تكون كلمة الله هي 
العليا أو كلمة الكفار. 

فصحبة أبو بكر فيها نصر وتأبيد من الله له على الكفار فيلزم من هذه الصحبة أن تكون صحبة خير 
وإبمان وموالاة» وأيضا قوله لا تحزن دليل على إيمان وموالاة وعدم نفاق الصديق رضي الله عنه لما 


سبق ذكره في نقاط سابقة» ولا يكون النبي عن الحزن ثم جمع أبا بكر معه في المعية التي تليها السكينة 
والنصر إلا تحير وهذا يكون مع المؤمن لا المنافق فلا بمكن أن نمع بين النبي عن الحزن وهذه 
المعية في سوءء لأن كون الله مع عدو الرسول في هذه الحالة هو بما يذهب السكينة ويسوء الني 
ويجعل كليمة أعدائه هي العليا وهذا يناقض الأية. 


8/ قوهم أن الله يكون مع الكفار فعية أبو بكر لا تعد فضيلة واجتماعه مع النبي في الغار هو من 
نفس جنذس إجتماع الكفار مع النبي صل الله عليه وأزواجه وس ونرد على ذلك: 
أولاء إجتماع الكفار مع النبي في المدينة أو غيرها من الأماكن لا يشبه إجتماع أبو بكر الصديق 
معه في الغار لأن هذا الأخير لم يكن مكان يتعايش فيه المسلمين مع الكفار كال باقي الأماكن بل 
كان مكان يختبئ فيه الرسول صلى الله عليه وسلم وصاحبه رضي اللّه عنه من الكفار فالقياس غير 
منطقي» وكا ذكرنا في النقطة السابقة (الصحبة) القرائن تختلف فوجود الكفار جنب الرسول ل يأتي 
هم بالنصر على أعدائهم عكس ما حصل للصديق. 
ال لضت ييه الاو الأنواع» فالمعية التي يتكلمون عنها تكون عامة مثل قوله 
تعالى [أَل تر أن اله يعر ما في السماوات وما في الأرض ما يكونٌ من تجوئ ثلاثة إلا هو رابعهم 
ولا ةا هو ادم ولا ذا من َلك وَلا أخث ا هو مهم نما كلو 0 
وا يوم الام إن اله يكل َي عم | فهده امع تمل + جميع الخلق فثلا يجتمع مس مع كافر 
بتحدثان الله يكون ثالثهم» وهذه المعية لا يترتب عليها شيء سوى معنى الإحاطة والعلم بما يدور في 
ذلك المجلس فامعية العامة تعني أن الله عالم بخلقه حيط بهم يعلم ما يسرون وما يعلنون» مثل الأية 
السابق ذكرها أخبرتنا أن لله يعلم ما في السماوات والأرض ثم ذكر علمه وسماعه لنجوى الناس 
(إسرارهم للحديث) ثم أنهى الأية بقوله أنه ينبئهم بما عملوا وأنه بكل شيء عليم» فالأية صريحة أن 
المقصود هنا العم والإحاطة بما يدور بين الحلق ومثال على هذه المعية قوله تعالى في سورة الحديد 
وهر مك أن ما كم ولا ُو بدا ينما المعية في أة اغار هي معية خاصة» وهذه 


20-6 لصم حت ابروا بحر 


الح ع الله ١‏ الأداء اده لقال كترق كال إن اله مع لين اتَقّوا وَاللِينَ هم 


محسنون| وأيضا إيا أيها اين آمنوا استعينوا بالصبر والصلاة إِنْ الله مع الصابرين! لأنه يترتب عليها 
النصر والتأييد والحفظ والإعانة يا حصل مع النبي وصاحبه رضي الله عنه في الغار وقد فصلنا في 


9/ يازم من كفر ونفاق وعداوة أبو بكر رضي الله عنه للرسول صل الله عليه وأزواجه وس تكذيب 
الأية» لأن الله قال بأنه نصر رسوله على الكافرين والأعداء وجعل كته هي العلياء والروافض 
يدعون عكس ذلك بكم بقاء الصديق مع الرسول صل الله عليه وسلم وملازمته له في هذا النصر 
فالله نصر الخير فلا يجوز أن ينصر أبو بكر معه إذا كان عدو له ومنافق» لأنه بذلك يكون جعل كلمة 
الذين كفروا هي العليا فإما إسقط كذبهم على خير الصحب أو إسقط نصر الله لرسوله على الكافرين 
والكفر بالأية. 

0 قوهم أن المعية في الأية كانت في علي رضي الله عنه وأن خير الصحب كان حزين على علي 
فأعره ارسول يأن ل" حرن لأن الله معه ومع علي كا نقل المفيد في شرح المنام ص 29 "وقد قيل 
أيضا في هذا: أن أبا بكر قال: يا رسول الله حزني على أخيك علي بن أبي طالب ما كان منه» فقال له 
النبي: (لا تحزن إن الله معنا). أي: معي ومع أي علي ابن أبي طالب" قول ساقط ومضمونه لا 
يصح لأن المشركين كانوا يريدون قتل الرسول والصديق لا علي» فلا يوجد سبب يجعله حزن على 
ل عر ل الل ار فيه 

وجاء في الهداية ارك الع انار روانية ضعيفة سنذا ومئنا ومضهونها يحالف كدت 


وعراه س مه 


المفيد " قَالَ سين بْنْ حمْدَانَ لصي حَدَبني جَعْفرْ بن مَالك» عَنْ يح بنِ ريد الحسيي» عن 


2 - 


أ دن د له حن الس بن وى بي شف عن أيه شر نِم الصّدقي عن أيه جد 
باقن أبيه علي بن ل سات لل عيوم) ) قل نا يه ايبن حبد ال اْأنصَاري يرسا 
0 إل ابنه مح البَائرِ قَالَ لَه علي بن الحسَينِ: 0 


ال صر و 


كنْتَ شاهدت.... 0 1, بد لفن أن 0 1 سول لَه في 0 0 خديجة ني 


ع لور اها اص وا داك ل سم مك 2 فلك 


(صََ الله عليه وآله وَسَل) عل حَدِيجَة ققَالَ 000 (عليه السلام): لا تحرْنْ إن الله معنا ثم 
كشف له (عليه السلام) فرأى يا وحَدِيحَة (عليهما السلام) نات سفينة جعفْر بن أبي طالب 


(عليه الع اط سر سريت َأَنرَلَ الله سكيلته على رسوله وهو الْأمَانْ ما حَشيه عل 
سٍِ وخديجة» َأَنرَلَ الله ثاني اثين د جبريل (عليه السلام) وول الله إذ ذ هما في الْغار اذ يقُول 


3 


1 


50 سرس ص ع مس هن 


مو كد إن لَه معنا فَأَئْدَلَ الله سكيلته عليه ولو كان الذي حزن أبوبكر لكان أحق بالأمن 
من رسول الله (صَلٌ الله عليه وآله) ول يحَرن.." 

أما السند فيه الحسين بن حمدان اللخصبي قال النجاشي في رجاله ص67 "كان فاسد المذهب.. كاب 
الرسالة تخليط" وابن الغضائري في رجاله ص54 " كدّاب» فاسد المذهب» صاحب مقالة ملعونة» 
لا ياتفت إليه" وقال المامقاني في تنقيح المقال ج22 ص30 "وأقول:شيخوخة الإجازة كالأصل في 
الكنف عن الوثاقة» ولا تقاوم الدليل.و إفساد مثل النجاشي لمذهب الرجل دليل» فالأظهر ضعف 
الرجل" وتضعيف القدماء له يغنينا عن الكلام على توثيق بعض المتأخرين له لأن تضعيف القدماء 
مقدم مبني على الحس لا الحدس. 

أما المتن فهو غر يب على الأية التي تقول أن الصديق هو من حزن لا الرسول...» وأيضا الرواية تقول 
أن خديجة رضي الله عنها كانت موجودة في البيت مع علي رضي الله عنه وهي توفت قبل الحجرة 
ب 3 سئنوات! 

1 إدعائهم أن الله نفى النصر عن أبو بكر رضي الله عنه وكان تعالى في سياق ذمه لقوله تعالى إإلّا 
تصروه فَمَدُ 2 اله إِذْ أخرجه الْذِينَ كمروا..] كأنه قال أنه نصر الرسول عندما لم ينصره صاحبه 
ف الغار وهو أكيد قول ساقط لأنه تعالى لم يقل هذا عندما كان الرسول والصديق في الغار» إما 
كان يخاطب الصحابة ويخبرهم أنه ناصر لرسوله سواء أعانوه أو لا لأنه متكفل بذلك لقوله تعالى 
|والله متم نوره ولو كره الكافرون| فبين سبحانه لهم أنه يا نصر رسوله عندما كان في حالة ضعف 
وقلة (اثنين) مع صاحبه رضي الله عنه وكثرة أعدائهم إستطيع نصره الأن» فالسياق أصلا لم يكن 


في أفضل الصحب حت يذمه بل الصديق يخرج من المعاتبة في هذه الأية ما قال الشعبى وسفيان 


وغيرهم. 
(فوددت أني ا بيت فاطمة) 


جاء في تاريخ الطبري ج3 ص 430,429 "حد ثنا 98 ب عبد الأعلّ؛ قال: حدثْنا 0 3 عبد 
الله بن بكير» قَالَ: حَدثنا اللي بن سعد» َالَ: حدنا علوان» عَنْ صا بن كيسالَ» عن حمر بن 


2 


د انب حْضِء عن أده أ مَل على أب يي لذي َي لهال له ني مض لي 


توفي فيه » عاك ا َأمّا الثّلاث اللاقٍ وددت قٍ تركتهن» فوددت 0 رو أكشث بت 
فاطمة عن شي وان كانوا قد 0 عل الحرب» ووددت 0 د كن حَرَقْتَ الْفْجاءَةَ لا 
أي كنت قلته 0 أو حَلَيته نيحا ووددت أن يوم سقيفة بني ساعدة كنت قَدَفْتَ الأممّ في 
عنقي أَحَد ازجل.." 

قال الهيثمي في جمع الزوائد ج5 ص 203 معلقا على الحديث "فيه علوان بن داود البجلي وهو 
ضعيف وهذا الأثر مما أنكر عليه" وقال الذهبي في الميزان ج3 ص 108 "قال البخاري: منكر 
الحديث» وقال العقيلي: له حديث لا يتابع عليه ولا يعرف إلا به» وقال أبو سعيد بن يونس: منكر 
5-5 


علي ببغداد حدثني أبو الهيثم خالد بن القاسم قال حدثنا ليث بن سعد عن صالح بن كيسان عن 
حميد بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه أنه دخل على أب بكر الصديق يعوده في مرضه الذي مات 


0 
٠:٠كبف‎ 
4 


1 لحيثم خالد بن القاسم متروك قال ابن الجوزي في الضعفاء ص 250,249 "قال ابن راهوية كان 
كذابا وَقَالَ أحمد لا أروي عنه شَيْئا وقال يحبى كان يزيد في الكحاء كت ررضها تمر سندة 
وقال البحَارِي ترك الناس وقال اه والسعدي كات يزيد ف الأسانيد وقال ع بن عبد 
ارحب كان يضع ل لاك المنْقَطم رقال الدارقطني ضعيف وقَالَ 


موه س 


الأزدي خا عن 7ك رقال ات حبان لا يحل كتب حدينه" 


وقال ابن عساك ص 419 "كرا رواه خالد بن القاسم المدائئى عن الليث وأسقط منه علوان بن 


داود" 


(فدك) 


جاء في 0 اساك ج8 ص 149 حدما 1 الله ل د حد شنأ هِنَام؛ أخيرنًا 1 عن 
لزهري» عن ا عن عن عااشة 3 ن فاطمة رادا علييما السلام» 55 أبا با بكر يلعمسَانِ 0 


ره عور 66ح م اس 3 ل ١١8‏ ضحت ا سس ات 


من رسول اللو صل اله عليه وسلرء وثما حيلئذ يطبن أْضبيما ِن فك وسبمهما بن خيين فال 


ذه دعو 


ما أبو بكر: سمعث رسول الله صل الله عليه وسار يقَول: لا نورث» ما ترا صدقةء إثما يأكل آل 
مد مِنْ هذا المَال أن الدع الا لحا اناا ايت دروك ال ال ورا و وي 


د سر 


إلا صعته» قَالَ: فهجرته قاطمة» ف تكله حَت مَاَثْ" 


مه رسة ير صا صا - 


وهذا الحديث لم يتفرد به خير الصحب عن الرسول صلى الله عليه وسلم» بل جاء عن العديد من 


5-4 


ان ".عن عَالشَةَ : أن الى صل الله عليه 


الى سياه ا 


قال 1 رثا ات ساق" 


وعنها أيضا في صحيح البخاري ج5 را الذي فقَالَ: صدق لِك 9 أوس» نا 
معت عَائْشَةَ رضي الله عَنبَاء روي الي صل الله اله عليه سأر تقُول: أل أنج اي سل لطاع 

وس ُْمَاَ إل أبي بثو أله هن من أقاء اله عل وَسُو صل اله عه وس كنت أن 

أردهن» فَعَلتَ غْن: ألا نتقينَ الله أل تَعَنَ أن البي صَلّ الله عليه وسَلَر كانَ يقول: لا نورت ما 


لسع ص ع ص شك بر عر اس مد سلة و 


رك صدقة بريد بذَلكَ نفسه إِنَا يأ كل آل محمد صَلّ الله عليه وَسَلْرَ في هذا المَالِ. اد اده 


2ش هسدهةئرص 


الي صلى الله ل عليه وسار إلى ما احري" 


وكذلك أمير المؤمنين عمر وجمع من الصحابة شهدوا معه بذلك منهم علي رضي الله عنه في صميح 
البخاري ج8 ص 149 "... فْمَالَ: هَل لَك في عثْمَانَ وعبد الرحمن والزيير وسعد؟ قَال: نعم» قَأُذنَ 
كم ثم قَالَ: ل م قل عياس: ا 
هذاء قال: نشد © بالله الذي بإذنه نه تقوم ار ل ل ع ا و ل ص الله 
عليه وسَلْرَ قَالَ: اله 
قد قال ذَلِكء لان لل لابين مَالَ: هل تعلمَان أن رسول الله صل الله عليه وَسَلَرَ قَالَ 


ذَلِكَ؟ قالا: قد قال ذلك.. : 


رودم ل هد 


ديتاراء ما حت بد ققد ان ومؤلة عامل فهو صدقة" 

وعدم معرفة فاطمة عليها السلام للحديث لا يلزم منه عدم صدوره أو الطعن في صعته» فلا يلزم أن 
إسمع كل صحابي جميع ما قاله النبي صلى الله عليه وسلمء فقد يتكلم عن أمى في حضور عدد قليل 
الحديث لعدم معرفتها رضي الله عنها به. 

واجخميل أن هذا الحديث قد ثبت عندهمء فثلا نجد في الكافي ص34 "مد بن الحسن وعلي بن 
محمد عن سبل بن زياد» وحمد بن يحبى» عن أحمد بن مد جميعاء عن جعفر بن مد الأشعري» 


عن عبد الله بن ميمون القداح» وعل بن إبراهيم» عن 3 عن حماد بن عيسى» عن القداح» عن 
أبي عبد الله عليه السلام قال: قال رسول الله صل الله عليه وآله: من سلك طريقا يطلب فيه علما... 
وان العلماء ورثة الأنبياء إن الأنبياء لم يورثوا دينارا ولا درهها ولكن ورثوا الع" 


قال الجلسى في المرآة ص 111 "له سندان : الأول مجهول » والثاني حسن أو موثق لا يقصران عن 
|| ب إلا 

وجاء في بحار الأنوار ج16 ص 219 لسنك لا ينزل عن المعتبر "قرب ب الإسناد: ابن طريف» عن ابن 
علوان» عن جعفر» عن أبيه عليه السلام أن رسول الله صلى الله عليه وآله لم يورث دينارا ولا درهها 
ولا عبدا ولا وليدة ولا شاة ولا بعيرا» ولقد قبض صل الله عليه وآله وأن درعه عرهونة عند 


بودي من يبود المدينة بعشرين صاعا من شعير استلفها نفقة لأهله" 


فيه الحسين كن علوان» لأنه ثقة 0 الأظلهر». 


وفي بصائر الدرجات ص31 "حدثنا احمد بن همد عن الحسن بن على بن فضال يرفعه إلى الى عبد 
الله عليه السلام قال ان العلماء ورثة الأنبياء وذلك ان الأنبياء لم يورثوا دينارا ولا درهما وانما ورثوا 
احاديث من احاديثهم" 

وأما إستدلالهم بقوله تعالى إيوصيك اله في أولاد ف للدَك مل حَط الْأََينِ| نقول الأية عامة 
وحديث الرسول خاص فلا يلزم منه التناقض لأن اتلخاص ١‏ بقيد العام» فالأية لتناول الأمة دود 
بيها يا في قوله تعالى قانكحواأ ما طاب لم من النساء مثتى وثلاتٌ ورباع| فكا أنه من خصائص 
ابي صلى الله عليه وأزواجه وس الزواج بأكثر من أربعة يكون عدم التوريث من خصائصه. 

نأش ينا ميق الل وها بن ل كه 


أما قوله تعالى ا وورثٌ ف سهان اه وقال 1 


رام سرس هس 


إِنَّ هذَا هو المَصْل المبِين! 


-ه 


لاي 


قال ابن ان اميه ص 164 "وقوله تعالى: وورثٌ لاك 0 أي في المأك رار 
ولس المراد وراثة المال» إِذْ لو كان كَدَلِكَ لر يخص سليمانَ وحده من بِينِ سَائرٍ أولاد داود» 


هم وه م سن باص 4 


َه ف كان داو با ما اعرأه ا د ذلك يرالة الك والبوق فإن الا نيبا له تورث 


0 رض 2 


قن" 


تركاه فهو صدقة 
حبى» عن شعيب الحداد» عن ضريس الكفاسي قال: كنت عند أي عبد الله عليه السلام وعنده أبو 
هنا عدانت عليه السلام: إن داود ورث علم الأنبياء» وان سليمان ورث داود» وإن 
ممدا صل الله عليه وآله ورث سليمان» وانا ورثما مدا صل الله عليه وآله وان عندنا صحف إبراهيم 
وألواح موبى» فقال أر غير :إن هذا لهو العلم» فقال: يا أبا ممد ليس هذا هو العلم» إغا العم ما 
يحدث بالليل والنهار» يوما بيوم وساعة إساعة" 


صصحه مد تقى المجاسي في روضة المتقين ج13 ص 233 وحمد باقر المجاسي في المرأة ج3 ص 20 


ده مهئيير سم سس دس نت 


أما قوله تعالى إيرئني ورك نآل 0 واجعله رب رضيا! 


قال البغوي في تفسيره ج3 ص 226 "وقال الجاج: وَالأُولَ أن مل علّ ميراث 0 لأنه 
عد أن بق َي َه بي من الأمياء أن يرث بثو عن مَل والمعى: أله حَافٌ تيع بتي 1 
دين الله لله وتخيير أحَكامه على ما كان إشاهده من 8 إسرائيل من تبديل الدينٍ نِ وقتل الأنبياء» 0 
0 صالخا أنه عل أمتهء بوه وعأنه اثلا يضيع اليه وهذًا معتى قول عطاءٍ عن ابن 


صير سن برسم رده مهبر م سنس داس 


عباس رضي الله عنهماء واجعله رب رضيّاء 5 ام 


ََ 


3 - ه مثبرة م مد اس ع اع ان وعم عرا سن ات 


7 ل واي رز لك يك ا‎ ١ 


ذذ-_ 


كر خفت الموالي [19 ١‏ ه] » أي: خفت أَقَارِبي وبني عي وعصيتي: : أن يضيعوا الي 
بعدي) ا اه رفني ا يوم بعدي بالينٍ حق القيام» وبهذَا التفسير 


تعلر 9 معنى قوله «رق» انه إرث عم ونبوة» ودعوة ة إل الله ه والقيام ب بد ينه » لا إرث مَال» ويدل 
َك راد 


أحد شما: قوله: ويرث من آل ب رد [زةااه)| » ومعلوم أن آل ب 0ك اقرَضُوا مِنْ رَمَانِء فلا 


1 رو ئره ص ه وير ما شررسير ا س 


بورث عنهمءِ إلا العار والنبوة والدين. 


الم الثاني: ما جاء من ن الل على أن نيا صلَوَات الله وسلامه عَلِهمِ لا يورث عَنْهم الحَال» 
قرت عَم في وين أ ا 

رضي الله عنهء 9 0 7 عليه ار أن قال: رلا نورَتُ» 0 3 فك 3 ومن ذلك أَيضًا 0 
0 الشيخان يا عن رضي ار لعْمَانَ وعبد الرحمن بن عوف» 5 


ل م سس 6 26 زر سمه 


وقال ابن كثير في تفسيره ج5 ص 189,188 "وعل القراءة الأول وجه عه حوفه أنه أنه خحشي أن 
يتصرفوا من بعده في الناس تصرفا سينا قَسأَلَ الله وا يكون ييا من بعده ليسوسهم ليك ارد 
ايان َلِكَ لا أنه خحشي من ورائتيم له ماله فإِنَ الي أعظم مَنزله وأَجَل قَدرًا منْ أَنْ 


0 


ا 


ميراثه دونهم هذا وجهه. 
لاني أنه لر بذك أنه كانَ ذا مال بل كان تجارا يأ كل منْ كسب يديه ومثْل هذَا لا جم مالا ولا 


6 


سجا الأنبياء» فإنهم كانوا أزهد شيءٍ في الدنيّاء 


3 

. 

0 
2 
0-١ 

3 

0 
ا 

5. 

3 


5 3 ده ادام 0 2 2 2 


الثالث أنه قد قد نيت في الصحيحينٍ من عَيرِ وجه أن رسولَ الله صل الله عليه وَسَلَرَ قَالَ هلا نورث» 


وجاء 42 الكافي ص 382 "عدة من أصحابناء عن أحمد بن محمد بن عيسبى» عن ابن محبوب» عن 
هشام بن سال لا 0 
أما تسمع لقوله عن وجل: يا يحبى خذ الكتاب بقوة وآتيناه الحم صبيا..." 


قال المجاسى في المرآة ج4 ص 242 "كا لصحيح" 
أما قولهم أن فاطمة رضي الله عنها غضبة عليه وأن غضبها هو غضب الرسول...نقول: 


لا يازم من غضبها هذا أن يكون الرسول غضب على أبو بكر الصديق خاصة إذا لم يكن الحق معهاء 
فغضب الأنبياء والأولياء لا يلزم منه دائما غضب الله إذ ثبت أن مومى عليه السلام غضب من 
أخوه هارون عليه السلام وأخذ برأسه» ولم يكن هارون عليه السلام مخطئ فلم يترتب شيء من 
غضب مومى عليه السلام» فكذلك يقال أن خير الصحب كان مصيب ولا يترتب شيء من غضب 
الزهراء رضي الله عنها. 


وكذلك يازمهم حسب تفكيرهم هذا أن يقولوا أن الله غاضب من علي من باب أولى لأنه سبب 
ذلك ال ل ا ساء صرح البخاري ج5 ص22 'حد بي عل بن حسين: اال يه 
الَ:إِنَ عا خَطبّ ينْتَ أبي جَهَلِء فسَمِعَتْ بذَلِكَ فاطمَة فَأَنَتْ وسول الله صل الله عليه وسار 
َقَات: :رُم مك أنكَ لا مَْصَبُ لِنَائِكَه وعدا عي َو بِنْتَ أبي جَهْلٍ. قَقَامم رسول الله صل 
لْهُ عليه وسأر» فسمعته حين تشَهد يقول: ال 
وان قاطمة بضعة مني) وان 5ه أَنْ سوءماء وللَِ لا مجتمع 0 اله صل الله عليه وسَلَرَ 


عو ع بن 


وَنْتّ عدو الل عنْد رَجَلٍ واحد ترك علي اللحطية" 


وأبو بكر لم يقصد أن يغضها ولا كان السبب إرضاء نفسه أو تحقيق غاية دنيوية» إما إمتنع عن طلبها 
طاعة لله ورسوله وتطبيا لسنته» فلا بمكن أن نقول أن الله يغضب عليه في ذلك. 


قال شيخ الإسلام في المنهاج ج4 ص 253 "إنّ فاطمة رضي الله عنها إِمَا عَظم أَدَاها لا في ذلِكَ 
من أَذَى أَبيباء فإذَا دار الْأَمُ بِينَ أَدَى أبيها وأَدَاهَا كنَ الاحتراز عن أَدَى أبيا أوجَب. وهذًا 


2 ره سه ارس ص لس سي ل له ومسي ص 6 8:2 يه ع 5 اا مده سير سلا صا ساه سج ًَ- 0 


ل را لسن لاي لك ل اي قر الا اه 
له رةه شير موه ابر وه سه سا سل الس سسا اك 


نكافا إن ا ل القَة أمره وعهده وَيَأَذى بِذَلكَ. وكل عَاقلٍ يع 


4 


0000 
له صل الله عليه وسلر إِذًا حكر يم وَطَليْتْ فَاطمةُ أوْعَوَُا ما يخلتُ ذلك الخو كن 


ع مه رده مدير ردصم 88 لاساه سوس 


كد حك النى صل الله عليه وَل أول» فَإِنّ طاعته واجبة» ومعصيته حرمة» ومن تَأَذَى 
لطاعته كان مخطنًا فى تَأَذْيه بذَلكَء وَكَانَ الموافق لطاعته مصيبًا فى طاعته. وَهَدًا بخلاف من آذَامًا 
2 مه 523 أض ن ‏ اخمل عور 

لغرض نفسه لا لجل طاعة الله ورسوله" 


وقد ثبت أنه راضاها كا جاء في سنن البميقي ج6 ص 491 "أخبربًا أبو عبد الله الحافظ» ثنا أبو عبد 
لله مد بن يعقوب الحافظء ثنا مد بن عبد الوهاب» ثنا عبدان بن عَْمَانَ الى بتبسايور نا أبو 
رةه عن إِسماعيل بن أبي حَالد» عَنٍ الشْعبي َالَ: لاسر ال ون ا اله عنها أنَأها أبو بكر 


مععم س2 مسوم رد هر 2ه 


الصديق رضي الله عنه فَاستأَدَنَ عليياء َال علي رَضِي ال عنه: يا فاطمة» هذا أبو بكر يستَأذنُ 


ُُ سس سس هه سه 1 لماه ابر 


ِيِكء فَقَالتْ: أتحب أَنْ دن له؟ فقَالَ: تعم» فَأَذنثْ له فَدَحَل عليها يتَرضَاهًا وقَالَ: 0 0 


الدَار وَاكَالَ وَالْأهلَ والعشيرة ِل بتغاء مرْضَاةَ الله ا رَسوله م هل البيت 


ل 0 0 


ترضاها حت رضِيت هذا مزسل حسن بإسناد 7 0 
رمي هه فق دسي د 4 ع صه ص 
وقال ابن كثير في البداية والنهاية ج5 ص 289 "وهذا إسناد حيد قوي» والظاهر ان عامى الشعبي 


ون تي ران ا ون أي ا ارا لا ال ال رو ا بولا اي 


9 


ات ان لسار البهقي أنبأنا مد ابن عبد الله الحافظ حد تنا أبو عبد الله الصمار ثنَا إسماعيل بن 


3 ان عور 2500 اص الإصساصضات اراس وى هر اص ص بن 5 ماه 


اق لقي تا تبن عل اناوه عن َل ب مذو ل ل َب يبي ال 
نعلي بن أي طالب: ما أنَا دو كدْث مَكانَ أي بو لفكت بما حكم به أبو بكر في فدك" وهذا 


حديث حسن إسبب فضيل بن مرزوق٠‏ 


جاء في تاريخ الطبري ج3 ص24 " قَالَ السري: قال شعيب» عن سيف» عن مهل وأبي 
يعققوب» قالا: كان من حديث الجواء وناعى» أن الفجاءة إياس بن عبد ياليل قدم على أبي بكر 
فقَالَ: أعني إسلاح» ومرني بمن شت من أهل الردة» فأعطاه سلاحا..... وهرب الفجاءة» فلحقه 
طريفة فأسره ثم بعث به إلى أبي بكرء فقدم به على أبي بكرء فأمى فأوقد له نارا في مصلى المديئة على 
سيف بن عمر الضي قال ابن الجوزي في الضعفاء ج2 ص35 "قال يحبى ضعيف الحديث فلس 
خير منه وقَالَ أبو حاتم الرازي مثروك الحديث وَقَالَ اللْسَانِ والدارقطني صَعِيف وَقَالَ ابن حبان 
بروي الموضوعات عن الأثيّات وقال إنْه يضع الحديث" 

وص 265 "قال أبو جعفر: وأما ابن حميد» فإنه حَدَتَنًا في شأن الفجاءة عن سلمة» عَنْ مد بن 
إنحاق» عن عبد الله بن 0 بي قال: قدم على أبي بكر رجل من بي سليم » يقال ل وهو 
إياس بن عبد الله بن عبد ياليل بن عميرة بن خفافء فَمَالَ لأبي بكر: إني مسلم» وقد أردت جهاد 
من ارتد من الكفار.." 


شيخ الطبري ابن حميد متروك تقدم الكلام عليه قال الذهي ف الكاشف ج2 ص 166 " وثقه 
جماعة والاولى تركه قال يعقوب بن شيبة كثير المناكير وقال البخاري فيه نظر وقال النسائي ليس 
بثقة" وابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص54 " كذبه أبو زرعة وابن وارة وقَالَ النْسَائ ليس بثقّة 
وَقَالَ ابن حبان يتفرد عن التمّات بالمقلوبات وَقَالَ صَال بن عمد الأسدي ما ريت أحذق 
كدب مِنه ومن الشّادكون' 


وتوجد رواية أخرى تكامنا عليها (فوددت أني كل بيت فاطمة) 


ا ياه 
صحيح الكشثي في رجاله ص107 " حد تن مد بن قواويه» َال حدنَ سعد بن عبد اللّدء قال 
ل معت أيَا 


227 ار وَمَا ادْعى من الربويّة في أمير 


عه علا 


المؤْمنِينَ علي بنِ أبي طالب فَمَالَ إِنهِ لا ادعى ذَلِكَ فيه استتابه أمير المؤْمِنِينَ (ع) فَأن أَنْ يتوبٌ 


(رزية اعميس) 

1/ حديث رزية اميس من الأحاديث المشهورة التي إستعملها الروافض ببدف الطعن في أمير 
المؤمنين عمر رضي لله عنه عن طريق تحريف المعاني والتدليس على الفاروق بتقويله ما لم يقل دون 
دليل» وكان هذا يوم اللهيس قبل وفاة النبي ممد صلى الله عليه وسلِ بأربع أيام حين أراد أن يكتب 
كاب فاختلف الصحابة في ذلك وسماه ابن عباس رضي الله عنه رزية وهذا من إجتهاده فلا 
إشترط أن يكون ذلك اليوم رزية تجرد قوله» فعمر رضي الله عنه أفقه منه والحق كان معه كم 
سوف نبين» وإذا أرادوا الإلتزام بقول ابن عباس رضي الله عنه لأنهم يرون أنه طعن في الفاروق 
وجب أن يأخذوا قوله في الفاروق على وجهه الكامل» جاء في صحيح البخاري ج5 ص12 قوله 
لثاني خير الصحب بعد الصديق "قد صحبت رسول الله صل الله عليه وس فَأَحَسَنتَ صمبته» ثم 
َارقته وهو عَنكَ رَاض» اكيت لا لاسي ده اباك وَهوَ عَنْكَ راض" وقد قال 
شيخ الإسلام في الهاج ج6 ص25 "وقول ابن عباسٍ: 'إن اللكر ل ع عن ل سول 


لس ويد سس ست سل © 6 سر رام صحج ‏ ا بعرم م ص 


الله صل الله عليه وسلر وبين أَنْ يكتب الْمَابَ' يفضي أن هذا الحائل كان ورب وَهوَ َيه في 


حت من شك. في خلافة الصديقء أو اشتبه عليه الأمر الي هنَاكَ َابٌ لرَالَ هَدَا الك 


كس ماه سا موص ل سير سق ساس سا ساس 00 0 


اما من عل أن خلافته حق قلا رزِية في حَقَه؛ له امد 


وقول ابن عباس هذا ل يكن عند الحادثة بل بعدها أي بعد ظهور أهل الأهواء والبدع من الرافضة 
ويدل على ذلك ما رواه البخاري في صعيحه ص 33 التاتك ارس قال: 0 كيع عن 
سفيان» عن معطرف» عن الشمي» عن أي بحيمة قال: : قلت لعل بنِ أبي طَالب: 0 


0 رو ما بره بره 5ه 2 


كَبٌ؟ قَالَ: لاء إِلّا كاب اللء ا 1 07 أو ما في هذه الصحيقة. قَالَ: قت 
ف هذه الصحيقة؟ قال: لعفل وَفَكَاكُ الأسير» لا عسل 0 


وعند مراجعة السند نجدهم كلهم من الكوفة من وكيع إلى أببي جحيفة الذي عاش في الكوفة» 
فيظهر لنا من أبن كانت تأتي تلك الأقوال الغريبة من مصدر الكذب على أهل البيت عليهم السلام؛ 
ومثل هذا ذكر في صحيح البخاري ج4 را أخبرًا إسماعيل عن ابن عون 
عَنْ إبراههم عَنٍ الأسود قال: ذكروا عند عَائّشَة: أن علا رضي الله عنما كانَ وصيًا قَقَالَتْ: مق 
ع إليه من صَدْرِي أو قَالَتْ: ري فدعا بالطست فَلَقَد انْحنت في ري قا 
0 لسرن الت سكن الاير إن علية إلى الأسر ان 
يزيد إما من الكوفة أو درس فيها مثل عبد الله بن عون» وهذا دليل على ظهور أقوال المنافقين 
الغريية التي كان يسأل الصحابة إسببها عند ظهور بدعة التشيع؛ فالمصيبة كانت عليهم لا على المؤمنين 
وابن عباس لأنه كا ثبت عنه في مصنف ابن أبي شيبة ج4 ص544 "حدثُنا أبو بكر قال: حد كنا ان 
عييئة» عن عبيد الله بنِ أَبي يزِيدَء قَالَ: «كان ابن عباس إذَا سبلء عن الْأَمرِء وكَانَ في القرآن 
َخبر به» د دين في اران ل ل رة إن ل يكن 
َنْ أبِي بكر وَعْمَرَ َي الله ماه إن د يكن فل فيه بريه" فير الأمة لم يكن ببحاجة اذلك 
اكاب للأسباب المذكورة في الحديث الصحيحء فالرزية وقعت على الزنادقة الذين نشروا تلك 


الأقوال م عا عات لا من كان على نبج الصحابة رضوان الله علهم. 


الجواب: لاء لأن الدين كامل ولا حاجة لإضافة ذلك الاب لأن الله قال في كابه العزيز [اليوم 
جك كك كز ونث مذ بشني وجيت لكر الإنلام دب 

ثانياء لو كان ذلك الكقاب واجب تبليغه وأنه من الدين ولا يكتمل الدين إلا بككابته» لكان الله عصم 
رسوله من الناس وأجبره على كابة ذلك اكاب ولا يمكن لأي شيء أن يوقف الرسول صلى الله 
عليه وسل من تبليغه لقوله تعالى إيا أَمهَا السو يغ ما َل يك من رَبك وَإن لد مَل قا 
بلْغتَ رسالته واللّهُ يعصمَكَ من الئاس إِنَ الله لا بدي الْقَوم الكافرينَ| أو على الأقل يتدخل 
صاحب الولاية التكوينية لمساعدة الرسول في كابة ذلك الاب أو إساعده الله بمعجزة ويقويه لكي 
يقوم من مرضه لكتابة ما أمى بكقابته كا يزعمون حتى لا يصبح الرسول مقصر في التبليغ ويجعل غير 
مبلغ لرسالة ربه. 

ثالثاء الروافض يدعون أن الرسول بلغ بإمامة علي قبل الرزية بنص جل ظاهر لكل الصحابة» فيصبح 
ذلك اكاب الذي أمى بككابته عليه السلام مجرد تحصيل حاصل لا يزيد ولا ينقص» وعند ربطه مع 
ما ادعوه كذبا على الرسول والامام علي أنه صل الله عليه وسلم أثبت للصحابة تتصيب علي بعده بما 
لا يترك لهم شك في خلافته ومع ذلك أراد الرسول كابة ذلك الكّاب» يقع الاثنا عشرية أمام 
خيارين: إما أنه صلى الله عليه وسلم قصر في التبليغ بأهم شيء الدين الشيعي فذكره الله في أخر حياته 
وهو في تلك وهذا لا يليق بالنبي» أو أن ذلك الاب ليس إلزااي وهو مجرد كاب استحب كابته 
من باب الإرشاد للأصلح ليس بواجب كابته. 

رابعاء حديث المعصوم الصحيح في مرآة العقول ج8 ص 48 "عن أب جعفر علي هالسلام قال 

خطب رسول الله عليهالسلام في حبة الوداع فقال يا أيها الناس واللّه ما من شيء يقربكم من الجنة 
ويباعدم من النار إلا وقد أمرتكم به وما من شيء يقربكم من النار ويباعدم من الجنة إلا وقد نبيتكم 
عنه" فهذا يعني أن الاب ليس من الدين ولا يضر إذا لم يكتب لأنه لن يدخلنا الجنة ولن يخرجنا 


خامساء لو كان ذلك اتاب واجب كابته والأمة لن تضل بعده يلزم منه أن يكون شيء جديد فلو 
كان قد بلغه من قبل (إمامة على حسب فهمهم) لما خاف عليه السلام من ضلال الأمة وهو قد 
بين لهم ذلك الامر. 


سادساء هذا الأعى الذي لن تضل بعده الأمة يستحيل أن يكون في إمامة علي رضي الله عنه لأن 
الصحابة حسب دينهم مرتدين وضالين وكا يقولون بمصطلحهم أشركوا في الإمامة بالرغم من أن 
الرسول بلغ وبين لهم ذلك بالنصوص اللية وأعى بذلك عند نزول أية التبليغ حسب دينهم ومع 
ذلك بحدوهاء فترك وححد ذلك الاب يكون أولى» فشرط عدم ضلال الأمة لن بتحقق بإمامة علي 
فعلم بالإضطرار أن محتوى الاب ليس حول ما يدعون وإلا لزم أن يكون قول الرسول غلط أو 
تكون عقيدة القوم في الصحابة غلط» وللخروج من هذا يجب أن يكون محتوى الاب خلاف ما 
يدعون حت بتحقق ذلك الشرطء والقائل بأن محتوى الاب في إمامة الصديق أقرب إلى الحق 
والعقل من القائل أنه في إمامة علي» لأن إمامة الصديق عصمة الأمة من الضلال بإجماع الصحابة 
على أحقية وفضل الصديق» وقيامه بقتال وصد المرتدين بل حال الأمة كان أحسن في خلافة الثلاثة 
من حالهم عند فترة الكرار» فصل ما حصل بين المسلمين من فتنة وإقتتال» فإمامته لم تعصم الأمة 
من الضلال كا في الكاب» خاصة مع العقيدة التي وضعوها في الصحابة فلو كان الرسول يريد أن 
يكتب عن ما يحفظ الأمة من الضلال وبالتحديد في الحلافة يكون المقصود بها أبو بكر رضي الله 
عنه من باب أولى وهذا دليل أخر يستدل به على كون الاب في إمامة الصديق 15 سوف نذكر 
لاحقا. 

(فالمقصود هنا أنه لو وجب كابة ذلك الاب مستحيل أن يكون في إمامة علي لأن الصحابة 
عندهم مرتدين وضالين بسبب ترك الإمامة المزعومة فالشرط إن ,تحقق وهذا يقوي القول بأن 
الاب في إمامة الصديق لتحقق الشرط بخلافته) 


000 230323 وسل كابة ذلك اكاب وهو علمه 
بالوحي أن الصحابة رضي الله عنهم لن يضلوا عن ما أراد كابته لهمء فترك الاب لعدم وجوب 
كابته وهذا ينطبق عل إمامة خير الصحب. 

نعم وهذا يؤيده ما ذكرناه في المطلب الثاني من البحث لقوله تعالى أنه أكل الدين فبهذا يكون رأي 
اللارريم لمي فترك الرسول يرتاح أفضل من كلدي إن ينقص ولن يزيد في الدين لأنه كامل» 
ان رك ليك الاب تبيانا كل 5 سشٍِ بهذي ورحة وشرى كن فيظهر أنه لا 
حاجة للرسول أن يكتب ذلك الكّاب وصواب رأي أمير المؤمنين عمر. 


ثانيا وما .ينبت فطنة وقوة فهم أمير المؤمنين عمر رضي الله عنه هو إتخاذه لهذا القرار ترك النبي يرتاح 
لعلمه أن الاب الذي أراد الرسول صل الله عليه وسلم كابته ليس واجب لأنه يلزم من ذلك 
تخطيء الرسول أو القول بما يقول به المسلمون أنه ليس من الدين الواجب تبليغه للخروج من المشكل 
لأن قوله كبا لن تضلوا بعده أبدا يجعل هذا الاب أفضل من القرآن و السنة و أن الدين الذي بلغه 
الرسول وقال الله عنه كامل ليس كافي لهداية الناس و كل الفرق متفقة متفقة أن القرآن أفضل كاب في 
الدين فلا يصح أن يكون من الشريعة الواجب تبليغها دون الإنتقاص من الدين فيبقى خيار منطقي 
وهو أن الاب ليس إلزامي إنما تاب إرشادي قد يكون في الخلافة أو ما شاببها من الأمور التي لا 
تزيد ولا تتقص في دين الله فرأي عمر رضي الله عنه يبين لنا أنه عرف بأن الموضوع الذي أراد 
الرسول صلى الله عليه وسلم كابته يمكن الوصول له بالقرآن و السنة فالدين كامل و إجتهاده رضي 
الله عنه كان صعيح و موفق. 


4/ هل أقر الرسول برأي الفاروق ؟ 


نقول نعم لأنه كا هو معلوم الرسول صلى الله عليه وس لم يترك التبليغ أبدا مهما كانت العداوة 
اتجاهه وهبما كانت الظروف» تطبيقا لأوامم الله تعالى بالتبليغ فن غير المنطقي أن ترك الرسول كية 


ذلك الاب بسبب اختلاف الصحابة رضي الله عنهم وهو لم يترك التبيلغ لأسباب أكبر وأشد فلو 
كان ذلك الاب واجب تبليغه لما تركه الرسول صل الله عليه وسلم مهما كانت الظروف وهنا يظهر 
تصويب الرسول لقول عمر رضي الله عنه عندما قال حسبنا تاب الله لأنه وجب على الرسول صلى 
الله عليه وسلم في حالة عدم الإقرار برأي أمير المؤمنين أن يكتب ذلك اكاب ويخالف قول عمر 
رضي الله عنه وهذا لم يحدث. 

5/ هل قول عمر رضي الله عنه غلبه الوجع يعد طعن ؟ 

لاء لأن المرض ثابت للأنبياء لكونهم عليهم الصلاة والسلام بشر مثلنا يأ كلون ويشربون وما شابه 
ذلك من الصفات البشرية فالمرض لا يعد نقص» وقد جاء أن مرضه عليه الصلاة والسلام كان 
شديد في كتب الفريقين منها ما جاء في الكافي ج2 ص 252 بسند صحيح «علي بن إبراهيم» عن 
4 عن ابن أن عمير» عن هشام بن سالم» عن 0 1 الله (عليه السلام) قال: إن أشد الناس 
بلاءا الأنبياء ثم الذين يلونهم» ثم الأمثل فالأمثل» قال الجلسي في مرآة العقول ج9 ص321 حسن 
كالصحيح 

وقد قال المازندراني في شرح أصول الكاني 9 ص 206 عند شرح هذا الحديث «وفي هذا 
الحديث وغيره من الأحاديث المتكثرة من طرق الخاصة والعامة دلالة واضحة على أن الأنبياء في 
الأمراض الحسية والبلايا الجسمية كغيرهم ْ 0 0 مها من الغير تعظيما لأجرهم الذي يوجب 
التفاضل في الدرجات ولا يقدح ذلك في رت بتهم. بل هو نثييت لأمرهم وأنهم لنشمر)» 

وقد جاء أيضا في صحيح الإمام البخاري ج7 ص 118 «عن عبد الله 4 رضي الله عنه قَالَ: «أَتَيتَ 
الي صل الله مس مي قبطو دده ته نك أتوعك وعك 


ايا 


شَدِيدّاء ذلك 9 لك 00 قال: ع 0 من 1 يصيبه اذى 


عم 2 مص م 


تحات ورق الشجر.» 


اع عر عن ال عر 


6 نت عه خطًا ياه ما 


ا 


وذكر العياشي في تفسيره ج2 ص 70 «عن عبد الله بن سنان عن أب عبد الله عليه السلام عن أبيه 
عن أبائه قال: دخل علي عليه السلام على رسول الله صلى الله عليه وأله في مرضه وقد أخمي 
عليه...» وقال المفيد في الإرشاد ص 186 «فأخذ علي عليه السلام رأسه فوضعه في حجره فأخمي 
عليه» 


4 


فقوله رضي الله عنه بعيد جدا عن الطعن الذي يتوهمه هؤلاء بل يفهم كا جاء في سياق الحديث لا 
كا يفهمه المنافقون فعندما نرجع للعديث نجده يقول أن النبي غلبه الوجع وعندنا كاب الله حسينا 
فكل عاقل لم يغلبه الهوى والحقد يفهم أنه أراد ترك الرسول يرتاح و عدم الإكار عليه نظرا للمشقة 
لمترتبة عن ذلك بسبب تغلب المرض وإشتداده عليه فلم يوجد داعي لذلك خاصة وأن الاب ليس 
من الضروريات التي لايكتمل الدين إلا بها فكان قراره إشفاقا على رسول الله وتخفيفا عليه لا طعناً 


فيه. 


6/ نطبق منطق الشيعة ونرى من هو أولى بالطعن الفاروق أم المعصوم ؟ 

في حالة أمير المؤمنين عمر رضي الله عنه الرسول صلى الله عليه وس أقر برأيه ولم يكتب ذلك 
الاب بينما في حالة المعصوم الرسول أمره بمو إسمه (في صلح الحد.ربية) لكنه رفض فقام الرسول 
صل الله عليه وسل يمو الإسم بيده كا جاء في صححيح البخاري ج5 ص 141 «قالَ لعلي: اش 0 
الله قالَ عل لا وال لا أَُوك بدا فأَحَدَ رَسُولُ الله صَلَ الله ْوَل الَْاب» وفي تفسير 
القمي ج2 ص 313,309 بسنده الصحيح عن أبيه عن ابن أبي عمير عن ابن سنان (وهو عبد الله) 
عن أب عبد الله (ع) قال: «كان سبب نزول هذه السورة وهذا الفتح العظيم.....ثم قال اع يا 
علي! واكتب مد بن عبد الله فقال أمير المؤمنين عليه السلام» ما أمحو اسمك من النبوة ابداء فحاه 
رد الل ضر الله عليه وآله بيده» و ذكر الحادثة شيخهم المفيد في الإرشاد ص121» فالرسول أقر 
رأي عمر وطبقه (لكونه صواب كا ذكرنا سابقا) والمعروف أن السنة تكون بالقول والفعل 
والإقرار» بينما رفض الامتثال لرأي المعصوم وقام بفعل ذلك الأعى بيده لأن المعصوم رفض 
وخالف أمى الرسول» فن أولى بالطعن من أقر الرسول برأيه وأيده أو من لم يقر برآيه وخالفه؟ 


أما قولهم لا هنا أمى الرسول لم يكن إلزاميا إسبب قبول الرسول إعتذار المعصوم عن عدم فعل أمره 
والمعصوم فهمه على أنه أمى إرشادي وأن الرسول لم .ينبه المعصوم على هذا الفعل ؟! فعل في رزية 
اميس بطردهم فهو إذا ليس بمعصية فالرسول لا يتأخر في ردع الباطل ولا يمنعه من قول الحق 
لومة لاثم كا جاء في موقع السيستاني وأنه لم يرفض بل ل تطاوعه نفسه لهذا الفعل وهذا من غاية 
حكمته ما قال المرتضى.. فنقول: هذا يظهر نفاق وازدواجية المعايير عند القوم أما بالنسبة للقول 
الأول أن هذا الأمى لم يكن إلزاميا والمعصوم فهمه على أنه من باب الإرشاد» نرد: هذا يكون في 
حالة الفاروق من باب أولى فالدين كان كامل حسب قول الله في كابه وقول المعصوم عن حجة 
اوداع ففهم عمر أنه أمى إرشادي أحم وأقرب للعقل عكس المعصوم فأمى النبي كان لابد من 
وقوعه بحيث فعله بنفسه بينما في رزية اميس لم يكن وقوعه إلزامي بسبب تركه للفعل» أما القول 
الثاني أنه صلى الله عليه وسلم قبل إعتذار المعصوم ول يعاتبه عليه ما حصل في رزية اميس وأنه لا 
يتأخر في ردع معصية... نقول: بعد تعديل التدليسات التي رف ل أن هذا جة عليهم لا 
لهم الرسول لم يطرد عمر وحده بل كل الموجودين والسبب ليس عمر هذا من كذبهم لقد جاء في 
صحيح البخاري ص34 «دَاخبَلفُوا وكثر اللخط. قَالَ: فقوموا عتي» ولا ينبي عندي التنازْع» وفوق 
هذا الرسول أقر قول عمر ولم يكتبء ول يبت أبدا أنه عاتب عمر على قوله» إذا بقولهم وحجتهم عمر 
معذور وفعله ليس بمعصية بل ويمكن أن نقلب الجة عليهم فلو سينا أنه طردهم إسبب الاب نقول 
هل المأمور بكابة ذلك الاب من أهل الإيمان أو من أهل النفاق إذا قالوا بالأول خالفوا دينهم 
وإذا قالوا بالثاني يكون كارثة عليهم فهل الرسول يأمن المنافقين لحفظ ونقل مثل هذا الأمر! وحق 
يخرجوا من المشكل لابد من إثبات وجود المعصوم كاتب الرسول وهذا هو الحق وجوده» فنقول ما 
كان رأبه في القضية هل كان مع عمر أو ضده مع الدليل» وإذا كان طرد الرسول كا تقولون دليل 
على المعصية أو كا تطرف البعض منهم دليل على النفاق نقول أن الدليل على تخصيص من قال 
بعدم كابة ذلك الاب بالطرد بل الحديث يقول قوموا عني أي جميعا فطرده لمن قالوا بككابة ذلك 
الاب وحسب زتمهم علي معهم حتى لا يجعلوه في صف الفاروق يعد ظم إذا كان سبب الطرد 
موقف الفاروق وهذا دليل أخر على أن الطرد بسبب اللغط والنزاع لا ما يدعون كذباء فقولهم أن 


طرد الرسول مذمة لعمر مصيبة عليهم وينقلب ضدهم, أما القول الثالث أنه لم تطاوعه نفسه وهذا 
من حكمته يكون الفاروق أحق به لأنه أراد التخفيف عن الرسول ول تطاوعه نفسه أن يراه يتعذب 
زيادة عن الذي هو فيه ودليل على حككته أنه أراد الترفيه على النبي لعلمه أنه ليس أمى إلزامي 
ويقوي رأيه كاب الله كا ذكرنا وعدم إعتراض النبي عليه وإقراره له فالحكمة تكون هكذا لا بترك 
أمى الرسول بدون تحقق فائّدة بل ويقوم الرسول بذلك الأمى بنفسه فأين الحكمة هنا؟ والكارثة أنهم 
طعنوا في أمير المؤمنين عمر على هذا ومدحوا المعصوم بالرغم من أن الأول كان فيه كل الأسباب 
التي مدحوا المعصوم لأجلها بل وأفضل» (وهذا كا ذكرنا من باب إِلزامهم بمنطقهم) فكل طعن 
يقولونه في الصحابة وبالتحديد في الخلفاء الثلاثة يكون ذلك الطعن القول به في علي أولى فبعد عمر 
رضي الله عنه عن الشببة هنا أكبر من بعد علي رضي الله عنه» هذا مع العلم بفساد القولين إلا أن 
فساد قولحم في عمر رضي الله عنه أشد وأكبر. 


7 الاب الذي كان الرسول صلى الله عليه وسلم يريد كابته لا يساعد الروافض بشيء ولا سرهم 
(>ا ذكرنا في النقطة السادسة من المطلب الثاني كون التوصية بإمامة الصديق أولى من التوصية 
بإمامة علي) لأنه صلى الله عليه وسلم كان راح ينص على إمامة الصديق رضي الله عنه وذلك 
إستنادا لما فعل الرسول في أخر حياته من تخليف أبو بكر رضي الله عنه إمام على المسلمين في الحج 
واختياره إمام للصلاة بالمسلمين عند مرضه وأيضا المرأة التي أنت الرسول صلى الله عليه وسلم تسأله 
فأمرها أن ترجع فقالت إن لم أجدك رد عليها فأتي أبا بكر وما ينبت صدق هذه القرائن و دلالتهم 
هو مائبت في الصحيحين قوله صل الله عليه وسلم «ادذعي أبا بكر أباك وأخاك حتى أكتبٌ كبا فإني 
أخاف أنْ يكن متم ويقولٌ قائل : أنا أوْلَ ويأى الله والمؤمنونَ إلا أبا بكر» وهذا الحديث صريح 
في رغبة الله ورسوله أن يكون خير الصحب الصديق رضي الله عنه هو إمام المسلمين بعد الرسول 
وكا ذكرنا سابقا قد يكون الرسول صلى الله عليه وسلم ترك كابة ذلك الككتاب لعلمه أن الصحابة لن 
يضلوا عن رغبته لعلمهم وإاجماعهم على سبق وأفضلية أبو بكر رضي الله عنه على كل الصحابة بذلك 
الأمى والله نص على الشورى في القرآن وبين أفضلية المهاجرين والسابقين الأولين وقال تعالى في 


5 معت 9 تدم ددم ااام من عه خب درت وم 6 ام دك 


لزه بي سس سير 


4 ماناس ع سمس 0 وعرهول دري م ة يئر مد س2 8 ١‏ 
من بعد وقاتلوا وكلا وعد الله الحسئئ والله بما تعملون خبير4 فتدخل حمر رضي الله عنه كان من 


الثابت عن عمر رضي الله عنه أنه قال غلبه الوجع وهذا ليس بطعن في الرسول ول يثبت عنه أنه 
قال مجر رسول الله لكن في صحيح البخاري ثبت أن بعض الصحابة قالوا أمجر أو مجر رسول اللّه؟ 
وهذا من باب السؤال والإستفهام» أو ا قال القرطبي في المفهم ج4 ص 560 "ولا علم أصحابه 
هذا كانوا يأخذون عنه ما يقوله في كل حالاته حيّ في هذه الحالة» فإنهم تلقوا عنه وقبلوا منه جميع 
237273 

وأجيزوا الوفد بحو ما كنت أجيزهم» إلى غير ذلك. ولم يتوقفوا ولا شكوا في شيء منه» وعلى هذا 
إستحيل أن يكون قوهم أَتجْرَ لشكٌ عرض لهم في ححة قوله زمن مرضه» وإئّا كان ذلك من 
بعضهم على جهة الإنكار على من توقف في إحضار الكتف والدواة وتلكأ عنه» فكأنه يقول لمن 
توقن: كيف لتوقف؟ أتظن أنه قال هذيانا؟ ! فدع التوقن وقرب الكتفٌ فإنه إنما يقول البق لا 
ا ل كس 

وقال القاضي عياض في الشفا ج2 ص 193,192 "وعل هذا لا يصح ظاهر رواية من روى في 
الحديث جر إذ مَعنَاه هذى يمّال تر شرا إذ هذىء وأغمر غمرا إذَا أسّش» وأَعر تعدية ره وإئها 
الأصم والأولى أَهجر؟ على طريق الإنكار علّ من قال لا يكتب" 

وهذه هي الألفاظ الراجحة في حديث رزية اميس (غلبه الوجع وأغر بصيغة الإستفهام الإنكاري) 
أما القول الأخر أنه جر فهو مرجوح» وما يقوي عدم ترجيح هذا القول هو عدم إنكار الصحابة على 
من قال أنه ثجر فلو حصل تقليل أو قول فيه طعن في الرسول إذا لم يرد بنفسه على الأقل يرد 
الصحابة الأخرين وهذا لم يحصل» وأم ما جاء في هذا هو ما أورده الإمام البخاري في صحيحه 


تحت باب مرض الني صل الله عليه وس ووفاته وفيه الألفاظ الراجحة» وإن قلنا بثبوت الألفاظ 
الأخرى يكون قائلها مخطئ و يعذر لأن الرسول صل الله عليه وس لم يوخ القائلين ولم يصدر في 
حقهم أي حم ويمكن حمل صدور تلك الأقوال على الشك والحيرة فشك الصحابة هنا جائز لما 
سبق ذكره عن حالة النني صلى الله عليه وسلم وشدة مرضه وأنه كان يكامهم ويغمى عليه....لكن 
حت ننبي الجدال نذهب لكتبهم ونرى نفاقهم عندما يتعاق الأمى بأصحاب المعصوم وكيف 
برقعون» جاء في الكافي ج2 ص 386,385 سند صحيح «علي بن إبراهيم؛ عن أبيه؛ عن ابن أبي 
عمير» عن عبد الرحمن بن اجاج عن زرارة قال: قلت لأبي جعفر (عليه السلام): يدخل النار 
مؤمن ؟ قال: لا والله....* شيخ لا عم له بالحصومة..» قال المجلسي في عرأة العقول ج11 ص 115 
حسن كالصحيح و علق على قول زرارة ب «وقوله : شيخ لا علم له بالحصومة» الظاهر أن غرضه 
الإمام صلوات الله عليه» يعني لا يعلم طريق الجادلة» وحمله على أنه أراد نفسه بعيد فأقول زائدا على 
ما عى : إنه يمكن أن يكون ذلك بحض خطور بال لا يؤَاخذ الإفسان به...» 


وها رواية ححيحة قال عنها المجلسي ني مرآة العقول ج11 ص 106 "حسن كالصحيح" الرواية 
«علي بن إبراهيم؛ عن أبيه» عن ابن أبي عمير» عن هشام بن سالم» عن زرارة قال دخلت أنا وحمران 
أو أنا وبكير على أبي جعفر عليهالسلام قال قلت له إنا نمد المطمار قال وما المطمار قلت الثر فن 
وافقنا من علوي أو غيره توليناه ومن خالفنا من علوي أو غيره برئنا منه فقال لي يا زرارة قول الله 
أصدق من قولك فأين الذين قال الله عن وجل : « إلا المستَضْعفِينَ من الرجال والنّساء والْوزْدان لا 
ستَطيعونَ حيلة ولا يمَدونَ سَبِيلاً » أين المرجون « لأم الله » أين الذين « خَلَطُوا عَمَلاً صابلا 


واخر سيئاً » 001 أصحابٌ الأعراف » أبن « الموَلمَة 3 قأوبهم »؟ وزاد حماد في الحديث قال فارتفع 


صوت أبي جعفر عليهالسلام وصوتٍ حتى كان إسمعه من على باب الدار" 


رقع له المازندراني في شرح أصول الكافي ج10 ص54 "دل على سوء أدب زرارة وانحرافه والحق 
أنه من أفاضل أصصحابنا أنه منزه عن مثل ذلك وكأن قوله هذا كان قبل استقراره على المذهب 


الصحيح أو كان قصده معرفة كيفية المناظرة في هذا المطلب وتحصيل المهارة فيها لإيناظر مع 
الحوارج وأضرابهم ورأى أن المبالغة فيها لا تسوؤه (عليه السلام) بل تعجبه» والله يعمل" 


فنرى كيف يرقعون لزرارة الذي قال عن أبِي جعفر رضي الله عنه شيخ لا علم له بالخصومة إسبب 
نقاش دار بينهم وكيف يطعنون في الصحابة إسبب شكهم عند مرض الني الشديد. 


(كسر الضلع) 


جاء في فرائد السمطين للجويني الرافضي ج2 ص 35,34 (وقد ذكرنا أن هذا الاب ليس من كتب 
أهل السنة وتكفي المقدمة التي نقلته عن المؤلف عندما ذكرت المصادر التي يحتجون بها علينا وههي 
ليست بحجة لبيان فساد عقيدته) ومع ذلك لم يصحء الحديث "أنبأني الشيخ أبو طالب علي 0 
بن عبيد الله بن اللحازن عن كاب الإمام برهان الدين أبي الفتح ناصر بن أب المكارم المطرزي عن 
أن المؤيد ابن الموفق» أنبأنا علي بن أحمد بن موسى الدقاق قال أنبأنا محمد بن أبي عبد الله الكوفي 
قال: أنبأنا موبى بن عمران عن عمه ا حسين بن يزيد النوفلي عن الحسن بن علي بن حمزة عن أبيه: 
عن سعيد بن جبير»عن ابن عباسءقال: إن رسول الله صلى الله عليه و اله كان جالسا.... وانتبكت 
حرمتها وغصب حقها و منعت إرثها و كسر جنبها و أسقطت جنينها و هي تنادي يا ممداه فلا 


الحسين بن ,يزيد النوفلٍ مجهول قال اتلخطيب في تاريخ بغداد ج4 ص 150 "أخيرنًا ع ْ طلحة بن 
تحد» قَالَ: حَدثنا أبو جعفر مد بن على بن الحسين بن بابويه الَْمَى إِملاء» قال: حَدَينٍ أب قال: 
حَدثًا علي بن رايم عَنَ أبيه» عَنِ [الحسين بن يزيد التوقي]» عن إماعيل بن مسلر» عن جَعفرٍ 
بن تحمدء عن أبيهء عن آبائه» قَالَ: قَالَ رسول الله صل الله عليه وسَلْر: من عد عَذَا من أجله فَقَد 


معام وومةه 


وف تاريخ ا ص 202 الم ا حميد» قال: حدثنا 1 عن مخيرة» عن ادر 
كيب َالَ: أن مر بن اللخطاب ار قل رت قَالَ: والله 
انرق عت أ قفري اده يك 


وهذه الرواية خارج الموضوع لا ذكر لحرافة كسر الضلع فيهاء ولم تصح بسبب شيخ الطبري مد بن 
حميد الرازي تكلمنا عنه عدة مرات هو متروك قال البخاري في الكبير ص 69 "فيه نظر" 


2ه سداما ه مه جا 


وجاء في اك الأشراف للبلاذري ص 586 "اللَدَائني» عن مسلمة بن ارب عن سليمان 


التيمى» وعن ابن عون أَنَ أَبا بكر أَرسَلَ ِل ِل يريد البيعة» َإر بَايِع. جَاءَ عمر» ومعه فتيلة فتلقته 
فاطمة على الباب» فقالت فاطمة: يا ابن اتخطابء أَتراك حرق عل بابي؟ قال: تعم..." 


مسلية بن محارب مجهول والإنقطاع بين ابن عون وسليمان وخير الصحب 


وجاء في مصنف ابن أبي شيبة ج7 ص 432 "شد بن بشر, نا عبيد الله بن عمر, حد تنا يد بن 

أسلر, عن أبيه أَسلر أنه حين بويع م لأبي بكر بعد رَسُول الله صَلَ الله عليه وسلْر كان علي والزيير 
يدَخلان عل فَاطمَة 0 الله صل الله عليه وَسَلَرَ قيسَاوروتها يعون في أعره, لما بلغ 
ذلك مر بن المخطاب حرج حي دَحَلَ عل فاطمة فَقَالَ: «يا ِنْتَ رسول الله صل الله عليه وسلر, 


ع ص 
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ماني إن اجتمع هوْلَاءِ التقر عندك : أن أمزتهم أن يحرق علبيم البيت» قَالَ: 00 
0 تون 31 مقا اي وق لك يق مقن مك لتم 


مضينٌ لا حَلفٌ عليه, قانصر فوا راشدين, ار سات ا 


رس ع سير 


حت بايعوا 0 ب 


وهذا الحديث خارج الموضوع ولا يجوز لهم أن يستداوا به على خرافة كسر الضلع فتنه يقول بحدوث 
البيعة دون وقوع مشاكل أو إعتداء على الموجودين في ذلك البيت» إنما الزيادة فيه تهديد عمر لهم 
وأبن هذا من القصة التى وضعوها. 


وضعف بعضهم هذا الحديث بكون أسلم لم يحضر الحادثة» وقال ابن حجر في التقريب ص 222 "ثقة 
عالم وكان يرسل" وذكره في الطبقة الأولى من المدلسين ص 21,20 "زيد بن أسلم العمري مولاهم 
روى عن بن عمر رضي الله تعاللى عنهما في رد السلام بالاشارة قال ن 2 قلت اسان عاد 

اسمعه من بن عمر فسأله فقال أما اني فكلمني وكليته أخرجه الببيقي وفي هذا الجواب اشعار بأنه ل 
يسمع هذا بخصوصه منه مع أنه مكثر عنه فيكون قد دلسه" 

وأنا أرى ضعف في المتن أيضا لأنه توجد رواية صحيحة في المستدرك ج3 ص80 ذكرتها عندما 

امت صن بجلا ولي ريض الل شل لير لسعب ريا 1 ل ل وال اي ير 

الوم قلر ير عليا فَسَأَلَ عنْهء قَمَالَ: ان ل امار قأتوا به» فَعَالَ أبو بكر: ابن ع عَم رسول الله 

صل الله عليه وسار وحختنه أَردتٌ أن تَشْقَ عصا المسليِينَ؟ قمّالَ ولاق 


ل اي ل 


عاك عليه وسلل شايع" دون ذكر التبديد. 

وهذه القصة الموضوعة يوجد من علماء الشيعة من طعن في صحتهاء منهم أصف محسني في كابه 
مشرعة بحار الأنوار ج2 ص 139 ما وقع عليها من الظلم وبكائها وحزنها وشكايتها في مرضها الى 
شبادتها (43: 155) فيه اكثر من خمسين رواية» والمعتبرة منها ما ذكرت بارقام 14» 22 و 24" 
ل لا ار ان الروايات التي قال عنها شيخهم آصف معتبرة لا ذكر لكسر الضلع 
واسقاط الجنين فيها! بحار الأنوار ج43 ص 173 وباقي الروايات (22 و24) في ص 195 

ولا يحب في ذهاب اصف لهذا المذهب وشيحه اللحوثي يقول في صراط النجاة ج3 ص314 "هل 
الروايات التي يذكرها خطباء المنبر» وبعض الاب عن كسر (عمر) لضلع السيدة فاطمة (عليها 
السلام) صحيحة برأيك؟ الحوثي: ذلك مشبور معروف» والله العالم" ومعروف أن الشبرة 


لا تقتضي الصحة عند ابجميع بالإتفاق. 


ويقول كاشف الغطاء في جنة المأوى ص66 إلى 65 "ولكن قضية ضرب الزهراء ولطم خدها مما 
لايكاد يقبله وجداني ويتقبله عقلي» يقتنع به مشاعريء لالأن القوم ,تحرجون ويتورعون من هذه 
اله العظيمة» بل لان السجايا العربية والتقاليد الجاهلية التي ركئتها الشريعة الاسلامية وزادتها 
تأييداً وتأكيداً تمنع بشدة أن تضرب المرأة أو تمد اليها يد سوء؛ حتى أن في بعض كلمات 
أميرالمؤمنين عليه السلام ما معناه: أن الرجل كان في الجاهلية اذا ضرب المرأة يبقى ذلك عاراً في 
اعقاه وناه. 


ويدلك على ترك هذه الركيزة بل الغريزة في المسلمين وأنها لم تفلت من أيديهم وان فلت منهم 
الاسلام : أن ابن زياد وهو من تعرف في الجرأة على الله وانتهاك حرماته لما فضحته الحوراء زينب 
عليها السلام » وأفلجته وصيرته أحقر من غلة» وأقذر من قلة» وقالت له ثكلتك أمك يا ابن مرجانة 
» فاستشاط غضبا من ذكر أمه التي يعرف أنها من ذوات الاعلام» وهم أن يضربهاء فقال له عمرو 
بن حريث وهو من رؤوس الحوارج وضروسها انها امرأة لاتؤاخذ بشيء من منطقهاء فاذا كان ابن 
مر جانة امتنع من ضرب العقيلة خوف العار والشنار وكله عار وشنار» وبؤرة عهار مع بعد العهد 
من النبي صل اللهعليهوآله فكيف لا يمتنع اصحاب النبي صل اللهعليهوآله مع قرب العهد به من ضرب 
عزيزته» وكيف يقتحمون هذه العقبة الكؤُود ولو كانوا أعتى وأعدى من عاد وثمود. ولو فعلوا او 
هموا أن يفعلوا أما كان في المهاجرين والانصار مثل عمرو بن حريث فيمنعهم من مد اليد الاثهة» 
وارتكاب تلك الجريمة » ولايقاس هذا بما ارتكبوه واقترفوه في حق بعلها سلام الله عليه - من 
العظائم حتى قادوه كالفحل الخشوش فان الرجال قد تنال من الرجال ما لاتناله من النساء. 

كيف والزهراء سلام الله عليها شابة بنت ثمانية عشر سنة » لم تبلغ مبالغ النساء واذا كان في ضرب 
المرأة عار وشناعة فضرب الفتاة أشنع وأفظع » ويزبدك يقينا بما أقول أنها ‏ ولا الجحد والشرف - ما 
6 ول أشارت الى ذلك في شيء من خطبها ومقالاتها المتضمنة لتظلمها من القوم وسوء 
صنيعهم معها مثل خطبتها الباهرة الطويلة التي أَلقتها في المسجد على المهاجرين والانصار » وكاماتها 


مع أميرالمؤمنين عليهالسلام بعد رجوعها من المسجد ؛ وكانت ثائرة متأثرة أشد التأثر حتى خرجت 
عن حدود الآداب التي لم تخرج من حظيرتها مدة عمرها » فقالت له : يا ابن ابي طالب افترست 
الذئاب وافترشت التراب ‏ الى ان قالت : هذا ابن ابي فلانة يبتزني خلة أبي وبلغة ابني » لقد أجهد 
في كلام » والفيته الالد في خصاهي » ولم تقل أنه او صاحبه ضربني» او مدت يد اللي وكذلك في 
كلماتها مع نساء المهاجرين والانصار بعد سؤالهن كيف أصبحت يا بنت رسول الله ؟ فقالت: 
اصبحت والله عائفة لدنياكن » قالية لرجالكن » ولا اشارة فبها الى شيء من ضربة او لطمة » وائما 
أشكو أعظم صدمة وهي غصب فدك واعظم منها غصب الخلافة وتقديم من أخر الله وتأخير من 
قدم الله » وكل شكواها كانت تخصر في هذين الامرين وكذلك كلمات اميرالمؤمنين عليهالسلام بعد 
دفنهاء وتهيج أشجانه وبلابل صدره لفراقها ذلك الفراق المؤْم» حيث توجه الى قبر البي 

صل اللهعليهوآله قائلا : السلام عليك يا رسول الله عتى وعن ابنتك النازلة في جوارك الى آخخر كلماته 
التي ينصدع لها الصخر الاصم أو وعاهاء وليس فيه اشارة الى الضرب واللطم ولكنه الظلم الفظيع 
والامتهان الذريع» ولو كان شيء من ذلك لأشار اليه سلام الله عليه» لان الأعى يقتضى ذكره 
ولايقبل ستره» ودعوى أنها أخفته عنه ساقطة بأن ضربة الوجه ولطمة العين لابمكن اخفاؤها. 


عليه السلام: انه شكر له ضربته فلا أمنع من أنه ضربها إسوطه من وراء الرداء وانما الذي استبعده 
او أمنعه هو لطمة الوجه وقنفذ ليس ممن يخشى العار لو ضربها من وراء الثياب او على عضدها" 
وهذا ركد بطلان خرافتهم» فعمر رضي الله عنه كان عظيم الشأن عند الناس فكيف للعرب مع 
غيرتهم أن يعظموا شخص يضرب امرآة بل ليست أي امرآة هي بنت الرسول الذي ضوا بأموالهم 
وأنفسهم من اجله! ورضوا به حاكما وقاتلوا تحت رابته رضى الله عنه وكانوا بحت رمونه » ولا يعرف 
أبدا أنه تم الطعن فيه أو تعييره بشىء من هذه اللحرافات! 

وقد يحاول بعضهم ترقيع قوله بذكرهم أنه لم يمنع من أن يكون قنفذ ضربها بسوطه من وراء الرداء 
على أنه يثبت الحرافة» لكن في الحقيقة هذا ترقيع فاشل لأن عدم منعه وقوع الشيء لا يعني إقراره 


به أو وقوعه حقيقة» وكذلك سياق كلامه يبطل ترقيعاتهم فهو منع لطم الوجه لما فيه من عار عند 
الدرب وأنه فاطمة وعلي رضي الله عنهما تكلها بعد الظم الذي حصل حسب زعمهم ومع ذلك لم 
يوجد ذكر لهذه اللحرافة وكا قال لم تشكي من ضربة أو لطمة بل جل كلامهما حول فدك والخلافة 
وأنه لو حصل ذلك لأشار معصوههم لما حدث لأن الأمى يقتضي ذكرِه لكبره ولا يقبل ستره وزاد 
عليها أنه لو حاولت فاطمة إخفاء هذا الضرب (الذي لو حصل كان يجب على فاطمة وعلي الكلام 
عنه ما نقلنا من قوله) لما استطاعة اخفاؤه. 


فأقول هل بكسر الضلع وإسقاط الجنين لا يترتب العار الذي يترتب عن لطم الوجه؟ وهل إسقاط 
الجنين وكسر ضلع بنت الرسول يقل أهمية عن فدك واللحلافة أو على الأقل يكون قريب منهما حتى 
يذكر للناس؟ وكاشف الغطاء يقول لو حصل ذلك الضرب لأشار المعصوم إليه لكبره لكن لم 
يحصل» وهل كسر الضلع وإسقاط اجنين يخفى عن المعصوم ولطم الوجه لا؟ 

فيفهم من كلامه أنه لم يمتنع من وقوع ضرب خفيف» الذي لو حصل لا يترتب عليه ما ذكرنا من 
عار واسقاط جنين وكسر ضلع» إثما يكون ضرب يستطيع الشخص إخفاؤه على غيره» وهذا لا 
تانوات سعدا 

وأيضا هذه القصة تخالف ما ثبت عند الفريقين أن فاطمة رضي الله عنها أول أهل البيت لوقا 
بالرسول صلى الله عليه وسلم» فقد قال الروحاني في أجوية المسائل في الفكر والعقيدة والتاريخ 
والأخلاق ص 95 "248- نعم يعتبر ا حسن من أهل البيت" 

وكذلك زواج أمير المؤمنين عمر من بنت علي وفاطمة رضي لله عنهم ام كلثوم؛ ومعروف عندنا أنه 
لا يجوز للمسام أن يزوج بنته لشخص كفر مرتد» لكن هذا الزواج سبب مصيبة لهم واضطروا حتق 
لا يرموا أهل البيت عليهم السلام بالزنا أن يثبتوا إسلام أمير المؤمنين ظاهراء لكن هذه اللحرافة 
أسبب مشكلة أخرى وهي كيف لثبت إسلام شخص أظهر كفره من خلال قتل بنت الرسول 
وغصب الحلافة من صاحبها! ولن يخرجوا من المشكل إلا إذا أسقطوا ديهم المزيف. 


قال الشريف المرتضى في رسائله ج3 ص150 "فأما من جحد من غفلة أصحابنا وقوع هذا العقد 
ونقل هذا البيت ا ولدت أولادا ل من عمر معلوم مشهبوره 

ولا يجوز أن يدفعه إلا جاهل أو معاند» وما الحاجة بنا إلى دفع الضرورات والمشاهدات في أمى له 
حرج من الدين" 


وقال مد تقى التستري في قاموس الرجال ج12 ص 216 "قلت: ل يتكره محقق محققاء فأخبارنا به 
متواترة في نكاحها وعدتها فضلا عن أخبار العامة واتفاق السير» فرواه زرارة وهشام بن سالم عن 
الصادق (عليه السلام) وعقد الكليني له بابا وروى عن زرارة كون ذلك غصبا" 


رافك في المشرعة ج2 ص125,124 على بعض تحريفاتهم المضحكة "في رواية غير معتبرة 
سنداً (برقم 16): ان فلاناً خطب الى علي ابنته ام كلثوم فابي علي ... ارسل اميرالمؤمنين الى جنية 
من اهل نجران يبودية ... فامرها فتمثلت في مثال ام كلثوم و حجبت الابصار عن ام كلثوم و بعث 
لي انر حر اا مالا عر الول ررم الما رفيا ع رغ 
ويحكي عن سذاجة المحدثين. و إِلّا لدرى ان نقل مثلها يوهن المذهب ويقل الاعتماد على 
ار الت تيا اف ار ل رن ل ل ا 0 الست ان ماد 
الرواية و امثالها اصبحت بفعل المبلغين والولفِين ثقافة مذهبية عند العوام اغترار بمقام المجاسي و 
بحاره. 

فالرواية مخالفة للعادات» مقطوعة الفساد» مجهولة الاسناد» معارضة باحاديث معتبرة كعتبرة زرارة 
(برقم 34) و صحيحة سليمان بن خالد و رواية عبدالله بن سنان و معاوية بن عمار (فلاحظ الكافي 
5: 346 و 6: 115 و116) واعتذار امجاسي عن هذه المعارضة في محل آخر من الباب (42: 
7) اظهر ضعفاء كا ان انكار شيخنا المفيد من صحة احبر كأنه غفله عن الروايات الثلاثة المشار 
اليهاء نعم ما ذكر من ابتناء النكاح على ظاهر الاسلام الذي هو الشبادتان والصلاة الى الكعبة 
والاقرار يملة الشريعة (42: 107) متين و ايراد المؤلف عليه بانه: بعد انكار ... النص الجلي 


وظهور نصبه وعداوته لاهل البيت» إشكل القول بجواز مناكته من غير ضرورة و لا تقية ... (42: 
9" 


وكذلك الكاشاني في الوافي ج21 ص 108,107 "وأما ما رواه المصنف من حديث الجنية البهودية 
من أهل نجران» فعن جماعة مجهولين ولا حاجة إليه يا ذكرنا ولا ندري ما الداعي إلى وضع هذه 
الحكاية ونقلهاء فإن كان لعدم صحة نكاح أم كلثوم بعمر فقد عرفت إنه صحيح بمقتضى فقه الشيعة 
الإمامية» وان كان لاستبعاد ذلك من أمير المؤمنين عليه السلام مع ما جرى بينهم في مبد| اتلحلافة» 
فهو أيضا غير مقبول مع ما نعلم من علي عليه السلام من المسامحة والإخماض مع أعدائه والعفو عن 
منابذيه ووصى بابن ملجم خيرا بعد الضربة» عفى عن مروان بن الحكم بعد حرب امل بعد أن 
أسروه مع كال عداوته» وعفا عن عمرو بن العاص في صفين وأغمض عنه النظر وعفى عن 
الأشعث بن قيس وغيرهم» كا عفى النبي صل الله عليه وآله عن الطلقاء خصوصا عن أب سفيان 
وهند قاتلٍ عمه» وإنْما يستبعد مثله من ساير الناس لأنه إذا جرى بينهم أقل من ذلك منعهم من 
المزاوجة والمراودة» ونعلم أنه لم يكن علي عليه السلام يراعي إلا مصالح الدين» فإذا رأى المصلحة في 
تزويج أم كلثوم بعمر» وكان في الشرع جائرًا لم يكن يمتنع منه لتلك الضغائن» وكان واضع هذا 
احبر قاس عليا عليه السلام ! ئر أفراد الناس فاخترع هذه اللحرافة التي تضحك منها الذكلى و ليس 
هذه الرجال الذين أسند بعضهم عن بعض إلا أسماء مخترعة لم يكن قط بإزائها أشخاص في اللخارج» 
فن هو جذعان بن نصر وحمد بن أَبي سعدة وحمد بن حمويه وأبو عبد الله الرنيني» ول يذكرهم أحد 
من ذكر الرجال ولا يعرفهم أحد من العلماء وليس أسماؤهم في فهرست مَؤْلفي الكتب إِلَّا عمر بن 
أذينة وهو من الرجال المشهورين» أما غيره فالصحيح أنهم داري أحدهم لعل 
يكون اللحبر مجردا عن الإستاد." 

ويكفي للرد على كذبهم هذا ما ثبت بسند صحيح كا قال المجلسي في مرآة العقول ج21 ص 199 
"مد بن يحبى وغيره » عن أحمد بن مد بن عيسى » عن الحسين بن سعيد » عن النضر بن سويد » 
عن هشام بن سالم » عن سليمان بن خالد قال سألت أبا عبد الله عليهالسلام عن امرأة توفي زوجها 


أبن تعتد في بيت زوجها تعتد أو حيث شاءت قال بلى حيث شاءت ثم قال إن عليا عليهالسلام لما 
مات عمر أنى أم كلثوم فأخذ بيدها فانطلق بها إلى بيته" 


والحديث الصحيح في وسائل الشيعة لحر العاملي ج26 ص 314 "مد بن الحسن باسناده عن مد 
بن أحمد بن يحبى» عن جعفر بن مد القمي» عن ابن القداح» عن جعفر» عن أبيه عليهما السلام 
قال: ماتت أم كلثوم بنت علي (عليه السلام) وابنها زيد بن عمر بن اللخطاب في ساعة واحدة لا 
يدرى أيهما هلك قبل فلم يورث أحدهما من الاخخر وصلى عليهما جميعا" 

وكارثة قولحم أن الزواج كان غصب ا عندهم في الرواية "ان ذلك فرج غصبناه" يلزم منه نسب 
أهل البيت للزنا والعياذ بالله وأغلب الشيعة وقع في ذلك واضطروا للخروج من المشكل أن يضربوا 
قصتهم وقالوا ما ذكر الكاشاني في الوافي ج21 ص 107 "قوله (غصبناه) ليس معنى الغصب هنا 
الحرام نعوذ بالله لأنْ الله تعالى طهر أهل بيت نبيه صل الله عليه وآله من الرجس ولكن الغرض 
أنه لو كان الأمى بيدهم لما رضوا بتزويج أم كلثوم إلا من بعض بتي عمه ولما طلبه اللحليفة لم يكن 
لهم بد من إجابته وليس نكاحه فاسد لأنّ عمر كان على ظاهر الإسلام ولمير منه ما يوجب كفره 
في ظاهر الشرع؛ وقال امحمّق الطوسي (ره) في التجريد: مخالفوا علي عليه السلام فسقة ومحاربوه 
كفرة» ولم يحارب عمر عليا عليه السلام والاختلاف بين أهل السئة وبيننا في أصل الخالفة فقالوا ل 
كرا القن قط وقول الخاصة كانت عتالفة لا برحب الكفر وكرر الكاحه بخير إشكال» وكذلك 
كان نكاح أب بكر بأسماء بنت عميس وتولد حمد بن أبي بكر منهما" 

وقوله هذا حتى يرقع قول من ربط الزواج بالتقية أخرجه من مشكل لكن أدخله في مشكل أخرء 
ألا وهو حكمه على عمر رضي الله عنه بالإسلام ظاهرا وعدم محاربته لعلي رضي الله عنه وهذا بعد 
وقرع كسر الضلع المزعوم! فيظهر لنا أنه إذا أثبتوا كسر الضلع وجب عليهم رمي أهل البيت بالزنا 


والعياة بالله تحت رداء التفية: 


وذكر في ص 108 مقالتهم الفاحشة هذه "وذكر بعض مشاهير أهل الحديث لا أحب ذكر اسمه شيئًا 
أفش وأشنع ما روي في هذا اللحبر وهو إن نكاح أم كثوم لم يكن صعيحا في ظاهر الشرع أيضا 

ولكنه وقع للتقية والاضطرار فإِنَ كثيرا من المحرمات تنقلب عند الضرورة أحكاباء إلى آخخر ما 

قال وأنا لا أرضى بأن أنسب الزنا إلى ذرية رسول الله صل الله عليه وآله لا للتقية ولا للضرورة 

وان لزم منه كفر جميع المسلمين وابمان جميع الكفار" 


ص 109 "فإن نبت إنه أنكح أم كلثوم دك فعله على جوازه ولا أستطيع أن أقول رضى عليه 
السلام بأن يسم ابنته للزنا تقية واضطرارا ولا أظن أن يلتزم به عاقل مطلع على صفاتهم ومكارم 
أخلاقهم ومذهبي إن بنتى فاطمة سلام الله علييما معصومتان يشملهما آية التطهير» الأحسن لمن لا 
يرى هذا التزويج صحيحا أن يفكر أصل وقوعه لأنه غير متواتر من طرقنا ونقله زبير بن بكار وجميع 
الروايات في العامة ينتبي إليه على ما قيل" 


وهنا يقول الكاشاني لمن جوز الزواج للتقية أن إنكاره وقوع هذا الزواج الثابت كا سأنقل عنه» 
أهون من مقالتهم تلك نلخطورتها. 

وأكل في نفس الصفحة "لكن الحق إن رواية زبيربن بكار مع قرب عهده وكون كابه في مرأى 
العارفين بهذه الواقعة ومشبدهم ملحق بالتواتر لأن تزويج بنت علي عليه السلام للحليفة عصره ل يكن 
ما يخفى أو ينسى بعد مائة سنة» ونقل من يدّعي العلم والثقة كزبير بن بكار الذي كان قاضي م25 
وكان معروفا بعلم الأنساب في عصره وبعده لا بد أن يكون صادقا مع أَنْ هذه الواقعة نقات من 
رجال آخرين أيضا على ما في الاستيعاب والإصابة كأبي بشر الدولابي وابن سعد وابن وهب هما 
متنع تواطؤهم على الكذب عادة» وما ورد في أحاد يثنا أيضا مؤيد له ومع ذلك فإنكارها أصلا 
أسبل مما التزم به المحدث المذكور" 


وص 110,109 "وروي عن الشيخ المفيد أن النكاح إِنما هو على ظاهر الإسلام اأذي هو 
الشهادتان والصلاة إلى الكعبة والإقرار عملة الشريعة» وان كان الأفضل مناكة - من يعتقد 


الامان» و يكره مناكة من ضم إلى ظاهر الإسلام ضلالا لا يخرجه عن الايمان إِلّا أن الضرورة 
مق قادت إلى مناكة الضال مع إظهار كلية الإسلام زالت الكراهة من ذلك. 0 ما أردنا نقله 
وان قد ذكر القاضي نور اللّه التستري في مجالس المؤمنين إِنْ الذين ل يحاربوا عليا عليه السلام ليسوا 
بكافرين ظاهرا و صرح بذلك في من تقدم علي عليه السلام في الحلافة مع شدة تعصبه في التبري 
منهم 
وقال "والحاصل إنه لا يجتمع القول بصحة ازدواج أم كلثوم مع كفر زوجها ظاهراء فلا بد من 
الالتزام بوجهين: إما إنكار أصل التزويج» وأما إسلام زوجهاء ولا يحتمل كون النكاح باطلا 
ووقوعه للتقية والضرورة كا ارتكبه المحدث المذكور" 


والكاشاني تفطن لمذه المصيبة لكن د بنه خذله» فإنكار وقرع الزواج يكون جهلا وتعصبا» والقول 
أن الزواج ظاهره لا يصح ووقع للتقية يلزم منه رمي أهل البيت بالزناء والقول بإسلام أمير المؤمنين 
عمر رضي الله عنه ظاهرا يام منه إسقاط خرافة كسر الضلع وباقي الموضوعات التي من أجاها 


0 


فأي قول يخالف ما نقله أبي جعفر إسند صحيح في مرآة العقول ج20 ص47 "فإن رسول الله صلى 
لله عليه وآله قال: إذا جاء كم من ترضون خلقه ودينه فزوجوه «إلا تفعلوه تكن في الْأَرضٍ 


كه و 


وفساد بير" يكون طعن في عرض ض أهل البيت أو في ركيزة من ركائز دينهم. 


(صلاة التراويج) 


يدعي الشيعة أن الفاروق إبتدع صلاة ارايخ وذلك من خلال قوله في صصيح لبخاري ج3 
ص 45 "...عن عبد الرحمنٍ بن عبد الْقَارِيِ أنه قَالَ: لان بن لاير رضي الله عنه 
له في رَمَصَانَ إِلَ المَسجدء فَِذا الثاس لله متَعرِقونَ» يصق الرجل لنَفْسهء نيصل الرجل فيصل 


سا سلسم مادعرده 


بصَلاته الع سن 2 5 ا ع عل قارِيُ واحد كان أمتل» , م عرّم جمعهم 


ل أبن كنبء ثم رجت هلله أخرى الاب ان بصللاة 0 0 اليك 


م موس وّه لس 


هذه والّتي ينَامونَ عنها أَقْضَل ٠‏ من التي يقومون» بريد آخر اللبلٍ» كان الّاس رن ا 


وقبل أن نحم هل هي بدعة شرعية بح أن تعرف معناهاء ا الفتاوى 
ج31 ص36 "فَإنَ البدعة الشرعية أي له ف الشرْع هي ار 0 الله ف الدينٍ أي ل 


دخ في أمر الله ورسوله وطاعة الله د نما إن دخل في ذلك فإِْه من الشرعَة لا من 
البدَعَة الشرعية 5 


وقال ابن رجب المنبلى في جامع العلوم ج2 ص 781 "والمراد بالبدعة ما أحدث مما لا أصل له في 
الشريعة يدل عليه. 


000 
ونقل عن الإمام الشافعي رضي الله عنه قوله في حلية الاولياء 9 ص 113 "البدعة بدعتان بده 
حو وَبدعَة فا واف ا لي ا ا ا واحتج بقَول ع 


بن الحطاب ف قيام رمصان: نعمت الْبدعَة هي" 

وعلق على قوله ابن رجب في الجامع ج2 ره الشافي رضي الله عنه ما ذكناه من 
قبل» أن البدعة الذمومة ما ليس لما أصل من الشريعة ترجع إليه؛ وهي البدعة في أطلاق الشرع. 
وأما البدعة المحمودة فا وافق اسن يعنى ما كان لها أصل من السنة ترجع إليه وإما هي بدعة لَه 
لا شرعا لموافقتها السنة" 

فالبدعة الشرعية هي التي لم يشرعها الله ولا قام بها رسولهء لكن هل هذا ينطبق على صلاة 
التراويج؟ لا والدليل: 

جاء في صيح البخاري كاب صلاة التراويج ج3 ص 45 من حديث عائئة عليها السلام "أن وَسّولَ 


سه قا مه لس سل سن مخ 


دس م 2ه لاص 8 ضام 
الله صل الله عليه وسار خرج ليله من جوف الليل» فصل في المسجدء وصلى رجال بصلاته» 


فأصبح الناس فتحدثواء فاجتمع أكثر منهم فصلُوا معه» فأصبيح الناس فتحدثواء فكثر أهل المسجد 
من الليلة الثالّة» عفري سول الله صَلّ الله عليه وسَلْرَ قَصَلّ قَصَلََا بصلاتهء لما كانت الله الرابعة 
عر الَسجد عن أهله» حَت حرج لصلاة الصبجء فَلّمَا قَضَى الْمَجر أَقبَلَ عل النّاسء فَتَسَدَ ثم قالَ: 
أما بعد» فَإنه 1 يخف عل مكانكر» ولكني خشيت أن تفترض لكر فتعجزوا عنبا. فتوفي رسول 
الله صل الله عليه وسَلرَ وَالْأمي عل ذَلِكَ" 

فقد ثبت أن الرسول صل الله عليه وأزواجه وس فعلها جماعة ثلاث ليال» وفي الرابعة لم ييخرج وذكر 
صلى الله عليه وسلم سبب ذلك وقال أنه خشي أن تفرض عليهم» ولم يذم فعلهم (صلاتهم جماعة) 
فعلمنا بهذا أن صلاة التراويج ليست ببدعة شرعا إلا إذا كان لؤلاء المبتدعة تعريف أخخر للبدعة 


وذكرنا كلام الإمام الشافي في تقسيمه للبدعة» وصنف قول عمر رضى الله عنه على أنه بدعة 
مودة» وهي كذلك لموافقتها للسنة كما ذكر ابن رجب فهي بدعة في اللغة لا الشرع كا توهم هؤلاء. 
ونقول أيضا أنه بوفاة أشرف املق نبينا محمد صلوات ربي وسلامه عليه ذهبت العلة التى من أجلها 
لم يخرج لمم في الليلة الرابعة (خشيت أن تفرض عليهم) لاز إحياء تلك السنة لسقوط العلة لأنه لن 
تفرض عليهم بعد وفاته صلى الله عليه وسلم. 

قال شيخ الإسلام في اقتضاء الصراط المستقيم ج2 ص 96,95 "ثم نقول: أكثر ما في هذا آسمية 
عمر تلك: بدعة» مع حسنهاء وهذه آسمية لغوية» لا تسمية شرعية» وذلك أن البدعة في اللغة تعم 
وأما البدعة الشرعية: ففا لم يدل عليه دليل شرعي» فإذا كان نص رسول اله صلى الله عليه وسلم قد 
دل على استحباب فعل أو إيجابه بعد موته أو دل عليه مطلقاء ولم يعمل به إلا بعد موته» اككان 
الصدقة» الذي أخرجه أبو بكر رضى الله عنه فإذا عمل ذلك العمل بعد موته حم أن إسمى بدعة في 
اللغة؛ لأنه عمل مبتدأ.... ثم ذلك العمل الذي يدل عليه الاب والسنة: ليس بدعة في الشريعة» 


وإن سمي بدعة في اللغة» فلفظ البدعة في اللغة أعم من لفظ البدعة في الشريعة. وقد علم أن قول 
النبي صل الله عليه وسل: «كل بدعة ضلالة» لم يرد به كل عمل مبتدأ» فإن دين الإسلام» بل كل 
دين جاءت به الرسل فهو عمل مبتدأء وانما أراد: ما ابتدئ من الأعمال التى لم يشرعها هو صلى الله 
عليه وسلم." 

وقال في ص97 "فعلل صل الله عليه وس عدم اللحروج بخشية الافتراض» فعلم بذلك أن المقتضم 
للخروج قائم» وأنه لولا خوف الافتراض حرج إليهم. 

فليا كان في عهد عمر رضي الله عنه جمعهم على قارئ واحد» وأسرج المسجد» فصارت هذه الطيئة 
وهي اجتماعهم في المسجد على إمام واحد مع الإسراج عملا لم يكونوا يعملونه من قبل؛ فسمي 
بدعة؛ لأنه في اللغة إسمى بذلك» ولم يكن بدعة شرعية؛ لأن السنة اقتضت أنه عمل صالح لولا 
خوف الافتراض» وخوف الاقتراض قد زال بموته صل الله عليه وس فانتفى المعارض" 

الجامع ج2 ص774 "وني أمره صلى الله عليه وسلم باتباع سنته وسنة خلفائه الراشدين بعد أمره 
بالسمع والطاعة لولاة الأمور عمومًا دليل على أن سن اللخلفاء الراشدين متّبعة كاتباع سلّته بمخلااف 
غيرهم من ولاة الأمور" ول .يثبت أن على وعثمان خالفوه في المسألة. 

وهذا رد كافي لكل عاقل منضصف ٠١‏ 

م في كتبهم» جاء في ميلاذ الأخيار البجاسى ج5 ص 505 حديث عن الصادق قال عنه المحاسى 
(موثق كالصحيح) "صل يأهلك في رمضان الْفْريضة والنافلة إن أفعله" وقال امجلسي (قوله عليه 
السلام: صل بأهلك لعله في النافلة يمول على التقية» أو على صورة الماعة) وحمله على التقية بإجتهاد 
منه دون تقديم قولا للمعصوم عم دوده 


ونقل ميرزا حبيب الله ج10 ص 223 "عن على بن الحسن بن فضال عن أحمد بن الحسن عن 
عمرو بن سعيد المدايني عن مصدق بن صدقة عن عمار عن أب عبد الله قال: سألته عن صلاة في 


رمضان في المساجد قال: لما قدم أمير المؤمنين الكوفة أمى الحسن بن على أن ينادى في الناس لا 
صلاة في شبر رمضان في المساجد جماعة» فنادى في الناس اسن بن على بما أمره به أمير المؤمنين» 
فليا سمع الناس مقالة الحسن بن على» صاحوا: وا عمراه وا عمراه فلما رجع اسن إلى أمير المؤمنين 
قال زه: ما هذا الصوت؟ فقال: يا أمير المؤمنين الناس يصيحون وا عمراه وا عمراء» فقال أهير 
المؤمنين: قل لهم: صلُواء هذا" 

معجم رجال الحديث ص 421 "ثقة له كاب من رؤساء الفطحية روى في كامل الزيارات طريق 
الشيخ والصدوق اليه صحيح" 

وهنا إما يقولوا بشرعية التراويج التي قام بها الرسول أم يكون معصوعهم إمام ضلال. 


(شرب النبيذ) 


من الشبهات السخيفة التي يثيرها الروافض كذبا وحقدا على الفاروق رضي الله عنه أنه كان يشرب 
لمر بعد إسلامه ومن شدة جهلهم وبغضهم أصبحوا يقسكوا بأي شيء حتى يجعاوه طعنا فيه رضي 
الله عنه وتركوا البحث في أصل المسألة» الفرق بين النبيذ واغمر وحكم شرب النبيذ» -فقدهم أعمى 
بصيرتهم وجعلهم كالأنعام بل هم أضل. 

فالثابت عن أمير المؤمنين عمر شرب النبيذ الغير مسكر وأبسط دليل على كونه رضي الله عنه يرفض 
شرب امر إقامته الحد واستشاراته للصحابة في ذلك يا جاء في صحيح مسلم ج5 ص 125 «فليا 
كان عمر استشار الناس فقال عبد الرحمن أخف الحدود ثمانين فامى به عمر» وحديث ثاني من 
نفس المصدر «قال ما ترون في جلد اخمر فقال عبد الرحمن بن عوف أرى ان تجعلها كأخف 
الحدود قال ؤلل عمر ثمانين» 


وثبت أيضا عنه أنه اتبع أوامى الله في تحريم اجر وكان من أشد الناس حرصا على ذلك فكان يطلب 
من الله أن بين له الك بالتحريم حكا قاطعاً لأنه كان ينزل بالتدريج كا جاء في سنن أبي داود ج5 
ص514 بسند صحيح الحديث «عن عبر بنِ اللحطّابٍ قال: لا نزل تحريم الجر اللّهم بن لنا في اشخمر 
2 000 عه 272292 قت ات تمه وه 2 لم كدر 

بيائا شفاءً» فنزلت الآية التي في البقرة الوك عن ار وَالميسرٍ قل اران الام قال: 
فدعي عمر فَقَرِئَت عليه» فقال: الع ب لا انار با مشاه رات 101 ا ال ا 
اللينَ امنوا لا تقريوا الصلاةٌ ونم كار فكان منادي رسول الو صل الله عليه وسل» إذا أقيمت 
الصلاة ينادي: ألا لا يقن الصلاة سكران» فدعي عر فقّرئت ت عليه» فقال: لهم بِينْ لنا في اعخير 
3 شفاء» فنزلت هذه الآية فهل نمم منهونٌ قال عمر: انتبينا» 

وثبت عنه أيضاً التبليغ بهذا التحريم في خطبة له جاء في صحيح البخاري ج6 ص53 «عن ابن عمر 
قال سمعت عمر رضي الله عنه على منبر النبي صل الله عليه وسلم يقول اما بعد أيها الناس انه نزل 
فلا يعقل أن يكون مثل هذا الشخص إشرب المر رضى الله عنه. 

أما بالنسبة لمكم شرب النبيذ فثبت عن رسول الله صلى الله عليه وسلم شربه في صميح مسلم ج4 
ص86 «فقال ابن عباس امد لله ما بنا من حاجة ولا بخل قدم النبي صلى الله عليه وسلم على 
راحلته وخلفه أسامة فاستسقى فاتيناه باناء من نبيذ فشرب وستّى فضله أسامة...» 

وأيضاً في صحبيح مسلم ج6 ص101 «قال ممعت ابن عباس يقول كان رسول الله صل الله عليه 
وس ينتبذ له أول الليل فيشربه إذا أصبح» ونفس المصدر «ابن عباس فقال كان رسول الله صلى 
الله عليه وس ينتبذ له في سقاء قال شعبة من ليلة الاثنين فيشربه..» 

أن لمر يجعل خلا أمى جائز في مرآة العقول ج22 ص 296,295 عدة أحاديث منها إسند صحيح 
"علي بن إبراهيم » عن أبيه » عن ابن أَبِي عمير » عن جميل بن دراج وابن بكير » عن زرارة » عن 


أبي عبد الله عليهالسلام قال سألته عن امر العتيقة تجعل خلا قال لا بأس" قال عنه المجاسي 
ماجاء في كتبهم أن التحريم لم يكن جملة واحدة» مرآة العقول ج22 ص 250 

١‏ -علي بن إبراهيم » عن أبيه » عن حماد بن عيبى » عن إبراهيم بن عمر الجاني » عن أبي عبد الله 
عليهالسلام أنه قال ما بعث الله عن وجل نبيا قط إلا وفي علم الله عنى وجل أنه إذا أكل له دينه 
كان فيه تحريم الخمر ولم تزل انممر حراما إن الدين أنما يحول من خصلة إلى أخرى فلو كان ذلك جملة 
قطع بهم دون الدين. 


ل ا 


٠‏ علي بن إبراهيم » عن أبيه » عن حماد » عن حريز » عن زرارة قال قال أبو عبد الله عليهالسلام 
ما بعث الله عن وجل نبيا قط إلا وفي عل الله أنه إذا أكل دينه كان فيه تحريم الخمر ولم تزل اجر 
حراما وإثما يتقلون من خصلة إلى خصلة ولو حمل ذلك علييم جملة لقطع بهم دون الدين قال وقال 
أبو جعفر عليهالسلام ليس أحد أرفق من الله عن وجل فن رفقه تبارك وتعالى أنه نقلهم من خصلة 
إلى خصلة ولو حمل عليهم جملة لحلكوا. 

الحديث الثالث : حسن. 


والأن ننتقل لكتبهم (حك النبيذ) جاء في مرآة العقول للمجاسي ج22 ص 275 (باب النبيذ) 

١‏ مد بن يحبى » عن أحمد بن مد » عن مد بن إسماعيل » عن حنان بن سد قال سمعت 
رجلا وهو يقول لأبي عبد الله عليهالسلام ما تقول في النبيذ فإن أبا مريم يشربه ويزعم أنك أمرته 
بإشربه فقال صدق أبو مريم سألنى عن النبيذ فأخبرته أنه حلال ول يسألنى عن المسكر قال ثم قال 
عليهالسلام إن الم ات فد اك) لان 2 


وفي الصفحة 278 ذكر أيضاً: 
١‏ - علي بن إبراهيم » عن أبيه » عن ابن أبي عمير » عن عبد الرحمن بن الجاج قال استأذنت على 
أبي عبد الله عليهالسلام لبعض أصعابنا فسأله عن النبيذ فقال حلال فقال أصلحك الله إنها سألت 
عن النبيذ الذي يجعل فيه العكر فيغلي حتى يسكر فقال أبو عبد الله عليه السلام قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله كل مسكر حرام. 


الحديث السادس : حسن. (وذكر مثله 2 الصفحة268 وعلق عليه: الحديث الحادي عشر: حسن) 


كاب النهاية للشيخ الطوبي ص592 «ولا بأس بشرب النبيذ غير المسكرء وهو أن ينقع القر أو 
الزييب ثم يشربه وهو حلو قبل أن يتغير» 

الحرام فانه في ا ار لقمان في زمانه وخدم أرية من الائمة وكان من خواص 
أصحابهم عليهم السلام وثقاتهم ومعتمديهم في الرواية والحديث أو ليست هذه الحقيقة حاكة على 
التخيل الباطل » وشرب النبيذ الحلال كان متداولا في تلك الازمان فقد ورد عليه أخبار وآثار منها 
في البحار ٠١١ / 5٠‏ برقم »١‏ 

كاب الطهارة السيد امينى ج3 ص180 «فإنها قرينة على أن المراد من النبيذ في الفقرة المتقدمة 
قسم الحلال منه» ولا يبعد شيوع النبيذ الحلال في تلك الأزمنة بحيث كان اللفظ منصرفا إليه. 
ولهذا ترى في بعض الروايات تقييده بالمسكرء وفي بعضها سئل عنه بلا قيد» فأجاب بأنه حلال» 
كرواية الكلبى النسابة " أنه سأل أبا عبد الله عليه السلام عن النبيذ فقال: 
حلال............06...٠‏ فيظهر منهما شيوع استعماله ف القسم الحللال» ومعه د يجال لللاستد للال 
مها للطهارة 42 القسم الحرام.» 


الحدائق الناضرة للمحقق البحرانني ج5 ص 139 «وأما النبيذ كما صرحت به الأخبار في الفائدة 
الثانية فليس إلا قسمان غلى أو لم يغل: إن أسكر فهو حرام وإن لم إسكر فهو حلال..........وباجملة 
فإنه قد علم من هذه الأخبار كلا أن امحرم من العصير العنني قسمان أحدهما ما على ولم يذهب 
ثلثاه والثاني ما أسكرء وأما حرم من النبيذ فليس إلا المسكر خاصة فلو كان ثمة قسم آخر يكون 
محرما وهو ما غلل ولم يذهب ثلثاه من غير عصير العنب لوصلت إلينا به الأخبار ودلت عليه الآثار 
وهي كا دريت خالية من ذلك» 


ستدرك سفية الكار الشيخ على الفازي الشاهرودي ج9 ص524 «عن ابن إدرس أن النبيذ 
اسم مشترك لما حل شربه من الماء المنبوذ فيه ثر النخل وغيره قبل حلول الشدة فيه» وهو أيضًا واقع 
على ما دخلته الشدة في ذلك أو ينبذ على عكر والعكر بقية الخمر في الإناء كالخميرة عندهم ينبذون 
عليه. 


فهما ورد في الأحاديث في تحليل النبيذ فهو في الحال الأولى» ومبما ورد من التحريم له فهو في 
الحال الثانية التي يتغير فيها ويحرم بما حله من الشدة والسكر» وخصص باب في الصفحة 525 لصفة 
النبيذ الحلال. 

وفي مرأة العقول ج20 ص39 الحديث الثاني حسن «قال ا صل الله عليه اله وسلم 

وفي تفسير العياشي ص 340 "عن أبِي الصباح عن أب عبد الله ع قال سألته عن النبيذ وامر بمنزاة 
واحدة هما قال: لا أن النبيذ ليس بمنزلة اخمر إن الله حرم انثمر قليلها وكثيرها كا حرم الميتة والدم 
ولحم اللحنزير» وحرم النبي ص من الأشربة المسكر» وما حرم رسول الله ص فقد حرمه الله.." 


(خطب فاطمة عليها السلام) 


206 


جاء ف اك الأشراف للبلاذري ص 402 "وحدبني 0 بن سعد» عن الواقدي ف إسناده» 


اه 


ال جا وس اااي ا ا رطان املق كارا 
وسل: ليا لل ل ا أو حَطَبتَ قاطمة؟ فَقَالَ: 


منعها أبا بكر وعمرء ولا امن أَنْ يتَعنييا. مل عل خطبتباء فيا إل رسول الله صل الله عليه 


أ فد مه سس سر لوا 


0" فروجَه إِياها. فباع بعيرا 5" 


الواقدي متروك قال ابن الام دل 6 كن كلك 
الْأحَادِيثْ يلتي حَدِيث ابن أي الزَهرِي عل معمر وتو ذَا وقَالَ يحبى ليس بثقّة بثقّة وقال مرّة ليس 
ل يكتب حدينه وقال الببخَاري والرازي والنسائي رك الحديث وذكر الرازي والنسائي أنه 


2 مسر 


كان يضع الحديث وقال الدراقطني فيه ضعف وقال ابن عدي أحاد ينه دسل والبلاء - 


هشام بن مد الكلبي متروك قال ابن الجوزي ج3 ص 176 "هشام بن مد بن السائب اللي يروي 
عن أبيه عن ابن ألي عننف قَالَ أحمد ما ظَدَنْت أن احدا يحدث عنه إثما هو صاحب سير وقَالَ 
الدراقطنى متروك" 

ني البرك ود ص 181 "أخيرنا ابو العباس لايم سن الام السياري» بمروء ثنا تمد بن 


ورم وثر ور مه مه سس ه اهدده 


ب ل حاتي ل ارب لفل ل سني لي ري الا ا م ويك ل سال لو وار 
عن أيه رضي الله عنه» قال: : طب أبو بكر وعمر قاطمة» فَقَالَ رسول الله صل الله عليه وسار: 


0 - و0 ا ل 0 


«إنها 0 تفطبها عل فزوجها" 


محمد بن موسى بن حاتم القاشاني ضعيف جاء في ميزان الإعتدال للذهبى ج4 ص51 "عن على بن 
الحسن ابن شقيق» قال القاسم السيارى: أنا بر من عهدته" وقال أبو يعل الحليلي في الإرشاد ج3 


912 227 غرائب 


بعض 2 الك كان 58 وقال ابن حبان في 00 ص 209 "ربا أخطأ 
في الروايات" 


وفي حيح ابن حبان ج4 ص 206 "أخبرنا مد ا بنِ أب ء عون » ِنْسَاء ا أبو عمَار الحسَين 


ومع برماه همان في ور راي هماه 3 


ل اا سال ل ارين ني ادي ل اي ان أ ااا داك لي ا - 
عع مه 0 م 0111 8 
أبو بكر وعمر قاطمة رضي الله عنباء قال 1 اله صلى الله عليه وسل: : "انها صغيرة"» نقطيها : 4 
فزوجها منه" 


الحسين بن واقد فيه لين تقدمت تر جمته وقال ابن جرفي ارت ص 169 "ثقة له أوهام" وقال 
الإمام أحمد كا نقل عنه ابن أبي حاتم في الجرح والتعديل ج5 ص13 "عبد الله بن بريدة الذي 
روى عنه حسين ن واقد ما أنكرها يعنى الأحاد يثك الى رواها حسين عنه" وهذا 2 مفسر لرواية 


الحسن عن ابن بريدة. 


ونقل ابن حجر في التبذيب ج5 ص158 "وقال إبراهيم ا حربي عبد الله أتم من سليمان ول إسمعا 
من أبهما وفيما روى عبد الله عن أبيه أحاديث منكرة وسليمان أحم حديثا ويتعجب من الحا م مع 
هذا القول في بن بريدة كيف يزعم أن سند حديثه من رواية حسين بن واقد عنه عن أبيه أصم 
الأسايد لأهل عرو 


مموم ابرسير وثر ‏ نير ماس 


وجاء في الموضوعات لابن الجوزي ص 3832 "أَنبأنَا عبد الوهاب الحافظ قَالَ أنبأنا مد بن المظفر 
َال نأا العتيقي قَالَ أَنبأنَا يوسف بِنْ أحمد قَالَ حَدَنناالْعَيل قَالَ حَدَتَنَا علي بن عبد الع َال 

ااا 0 
وعمر قاطمة فَقَالَ التبي صَلّ الله عليه وسَلْرَ: هي لَك يا علي لست يدَجَال". 


ره عي 


هذا حديث موضوع وضعة 0 بن قيس وكان من غلاة الروافض ويلقب ل ار اه 
ناك اك حر الثان وقد غمض في هذه المديحة لعن أبا بك وعره 


وأخرج الدولابي في الذرية الطاهرة ص63 "حَدَتََا أحمد بن يحبى الصوفي» حَدَنَنَاإمماعيل بن أَبَانَ» 
حد شأ امم عن 7 إتعاق» ء عن الحأرث» عن 3 قَال: " كه أبو بكر وعمر رضي الله 
ما إِلَ رَسُولِ الله صَلَ الل عليه وَسَلَ فأ رَسُولُ الله ماه قَالَ مر أَنْتَ كا يا عل ققَالَ: 


0 


ما فلي من شَيْءِ إلا درعي أرهنا قروجه رسول الله صل الله لله عليه وسار فاطمة لما بلغ ذَلِكَ فاطمة 
لاه لحل لا رتراك لديل ال رس ال را لي ااا 


وه م مرا ه د موس لاله 


أنكحتك | كثرهم علا وَأَفْصَلَهِم حلا وأوهم سلا" 


أبو ميم هو عبد الغفار بن القاسم قال ابن الجوزي في الضعفاء ج2 ص 112 "كذبه سماك بن 

00 عر سد ير ع عاض الوص © اميت اضر ا ارم ذه د 5-0 سس و 2 

حرب وابو داود وقال احمد ليس بثقة كان نحدث ببلايا ف عثمان بن عفان وعامة حديثه بواطيل 
ين برس اهبر 


وقال ابن المديني كان ضع الحديث وَقال بحى ليس نشيء وقال أبو حاتم الرازي اراك 
الحديث كان من 0 الشيعة" 


8 عنعنة أبى إسحاق 


الحارث بن عبد الله قال ابن الجوزي في الضعفاء ص 182,181 "قَالَ أبو إنحاق والشعبى وابن 
المدييَ الحارث كداب وقَالَ النْسائ ليس بِالْقَوي وقَالَ الدارقطنى صَعيف وَقَالَ على بن الجنيد 
الرازي الخَارث عن عل أخذ الْأَحَادِيث من كاب 

َال ابن مير لم إسمع أبو إنحاق السبيعي عن الخَارث إِلّا أريعة أحاديث والبقية أخذمًا من كب فَالَ 
ابن انيل وسليمان لسري عن جار ابن عد الله كاب وقتادة عن سن ارك كاب 


وليه 


وجلااس 5 وغبد العا جد بن الحتفية تاب 0 سالك كاب 
عن عن ن عن 2 


مه سه روس 


وتمرو بن شعيب عن أبيه كاب وأبو سفْيان عن جابر يكاب وسليمان اليشكري وأبو سفيان أثبت 
من الباقنَ وأضعف الْقَوم الحآرث عن عل قَالَ ابن عدي عَامَة ما يروي غير محفوظ" 


(قرن الشيطان) 


يت سس 0 ار سرت سر 


جاء في صمح البخاري ج4 ص82 "حد تنا موسى بن إسماعيل : حد تنا جويرية » عن افج » عن 
عبد الله 0 الله عه قَالَ: قام لت خطيياء فَأَشَار نحو مسكن ائفد قمَالَ: 


2 3 3 20 رو زو 2 صضهة م 


والمعروف عند الغرت أن "نحو" تعني الجهة» والمقصود من هذا الحديث جهة بيت أم المؤمنين 
وليس البيت بذاته» مله لاي معت بين امون بر تكن ذرى بيك رن الاين الا لين 
اشعلوا نار الحرب بين الجيشين» لكن إدينا أحاديث تغنينا عن الكلام في كل هذا فالنصوص تفسر 
بعضها البعض٠‏ 


جاء في صحيح البخاري ج4 ص 123 "حد نا عبد الله بن مسَلمة» عَنْ مالك؛ عن عبد الله بن 
ديئار» عَنْ عبد الله بن عمرَ رَضِي الله عنما قالَ: لان 


د أ 86 عاهة بر مرونرير رهنل لعا 


الْمشْرِقٍ فَمَالَ: ها إِنَ الفتنة ها هنا إِنّ لد ها هنا من حَيث يطلع قرَنْ الشيْطا و" 


صحيح البخاري ج4 ص 179 «حدَثنًا علي بن عبد الله حدَثنا 0 
لسوت و انا لع وَسَ َم هاه جات ِلْوَق الجا 


2 ير 0 


وغلظ الوب ف الَْدادِينَ أَهْل الور عند اعرد أَذْتَابِ الإبل وَالْبمَرِ في ربيعة ومضر١»‏ 


عو 


يح البخاري ج9 ص 53 «حد ثما قتيبة بن سعيد» حد شنأ 2-0 عن 0 عَنٍ ابن عبر رضي الل 
عَنهمَا: ل ا ألا إِنْ الفنَدَ ها هنا من 


10:62 رن تير ىر سه م 


صر يطلع قرن الشيطان.» 


وجاء صحيح مسلم ص 53 "حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة وأبو كريب» قالا: حدثنا أبو معاوية عن 
الأعمش» عَنْ أَبي صَايء عَنْ أب هريرة؛ قَالَ: قال رسول الله صلى الله عليه وسل: "أنَا كر أهل 
المن. هم أن قوب وأرقُ أده ليان بان وَاكَة بتي رأ الْكُفْرِ قبل المشرق" 

6 ار أحمد في عجن ص 307 بسند صححيح عن النبي "حَدَثنَا يحبى» عن عبيد الله 
أَخْبرٌن تافع» عَن ابن ص عَنٍ التي صل الله عليه وسَلر: أنه كَانَ قَائًا عند باب عَائَمَة: فَأشَارَ 
بيده نحو المشرق» قَمَال: " لفن هاهناء حيث يطلع قرن الشّيطان" 


*فكا يظهر النصوص بينت أن النبي صلى الله عليه وسلم يقصد بقرن الشيطان المشرق لا بيت أم 
المؤمنين عائشة عليها السلام والذي هو بيت لنبي مد صلى الله عليه وس الذي جعله الروافض 
بسبب حقدهم وجهلهم مطلع قرن الشيطان حاشاه صلى لله عليه وأزواجه وسلم. 


وقولهم أن ها هنا للقريب نرد من حديث الرسول وقوله ها هنا على البعيد كا جاء في صصيح 
البخاري ج7 ص 53 "يل نا ميل نَْ المّى: 0 عن إسماعيل» عن قيس» عن 
بي مسعود ل «وأَسَار الي صل | ال عله وَسَلَرَ بيده نحو اهن ليان ها هنا مدتين ألا وَانَّ 


وو علوم -ه 0 


القدرة وغلظ الوب ف الْمَدادِينَ - حك يطلع قرنا الشيطان ربيعة ومضره» 


(ألست تزعم أنك رسول الله) 
جاء الحديث الضعيف في مسند أب يعلى ج6 ص574 "حدثنا الحسن بن عمر بن شقيق بن أمماء 
الجرمي البصري حدثنا سلمة بن الفضل عن مد بن إسحاق عن يحبى بن عباد بن عبد الله بن الزبير 
عن أبيه عن عائُشة أنها قالت وكان متاعي........وكان متاع صفية فيه ثقل فأبطأ بالركب .فولنا 
متاعها على بعيرك وحولنا متاعك على بعيرها قالت (فقلت ألست تزعم أنك رسول الله) قالت فتيسم 
قال أو في شك أنت يا أم عبد الله قالت قلت ألست تزعم أنك رسول الله أفلا عدلت وسمعني أبو 
بكر وكان فيه غرب أي حدة فأقبل علي فلطم وجهي فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم مهلا يا 


أبا بكر فقال يا رسول الله أما سمعت ما قالت فقال رسول الله صلى الله عليه وسل إن الغيري لا 
تبصر الوادي من أعلاه" 


سلمة بن الفضل الأبرش متكر الحديث كا جاء في كاب الضعفاء الصغير للبخاري ص55 "عنده 
مناكير وفيه نظر" وفي كاب الضعفاء والمتروكين للنسائي ص47 "سلمة بن الفضل الأبرش أبو عبد 
الله ضعيف يروي عن ابن إسحاق المغازي" وقال ابن الجوزي في الضعفاء ج2 ص11 "ضعفه ابن 
راهويه وقال عل رمينا حدينه" 


عنعنة ابن إسحاق قال ابن حجر في طبقات المدلسين ص51 "همد بن إسحاق بن إسار المطلبي المدني 

صاحب المغازي صدوق مشهور بالتدليس عن الضعفاء والمجهولين وعن شر منهم وصفه بذلك أحمد 
والدارقطني وغيرهما" وذكره في الطبقة الرابعة التي هي "من اتفق على أنه لا يحتج بثئ من حديثهم 

الا بما صرحوا فيه بالسماع لكثرة تدليسهم على الضعفاء والمجاهيل" 


ولو تنازلنا وقلنا بصحته لايوجد أي طعن في أم المؤمنين لأنه معروف عند النساء الغيرة فهذا دليل 
عل حبها لرسول الله ولا يمكن أن نقارن أنفسنا بأمبات المؤمنين فزوجاته عندهن امتيازات 
وخصائص مع الرسول لا يقتع بها باقي الناس ومنها ماجاء في هذا الحديث الضعيف فلا يحق لأي 
شخص التدخل في أمور الزوج مع زوجته فعلاقتهم ل ل ال الك 
عليه واله وسلم فهو لم يتأثر بكلامها ول يفهم منه مافهم الروافض وأكيد فهمهم ليس بحجة لأنه 
مبني على كره وحقد لا انصاف وعدل وحقء فالرسول عل أنها قالت ذلك من باب حبها وغيرتها 
عليه فكان رده ابتسامة ولما حاول أبا بكر الصديق رضي الله عنه ضربها أوقفه الرسول و دافع عن 
حبيبته وقال أن غيرتها هي من جعلتها تقول ذلك. 

وجاء حديث موثق في مرآة العقول ج20 ص317 "عن إسحاق بن عمار قال قلت لأبي عبد الله 
عليهالسلام المرأة تغار على الرجل تؤذيه قال ذلك من الحب" 


وجاء في مرآة العقول ج21 ص232 بحديث موثق "عن أبي جعفر عليهالسلام قال إن زنب بنت 
بش قالت لرسول الله صل اللهعليهوآله لا تعدل وأنت نبي فقال تربت يداك إذا لم أعدل فن يعدل 
فقالت دعوت الله يا رسول الله ليقطع يدي فقال لا ولكن لتتربان فقالت إنك إن طلقتنا وجدنا في 
عليهالسلام فأنف الله عن وجل لرسوله فأنزل: «يا أَيبَا النى قل لأَرُواجِكَ إن كنتن تردنَ الحياة 
الدنيا وزينتها» الآيتين فاخترن الله ورسوله فلم يك نيا ولو اخترن القن لبن" فهل يطعنون في 
زينب رضي الله عنها أيضا؟ 
(مثل زوجتي نوح ولوط) 
صر 007 0 مرَأتَ 0 00 و 5 تحت 0 ا 


58 ف 7 3 


للرد على هذه الشبهة التافهة لازم نعرف حال زوجت أنبياء 0 نوح ولوط عليهما السلام» نبداً 
بزوجة نوح عليه السلام تزوجها قبل أن يصبح نبي وزوجته لم تؤمن بالرسالة التي جاء بها وبقت 
على ما كانت عليه وخانته ليس بالزنا إنما برفض دعوته لما للتوحيد وعبادة الله الواحد الأحد ودعمها 
لقومما ووصفه بالجنون بدل مساندة زوجها قال الله في كابه على لسان نوح عليه السلام [قَالَ رب 
إِفي دعوت قومي ليلا وتمارًا (5) كَل دهم دعائي د فرَارًا| فبعد أن ثبت كفر زوجة وقوم نوح 
ال اله ليه أي إل نج نأك ين من فك امن فآ قلا م ب كا | 
فأمره الله بصنع السفينة ما جاء في هذه الآية إفَأوحَينا ليه أن ن اصن لفك بِأعيننًا ووَحينًا َإِذَا 


عع مر 


17 وه رم 


َه ْنَا وو التو واس ما من كي جتن لوأك إلا من سبق هالول مم ولا 
تخَاطيني ف الينَ ظَلمُوا 3 رك م وعد الله وغرق قوم نو ومنهم زوجته التي خانته ولم 

نه 2 فَجيناه ومن معه في الفأ وجعلئَاهم خلائف وأَعْرَقنا الذي كذيوا يآياتنًا فانظر 
كيف كان عاقب المنذَريَ! فنوح عليه السلام لم يبتقى مع زوجته بسبب كفرها وعدم إيماتها 


وخيانتها له فنجاه الله منهاء 


أما زوجة لوط عليه السلام فكانت تدعم قومما على الفاحشة التي يقومون بها وكانت آساعد قومها 
بإدلالهم على أضياف لوط عليه ا (الملاتكة) لي يقوموا بالفاحشة فلما دلت قومها عليهم جاءوا 
إلى بيت لوط عليه السلام إوجاءه قومه يبرعونَ ليه ومن قبل كنوا يعملُونَ السيئّات قَالَ يا قوم 
ولا بات هن أظهِر لكر فاقوا لله ولا ترون في ضيفي أَليس متك رجل رَشِيدُ] فقال 
الأضياف (املاتكة) للوط عليه السلام حين إشتد الأعس عليه إقَالوا يا لوط إِنَا رسل ريك أن 
هك تأر بأ بقطع ونال يتقث متك دلا امرك إن مين ما أصابهم 


وومر 


إن مهم الصبح يس الصبع يقريبٍ| | اكت ت ونا اللاي بور سال ويا 
وَقَالوا للا تحف ولا تحن إِنا اك وأَهَكَ إِلّا امرَأَتَك كانت من الْعَاينَ! فأمطر الله على زوجة 
لوط عليه السلام وقومه إفلّمَا جاء أَمرنًا جَعلًا عاليها سافلها وأمطرنًا عليها حجارة من جيل منضود] 
وأنجاه الله من زوجته ولم يتركه معها لنفس الأسباب المذكورة سابقاً. 

بينما عائشة وحفصة عليهما السلام والرضوان بقيا مع الرسول حتى مماته بل مات في حر عااشة 
ودفن في بيتها ولقد ثبت إختيار أمبات الممنين عائشة وحفصة لله ورسوله والدار الأخرة إيَا ا 
الي قل لََرْواجِكَ إن نتن ترذنَ الحياة الدنيا وزيا معان أمتمكنَ وأَسَرْحَكُنْ سرَاحًا ميلا 
(28) وإن كننَّ ترذن الله ورسوله والدَارَ الآخرة فإنَ الله أعدَ للمحستات منكنّ أَجْرًا عظيمًا| خاء 
في كتب المسلمين وحتى في كتب الروافض أن أعبات المؤمنين إخترن الله ورسوله والدار الأخرة» 
كا قال السبزواري في إرشاد الأذهان إلى تفسير القرآن ص 426 "ثم أنزل الله عن وجل هذه الأية 
لق اع ا لتخيير إقل لَأَروَاجِكَ إن كُنقنّ ردن احْياةَ الدنيا وز ينها أي السعة والتنعم فيها 
وزخارفها | فتعالين تكن | أعطيكن متعة الطلاق وقيل هي توفير الجر امه أو الجر مع الزيادة 
راسك دا جميلا| أطلقكن طلاقا لا ضرار فيه إوإن كنع ردن الله ررك وَالدَارَ 
الآخرة] فتبن عن قولكن واخترن الله ورسوله والدار الأخرة بدل الدنياء وللمحسنات منكن أجر 
عظم ...وقد تاب الله سبحانه عليين فأعى النبي بالرجوع إليين" 


وأكد على ذلك القران في الآية التالية إلا يحل لك النْسَاءُ من بَعدُ ولا أن بدلَ بن من أَزواج د 
َغِبّكَ حسنهن إِلَّا ما ملَكَتْ ينك وكانَ الله ع كل سَيْءٍ رقيبًا| التي حسمت القضية وبينت أن 
نساء النبي إخترن ارك رالا القرة ويا قال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ج13 ص 322 
".....واذلك فإن القرآن أكد على هذه المسألة بأنه لا يحق لك أن تتزوج النساء فيما بعد وإن أعبك 
حسنهن وكن ذوات جمال. 


إضافة إلى أن أداء اميل ورعايته كان يوجب أن يسن الله تعالى مثل هذا القانون» ويأمس به نبيه 
لحفظ مقام أزواجه بعد أن أبدين وفاءهن» ورجحن الحياة البسيطة المعنوية مع الني (صل الله عليه 
واله) على أي مد 

فالله لم يبدله 0 خير منبن ؟ قالت الآية الكريمة |عسى 00 طَلفَكن أن يبدله أَزُواجًا حيرا 
منكن لات م مؤْمِنَات قَنَات نَائيّات عَابدَات سَائَْاتَ ينات وأَبْكارًا| فالسيدة عائشة والسيدة 
حفصة خير للنبي وهن مسلمات مؤمنات تائبات وتنطبق عليين كل الصفات المذكورة التي أرادها 
الله أن تكون في زوجات النبي فهذا دل على مكانتهن وفضلهن وكونهن من أفضل النساء وأكلهن 
وأخيرهن للنبي عليه الصلاة والسلام. 


فهنا نلاحظ الفرق بين زوجت نوح ولوط مع عائشة وحفصة عليهما السلام والرضوان فزوجتي نوح 
ولوط ل يتركهما الله مع نبياه وطبق وعده عليهما وأهلكهما ونجا نوح ولوط علبهما السلام منهما 
إسبب كفرهما وخيانتهما وهذا عكس ما حدث لأم المؤمنين عائشة وأم المؤمنين حفصة فثبت أنهما 
مع باقي أمبات المؤمنين إخترن الله ورسوله والدار الأخرة وأن الله لم يعوض الرسول بنساء خير منون 
فيلزم أنهن خير النساء ا ذكرنا سابقا وأن الله لم يبيعدهن عن الرسول بل توفاه وهن معه تحت 
عصمته فلو كانتا مثل زوجت نوح واوط وجب أن يحصل طلاق وأن تنزل أية صريحة تحكم عليهما 
بالهلاك والكفر ما حصل مع زوجت نوح ولوط لكن القرآن أثبت عكس ذلك وبين أنبن أمبات 
المؤمنين في الدنيا والآخرة» أما الإسرائيليات والسبئيات من الأخبار القائلة بأن الرسول فوض لأمير 
المؤمنين علي رضي الله عنه أمى تطليقهن بعد وفاته عليه الصلاة والسلام فههي ضعيفة غير معتبرة لا 


ججية لها علينا كا سوف أبين بعد قليل وهي مخالفة لصريم القرآن والمنطق» فحاولة الشيعة الفاشلة في 
أشبيه عائّشئة وحفصة عليهما السلام والرضوان بزوجتي لوط ونوح إنقلبت عليهم بالحسران وأئبتت 
إيمان أمبات المؤمنين بالقطع. 

قال ناصر مكارم الشيرازي في الأمثل ج18 ص 445 «ثم يضيف في آخر الآية: والله غفور 
رحيم...وهذا العفو والرحمة إِنما هو لمن تاب من زوجات الرسول اللاتي رتبن ذلك العمل وأعددنه. 
أو أنها إشارة إلى أن الرسول ما كان ينبغي له أن يقسم مثل هذا القسم الذي سيؤدي احتمالا إلى 
جرأة وتجاسر بعض زوجاته عليه (صل الله عليه وآله وسلم)» وفي ص 449 بعد أن ذكر الآية عسى 
ربه إن طلقكن...«لذا فهو ينذرهن ألا يتصورن أن الرسول (صلى الله عليه وآله وسلم) سوف لن 
يطلقهن» أو يتصورن أن النبي لا يستبد هن بنساء أخريات أفضل منهن» وذلك ليكففن عن التاعس 
عليه ولا ارين من شرف مزلة " روجة الرسول " إلى الأبدء وستاحد ساء أخريات أفضل 
منهن هذا اللقب الكريم.» 

فالأية كانت للتحذير والإرشاد لا لخك. 


قال المرتضى في رسائله ج3 ص 106 «وليس يمتنع عند من أمعن النظر أن يكون اللحطاب متوجها 
" إلى النبي صلى الله عليه وآله على الحقيقة» وليس إذا كان الشك لا يجوز عليه لم يحسن أن يقال له: 
إن شككت فافعل كذاء يا قال الله تعالى «إلئن أشركت ليحبطن عملك» ومعلوم أن الشرك لا 
يجوز عليهء ولا خلاف بين العلماء أن النبي صل الله عليه آله داخل في ظاهر آيات الوعيد والوعد 
وان كان ما لا يشك.» 


فيظهر لنا من كلام المرتضى أنه لا يلزم من تحذير الله وعتابه على المؤمنين في الأيات أن نطعن في 
الذي نزلت فيه» أو نطلق عليه أحكام دون وجود أيات صريحة تقول بذلك الك كا يفعل المنافقين 
اليوم. 


(تطليق علي لأمبات المؤمنين) 
أخرج الصدوق في كال الدين وتمام النعمة ص 4936482 
1*حدثنا يمد بن على بن مد بن حاتم النوفلى المعروف بالكرماني قال: حدثنا أبو العباس أحمد بن 
عيسى الوشاء البغدادي قال: حدثنا أحمد بن طاهر القمى قال: حدثنا محمد بن بحر بن سبل الشيباني 
قال: حدثنا أحمد بن مسرورء عن سعد بن عبد الله القمي قال: كنت امرءا لهجا يمع الكتب 
المشتملة على غوامض العلوم ودقائقهاء كلفا باستظهار ما يصح لي من حقائقها....يا مولانا وابن 
مولانا روي لنا: أن رسول الله صلى الله عليه وآله جعل طلاق نسائه إلى أمير المؤمنين... يا أبا 
الحسن إن هذا الشرف باق لحن ما دمن الله على الطاعة» فأيتهن عصت الله بعدي باللخروج عليك 
الحديث ص 556 «مجهول» 
اللا ار بن عيسى البغدادي مجهول قال الشاهرودي في مستدركات عل الرجال 


ص 397 دم يذووه» 
3/ أحمد بن طاهر القمى مم يذووه» مستدركات عم الرجال للشاهرودي ص 331 


4/ محمد بن بحر بن سهل الشيباني ضعيف»ء قال الطوسي في الفهرست ص 208 «حمد بن بحر 
الرهني؛ من أهل سجستان» كان متكلها عالما بالاخبار فقيهاء الا انه متهم بالغلو» مستدركات علم 
الرجال للشاهرودي ج6 ص477 «إلّا أنه متّبم بالغلو....و لاتهامه بذلك رمي بالضعف» وابن 
الغضائري في رجاله ص98 «ضعيف» في مذهبه ارتفاع» 


5/ أحمد بن مسرور مجهول المفيد للجواهري ص 47 


عل عَنْ أيه عَنْ أبي َب اله مر بنِ دعن أيه البَاقر حَنْ أيه ذي الات سيد الاين 

ع 0 0 الزَي الشبيد عَنْ أبيه أمير الموْمنينَ قَالَ: قال رسول الل.....و على نسائي فن كينها 
يي عدا و من طلقا فنا برِيء 0 

1/ علي بن سنان الموصلي (العدل) قال اللحوثٍ في معجمه ج13 ص50 «ثم إن كلمة العدل على ما 
بظهر من ذكرها في مشايخ الصدوق - قدس سره - كان يوصف بها بعض علماء العامة» فلا يبعد أن 


يكون الرجل من العامة» قال الجواهري ف كابه المفيد ص 398 «مجهول» 
2/ علي بن الحسين مجهول 


د بن مد بن انخايل مجهول قال الشاهرودي في مستدركات عم الجال ص فده أحدى 
عمد بن الخليل أبو عبد الله: لم يذكروه» وقع في طريق الشيخ عن علي بن الموصلي» عن علي بن 
الحسين..» 


4/ جعفر بن أحمد المصري مجهول قال الشاهرودي في مستدركات عل الرجال ج2 ص 143 «لم 
يذكروه» 


مناقب أل أبي طالب لابن شهر أشوب ص 397 
3*أبو الدر على المرادي وصالح مولى التومة عن عايشة ان النبي جعل طلاق أسائه إلى على: 
الأصبغ بن نباتة قال: بعث على (ع) يوم امل إلى عائُشّة ارجعي وإلا تكلمت بكلام تبرين من 


ب 
الله ورسوله... 


1/ كلام م سل واضعه هو من علماء امرك السادس فبينه وبين الرواة قرود طويلة 


القاضي النعمان المغربي في شرح الأخبار ص 210 


4*وبآخرء إبراهيم بن الحسين» باسناده عن سالم بن أبي الجعد» قال: بعث علي عليه السلام إلى 
عائّشة بعد أن انقضى أمى امل وهي بالبصرة» أن ارجعي إلى بيتك» فأبت» ثم أرسل إليها ثانية» 
فأبت» ثم أرسل إليها ثالثة: لترجعن أو لا تكلم بكلمة يبرأ الله بها منك ورسوله. فقالت: أرحاوني 
ارحموني. فقالت لها امرأة - من كان عندها من النساء: يا أم المؤمنين ما هذا الذي ذعرك من 
وعيد علي عليه السلام إياك. قالت: إن النبي صلى الله عليه وآله استخلفه على أهله وجعل طلاق 


نسائه بيده 

مجهول عندهم معجم اللحوثي ص 196 قال بإتحاده مع إبراهيم بن الحسن المجهول المتقدم في 

ص 195, وسالم توفى قبل سنة 100ه فالحديث مرسل أيضاً 

ج2 ص185 

5*عن الأعمش» عن عامى بن واثلة» قال: كنت على الباب يوم الشورى» فارتفعت الأأصوات 
بياهم؛ فسمعت عليا " عليه السلام يقول: أيه الناس الله الله في أنفسك» إنها والله الفتنة العمياء 
الصماء....قال: فأناشدك بالله الذي لا إله إلا هو أيها النفر النمسة» أفيكم أحد استخلفه رسول الله 
صل الله عليه وآله على أهله» وجعل طلاق نسائه بيدهء غيري؟ قالوا: اللهم» لا. 

1/ مرسل فصاحب الاب من علماء القرن الرابع والأعمش في القرن الأول 


المؤمنين عليه السلام: والله ما أراني إلا مطلقها...يا علي أمى نسائي بيدك من بعدي " لما قام فشهد؟ 


1/ كلام مرسل ذكره بصيغة القريض وهو من علماء القرن السادس 
كاب الفضائل المنسوب إلى شاذان بن جبرئيل ص 79677 

ب الس ار ورا 2ه 5 موه م 7 زهي وي ص برس لير وي 2 الل ع ع عر 3 00000 مغ ا 
7*قال جابر بن عبد الله الانصاري رض كنت انا و معاوية بن أي سفيان بالشام فينما نحن ذات 
0 2 ص 7 م يرما بره 5 وه مس اس 2006 9 هّه عر لحن عر الا اا تر 
1/ رواية مرسلة وضعها صاحب الكّاب وهو من علماء القرن السادس 
إرشاد القلوب للديلى ج2 ص 205 


8*ثم قال: يا على أوصيك بن فأمسكهن ما أطعن الله ورسوله وأطعنك» وأنفق عليِينَ من مالك» 
ومرهن بأمرك» وانبهن عما يريبك» وخل سبيلهن إن عصينك. 


1/ رواية مرسلة الديلبى هذا من علماء القرن الثامن 

مختصر بصائر الدرجات ص 304 

9*وروي عن عباد بن سليمان » عن أبيه » عن عيثم بن أسل » عن معاوية بن عمار الدهني » قال : 
دخل أبو بكر على على أمير المؤمنين عليهالسلام » فقال له : إن رسول الله صل اللهعليهوآله لم يحدث 
ا ف اك احا رسول الله صل الله عليه واله أنك عه ووارثه وخليفته ف 

أهله وأسائه... 

1/ عباد بن سليمان مجهول المفيد من معجم رجال الحديث ص 299 

2/ أبيه هو سليمان بن عبد الله الديلى قال النجاثى في رجاله ص 182 «...فقيل : الديلبى. غمز 
عليه » وقيل : كان غاليا كذابا. وكذلك ابنه مد لا يعمل بما انفردا به من الرواية» والظاهر أن 
السند ناقص فمّد قال الحمق ف الهامش دفي الاختصاص عباد بن سليمان عن محمد ..» وقال 


الشاهرودي في مستدركه ج4 ص 333 في ترجمة عباد «بروي عن مل بن سليمان الديلى» عن 


أبيه» وقال الخوئ في معجمه ج9 ص 301 «وروى عنه مد ابنه» وحمد بن عبد الله» فالظاهر أن 
مد هذا موجود في السند» قال عنه النجاشي في رجاله ص 365 «الديلبي ضعيف جدا لا يعول 
عليه في شيء» وحسين الساعدي في الضعفاء ج3 ص 183 «ضعيف جدأً عر تفع في مذهبه» 
ويرمى بالغلو» لا يعول عليه في شيء وني روايته تخليط» ضعفه ابن الغضائري» والنجاشي» والطوبي» 
وعده من الضعفاء العلامة الل دان داور الل والجزائري وحمد طه نجف» والبهبودي» 


3 عيثُ بن أسلم مجهول المفيد من معجم رجال الحديث لجواهري ص 445 
ما نقل المجاسي في بحار الأنوار ج22 ص 488 ناقلا عن الاب المذسوب لعيسى بن المستفاد 
(الوصية) 


القرآن فأبنهما منى» فإنهما بائنتان» وأبواهما شريكان لمما فيما عملتا وفعلتا. 

والسند ذه في ص 482 «عن هارون بن موسى» عن أحمد بن محمد بن عمار العجلى الكوفي» عن 
عيسى الضرير» عن الكاظمء عن أبيه» 

ابن الغضائري في رجاله ص81 «عيسى بن المستفاد البجلى أبو موسى الضريرء ذكر له رواياته عن 
موسى بن جعفر عليه السلام» وله كاب ااوصية لا ات سند ه» وهو في نفسه» ضعيف» والنجاثى 
في رجاله ص 2986297 «لم يكن بذاك» له كاب الوصية رواه شيوخنا عن أبي القاسم ...وهذا 
الطريق طريق مصري فيه اضطراب وقد أخبرنا أبو الحسن أحمد بن مد بن عمران قال : حدثنا 
يحبى بن مد القصباني » عن عبيدالله بن الفضل» وعبيد الله بن الفضل مجهول المفيد من معجم 
رجال الحديث ص 365» وقال الطوسى في الفهرست ص188 «له كاب» رواه عبيد الله بن عبد 


الله الدهقان» عنه وهو ضعيف» وقال فق ص 321 «ضعيف» وقال حسين الساعدي 2 الضعفاء 


من رجال الحديث ج2 ص 502 «خلاصة القول فيه: ضعيف» شعفه ابن الغضائري والنجاشي» 


وعده من الضعفاء: العلامة وابن داوود والجزائري وحمد طه نجف والبببودي» ويظهر من رواياته 
التخليط والأساوب القصصي» فلا الاب ثبت ولا السند صحيح 


الجاسي بحار الأنوار ج38 ص88 ناقلا من كاب بصائر الدرجات 


1*أحمد بن مد » عن علي بن الخكم » عن سيف » عن حسان » عن أبِي داود » عن يزيد بن 
شرجيل أن النبي قال لعلي بن أبي طالب : هذا أفضلك حالما وأعلم علما وأقدمك سلما » قال ابن 
مسعود : يا رسول الله فضانا بلحير كله؟ فقال النبي : ما علمت شيئا إلا وقد علمته » وما اعطيت 
شيئا إلا وقد أعطيته » ولا استودعت شيئًا إلا وقد استودعته » قالوا : فأم ذسائك إليه؟ قال : 
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نعم... 
1/ حسان هذا لا يعرف يحتمل أن يكون حسان الذي وثق بسبب كونه ذكر في تفسير القمي وهذه 
طريقة توثيق ضعيفة نظرا للكلام الموجود حول هذا التفسير وأنه تم رد العديد من رواياته ما فعل 
اللحوثي في البيان في تفسير القران عند الكلام عن تحريف القرآن بالزيادة والنقصان ذكر رواية في 
تفسير القمي وأخعر ى عند العياثي وقال ص 233 «بعد الاغضاء عما في سندها من الضعف أنها 
مخالفة للكاب» والسنة» ولاجماع المسلمين» أو حسان بن مختار المجهول أو حسان بن مبران الثقةء فلا 
بمكن الجزم 

2/ أبي داود مجهول» فقد نتبعت كل من إسمهم أبو داود في معجم رجال الحديث للخوثي ج22 

ص 158 إلى ص 163 وفي المفيد من معجم رجال الحديث للجوهري ص 698 و ص 699 ظهر 
أنهم كلهم مجاهيل إلا واحد وهو أبو داود المسترق وهو سليمان بن سفيان كا قال اللحوئي 

ص 165» وما يوكد أنه ليس ذلك الثقة ما ذكره اللحوثي في ترجمة سليمان بن سفيان في رجاله 9 
ص 274 «سليمان بن سفيان: - سليمان المسترق» قال النجاشي: (سليمان بن سفيان أبو داود 


(231)» وعلى كلا التقديرين لا يمكن أن يكون موته في حياة جابر» على أنا سنبين أنه توفي سنة 
(231) فكيف يمكن أن يروي عن رسول الله صل الله عليه وآله بواسطة واحدة» 

والراح عندي أنه داود السبيعى المجهول الذي روى عندما حضره الموت بواسطة واحدة عن 
الرسول وهي رواية في رجال الكشي ص282 رقم 148 عن عيران بن حصين رضي الله عنه» 
ا ف ص 161 أنه روق عن أبي سعيلك الحدري رضى الله عنه») فيظهر أنه السبيعى. 

لكن قد يحاول الشيعى ويثبت وثاقة هذا الأخير بما جاء في رجال الكشي رقم 8 أنه إماني... 
نقول قد سبقنا اللحوثي في الرد على ذلك عندما ترجم لأبي داود الثقة وبين أنه ليس هو من يروي 
عن رسول الله بواسطة واحدة كا نقلنا سابقاء وقال في معجمه ج9 ص 276 «والجواب عنه ظاهرء 
آنا ا" فلمنع الصغرى والكبرىء أما الصغرى فإن الرواية لا تدل إلا على آشيعه واعتقاده بإمامة 
أمير المؤمنين عليه السلام بنص من الله ورسوله. 

وأما الكبرى فلان التصلب في التشيع لا يازم الوثاقة فضلا عن العدالة وأما ثانيا فلان أبا داود 
الوارد ف الرواية ليس هو ابو داود المسترق...» ونضيف على رد اللو أن تلك الرواية ل للبت بل 
هي ضعيفة فبها فضيل بن الرسان مجهول وأبو داود السبيى مجهول أيضاً 

الجاسي بحار الأنوار ج32 ص 275 ناقلا من كاب الكافئة للمفيد ص31 

2*وعن مد بن على بن نصر عن عمر بن سعد [الأسدي] أن ريه صلوات الله عليه دخل 
على عائّشة لما أبت االخروج فال لها: يا شعيرا ارتحل وإلا تكلمت بما تعلمينه!! فقالت: نعم ارتحل. 
خهزها وأرسلها ومعها أربعين امرأة من عبد القيس الحديث بطوله. 


1/ عخمر بن سعد الأسدي مجهولء قال الشاهرودي ف مستدركات عم الرجال ج6 ص 90 دم 
يذكزوه» 


3*وعن الحسين بن حماد قال: حدثنا أبو الجارود عن الأصبغ بن نباته أن أمير المؤمنين قال لعائشة: 
تكلمت بكلمة تبرئين إلى الله تعالى ورسوله فارتحات. 


1/ الحسين بن حماد مجهول؛ قال محقق كاب الكافية للمفيد ص31 «لا يدرى أنه من هوء وسيأتي 
بعنوان (الحسن بن حماد) والظاهر أنهما متحدان)» جامع الرواة الأردبيلي ص 195 ترجمة الحسن 
بن حماد «روى هذا احبر بعينه الحسين بن حماد عن اسحاق فى اواسط باب الزيادات فى فقه الحج. 
حميد بن زياد عن الحسين بن حماد عن ابن عديس عن اسحاق بن عمار فى باب الولادة و النفاس 
روى هذا احبر بعينه حميد بن زياد عن الحسن بن حماد بن عدريس عن اسحاق بن عمار فى باب انه 
يعق يوم السابع اقول الذى يظهر لنا ان الصواب من هذه النسخ الحسن بن حماد...»» وقال 
الأردبيل ص237 في ترجمة الحسين بن حماد «اقول الذى يظهر لنا ان الصواب من هذه النسخ 
الحسن بن حماد بن عديس على ما بينا فى ترجمة الحسن بن حماد و الله اعلم» قال الجواهري في المفيد 
من معجم رجال الحديث ص 138 مجهول وفي ص167 «الحسين بن حماد بن عديس: روى في 
التهذيب ج 2ح 8 وبي الوافي الحسين بن حماد عن عديس» والصحيح الحسن بن حماد بن 
عديسء " المجهول المتقدم» والشاهرودي في مستدركه ج2 ص 379 ل يذكروه 

2/ وعلتها أيضا الإضطراب كا سوف نين 

*وهذه الرواية مضطربة وفق منبج شيخهم المفيد الذي طعن في أحاديث سهو النبي المتواترة في 
كتمهم وفي أحاديث زواج أمير المؤمنين عمر عليه السلام بأم كلثوم رضي الله عنها بمثل هذه الأقوال 
الأأتية: 

جاء في كاب الكافية للمفيد ص30 أن الإمام علي بعث مد أبو بكر وعمار بن ياسر لكن عندما 
رجعا إليه أعاد بعثهم مع الأشتر وقال «والله لتخرجن أو لتحملن احتمالا» حسب الرواية وأنه قال 
لمعشر عبد اليس «اندبوا إلى الحرة الحيرة من نسائك؟» فإن هذه المرأة من نسائكم» فإنها قد أبت أن 


تخرج» لتحملوها احتمالا» ولما علمت أم المؤمنين قالت جهزوني فبلغ ذلك علي رضي الله عنه 
لفهزها وبعث معها نساء» لكن جاء في رواية أخرى ص30 أنه عندما أبت الرحيل بعث إليها 

بام رأتين واعرأة من ربيعة وعندما رأتهم أم المؤمنين رحلت (وهذا يخالف الرواية الأولى التي تقول 
أنه أعاد بعث أخاها وعمار مع الأشتر» وأيضا مرة خرجت عندما سمعت بالتهديد ومرة عندما 
رأتهم)» وفي رواية أخرى ص31 فيها تهديد بالتطليق حسب ما فهم شيوخهم أن أمير المؤمنين عل 
عليه السلام هو من ذهب إليها بنفسه لم يبعث أحد كا في رواية الأصبغ بن نباتة في نفس المصدرء 
وخحرجت عندما هددها بالطلاق قوله «يا شعيرا ارتحلي والا تكلمت بما تعلمينه» وهذا مخالف لما سبق 
فرة حرجت بسبب سماع تهديده ببعث أساء لما ومرة عندما رأت النساء ومرة عندما هددها 
بالطلاق. 


ويوجد قول أخر موضوع مرسل ذكره ابن شبر أشوب في كاب مناقب أل أبي طالب ص 397 
«وقال أمير المؤمنين للحسن : اذهب إلى فلانة فقل لها قال لك أمير المؤمنين والذي فلق الحبة 
والنوى وبرأ النسمة لئن لم ترحلي الساعة لأبعثن إليك بما تعلمين...» فكان هذا سبب خروجها لا 
الوجوه التي سبقت. 

وما نسبه الفضل بن شاذان في الإيضاح علما أن هذا اكاب ل يثبت عنه بل كل المتقدمين لم 
يذكروا هذا الاب لكن على فرض سعة أسبة اكاب هو نقل أحاديث عن رجالنا وزعم أننا رويناه 
حيث قال في باب ذكر عائشة ص75 «ورويتم عن علماتكم عن عاّشة أحاديث يناقض بعضها بعضا» 
إلى أن قال ص77 «ورويتم عن عبد الله بن مسعود عن اسرائيل بن سباط عن عروة قال : كنت 
مع عائشة يوم اججل....قال (عمار بن ياسر) : أسألك بالدّي أنزل الاب على رسول الله (ص) 
تعلمين أن رسول الله (ص) جعل عليا وصيا فى أهله قالت اللهم نعم..... قال الإمام علي «أتعلمين 
اد رسرل الله جعانى وصيا على أهله؟ ‏ قالت : اللهم نعم...» وقال في ص 79 «ورويتم عن عبد 
لله بن عبد القدوس عن علي بن حفص عن مقاتل بن حيان قال : كانت عمق خادمة لعائشة 
خدثتنى قالت : بعث علي بن أبى طالب كم الله وجهه ابنه الحسن...فاء الحسين وقال «انَ أَبى 


يقول لك : ارجعى الى يبتك الذي أمرك رسول الله (ص) أن تقرى فيه وخلّفك فيه رسول الله 
(ص) وال بعثت أليك بالكلمات...» الرد: 
1 أما الحديث الأول وجدته عند السيوطي في اللألئْ المصنوعة ص 329 بدون بعض الزيادات 


لسسع سس ل سعد سس سل 


لكن فيه «حدثنا العباس بن حمدان لأْصببانٍ حدننا تمد بن عثمان بن كزامة حدثنا عبيد الله بن 
موسى عن إسرائيل عن أسباط عن عزوة حدنَتي سعيد بن كز قَالَ: كنت مع مولاني يوم اقل 
فأقبل عمار بن يَامر....أتَعليِينَ ااه لله جعت وصيًا في أَهلِه وَعلَ أَهْله قَالتَ اللهم تعم» وهو 
حديث ضعيفء فيه عبيد الله بن موبى شيعي وهو يدعي لبدعته» وسعد بن كرز مجهول قاله ابن 
أبي حاتم في الجرح والتعديل ج4 ص57 «سعيد بن كرز روى عن أبيه في قصة طاحة والزبير روى 
عنه يحبى بن كثير العنبري سمعت أب يقول ذلك ويقول: هو مجهول» والببهقي في مجموع الزوائد ج7 
ص 237 

2 أما الحديث الثاني لم أجده في كتبنا لكن سوف نكتفي بما نقل الشيعي ونبين ضعفه عبد الله 
بن عبد القدوس جاء في العلل لأحمد رواية عبد الله ج2 ص 601 «سئِل يحبى عن عبد الله بن 
عبد القدوس فَمَالَ ليس بشيء رافضي حَييث» والنسائي في الضعفاء والمتروكين ص 60 «عبد الله 
بن عبد القدوس ليس بثقّة» 

هذاء وقد إعترف شيخهم أصف محسني في مشرعة بحار الأنوار ج2 ص 101 أنه لا يوجد رواية 
صحيحة لثبت هذه القصة «وأما ما في بعض الروايات من جعل طلاق أسائه بيد علي في مماته فهذا ل 


© إلى 
ينبت بدليل معتبر...» 


والسيد ابن طاووس عندما ذكر هذه الرواية الموضوعة في كابه سعد السعود للنفوس ص 522 "إذا 
كان علي (عليه السلام) وصياً على أهله وهم أهل المباهلة وأهل التطهير والثقل الذي لا يفارق 
القرآن وأعنّ المخلوقين على رسول الله فا العذر في ترك من ارتضاه رسول الله (صلى الله عليه وآله) 
لله رحاعنه آلا عاه لمن هو دونهم من رعيته وأمته؟!" 


يعني الكلام ليس على الزوجات حتى يكون له حق تطليقهمء إلا إذا أدخاوهم فيما قاله سيدهم. 


(قتل النبي بالسم) 
يزعم الرافضة أن أم المؤمين عائشة وأم المؤمنين حفصة رضي الله عنهما اتفقا على قتل النبي بالسم 
وذلك بما جاء في تفسير القمي ج2 ص 376 وهو كلام رسل قاله هذا الزنديق بدون سند فلا 
قيمة له. 
ال ا طن 
عليه السلام قال: تدرون مات لني صل الله عليه وآله أو قتل ان الله يقول: "أفإن مات أو قتل 
انقلبتم على أعقابكم " فسم قبل الموت انهما سقتاه قبل الموت فقلنا انهما وأبوهما شر من خلق الله" 


وما يدل على ضعف هذا القول هو تحريفهم لسبب نزول الأية التي كانت في أحد ا ذكرنا في 
مبحث (نفاق الصحابة) ولم تقصد أنه يوجد من الصحابة من أراد قتله» بل كان بعضهم يريد ترك 
الإسلام بسبب صدمة وفاة الرسول» فلا علاقة إسبب نزول ومضمون الأية بالقصة التى وضعوها. 


ومن شيوخهم الذين ضعفوا هذه اللحرافة» الروحاني في ألف فتوى وسؤال في التقليد والعقائد 

ص 172 "...ويمكن ان يقال ان السم اثر في الموت تدريجياء فأخذ المرض منه مأخذه» وفي خبر ل 
ثبت اعتباره لدي» ان فلانة زوجة النبى سعته في مرضه" 
ل 5-7 البخاري ج6 ص14 "قَالْتْ عَائَْةَ : « 
إِلينا: أن لا تلدوني» فَعلنَا: واهية المريض للدواء» فلا اق قال: أكر أنبكر أَنْ تلدوني» قلنا: 
اه المريض للذواءء» قَمَالَ: لا يبت أَحَدَ في البيت إلا لد وأنا أَنْظر لا العبّاسء ونه ل 


سواه سثر 


إشبد ور" 


4. 


فهذا بعيد عن ما توهمواء فالسيدة عااشة لم تكن وحدها بل باتي الزوجات وغيرهن كانوا حاضرين 
لإعطائه الدواء ما تصرح هذه الرواية 3 شِ نات أخرى تذك إتاقهم على إعطاته الدواء كما 
ذك ابن حجر في الفتح ج8 ص 148 واه عبد الرزاق بإستاد د يج عن أسعاء تحمس قَالتَ 
3 ألم فى كد في يت مون د مُه حت أي طََه قود في هوهق 


أقَ فال هذا فعل نساء أن من هنا وأشار إل البشة كانت أنها منهن فَعَاوا كا نيم م بك ذَاتَ 
الب قَمَالَ ما كان الله ليعذبنى به لا يبتَى أحد في البيت إلا 1ل ققد افدت ملبوة هي 


فلو كان يوجد شيء هم يب لتدخلت واحدة من زوجاته أو من كان موجود وأوصل ابر للناس 
حتى يعاقبوهم على فعلهم» لكن هذا لم ييحصل 
اماد إن ما. 


بفضحه ! 


وبعد وفاته لا يعرف عن أي أحد من الصحابة أو أهل البيت رى الصديقة بنت الصديق بهذاء 
بالرغم من حضورهم أثناء هذه الحادثة واجتماعهم اك عليه وس بعدها. 


وكذلك النبي ليس هو الوحيد الذي شرب ذلك الدواء بل كل من اتفق على إعطائه الدواء تأديبا 
لهمء ومع ذلك لم يحصل لمن شرب من ذلك الدواء شيء! 

وعاقههم النبي لأنهم لدوه بغير إذنه وهو نهاهم عن ذلك لظنهم أنه من كراهية المريض للدواء» قال 
القاضي عياض في إكال المعلم ج7 ص 123 "ما صب فى أحد جانى الفم» أو أدخل من هناك 
بأصيع» ال شرن عون ص 147 "قوه 


020 موص سه عام في مير 


ل أي جعلنا في جانب ف دواءً بغر اختياره وعدا اللدرة ما ما يصب في الحَأقٍ فيقّال له 


وير اير عمة م ا 0 


الوجور وقد وقع ع عند الطبراني من حديث اعباس 1 أَذَابوا قسطًا أي بر بزيت فلدوه به قوله خعل 
يشير انا أن لا تلدوني كَعنَا كاهية المريضي للدواء" 


وقال في نفس المصدر "واأذي بر أن لِك كان قبل التخبير والتحققي وائا نكر التَدَاوي لأنه كان 
عير ملائم داه م نوا أن به ذَاتَ الجنب قداووه بها يلائها 0 


م سير عّهس 


سياق احبر ترَى والله أعلر" 


فلا يوجد رابط بين هذا الحديث والقصة التى ألفوها هؤلاء اتحبثاء. 


(اقتلوا نعثلا) 
جاء في تاريخ الطبري ج4 ص 459,458 " كُتَبَ ا ا ار العجلي اسن 
نصر العطار» قال: مان رن رح لسن ا : حدًا سيف بن حمر» عن مد بن نويرة 


الا تن ولأ رن ماين ل لا لي سا لك ان ارات و ا 
الْعلْء إِنّ عائعَةَ رضي الله عَنهَا كا انث لس لعشا اقتلوا تحتلا ققد حمر" 


نصر بن مزاحم تقدمت ترجمته قال الذهبى في الميزان ج4 ص 253 "رافضى جلد تركوه" 

وسيف بن عمر تقدمت ترجمته متهم بالوضع والزندقة متروك راجع ترجمته في الميزان للذهبي ج2 
ص 255 

وجاء ما يبطل كل هذا في كاب الرد على الجهمية للدارمي ص60 بسند صعيح "وحدثنا موسى بن 
إسماعيل» حدثنا 7 يعني ابن ات قال: ممعت َافعا يقول: قات عَائمَة رضي الله عنها: وابم 
!إن لأخقى ل منت أب قله لقت يعي عنمَاده ون عل ل ين توي عَزِه أي | 


ست سل 0 اه 


0 قإ" رضي الله عن عثمان وأم المؤمنين. 


(الشاب الأعرد) 


هذا الحديث ضعفه عدد من العلماء ولم إسلموا بثبوته يينما يوجد البعض كأحمد بن حنبل وغيره قالوا 
بصحته ورأيت البعض من الروافض الذين تكلموا عن هذا الموضوع ينقلون تصحيح العلماء لهذا 
الحديث ويعلقون أن بتصحيحه يازم أن أهل السنة يعبدون شاب أمرد وربط قول الإمام أحمد 
عندما سئل عن أعاديث الصفات "فر الأخار كا جاءت ولا نفسر هذه اا وما 
إستدلالحم بأن رؤيا الأنبياء وحي وحق...إنك في الحقيقة هذه الإشكالات ضعيفة لكن لكثرة 
كلام الروافض ومن شابههم في هذا ورميهم لأهل الحق بالتتجسيم اه ان 
نرد باطلهم. 

1/ بالنسبة لسند الحديث فعلته هي رواية حماد بن سلية عن قتادة قال الذهي في سير أعلام النبلاء 
ج7 ص 446 «قلت: كان بحراً من 0 2 أوهام ف سعة ل دم سدوف. حفر 
ماقي لسر اال ل حاار لال إن دجتال لو بلي الا رن سلا 
ف الإستاد بلفظ واحد» 0 2 1 1 ف ان إل من حل ينه عن ثابت» وَل في كَابه 
3-6 ف الشواهد عن غير ثابت» و قال الإمام مس في القييز ص 218 «وَكدَلكَ قال يحجى 
المَطان ويبى بن ميين وأمد بن حنبل وثيرهم من أهل المعرفة ع اذا تدع 
غير ثابت كدينه (عن قتادة) وأبوب 0 0 داب هند والجريري وى بن سعيد وعمرو 
بن ديار وأشباههم َه مخطىء في حَدِيعهمْ كثيرا غير كاد في مولا أئبت عنّدهم» أما حديث أم 
الطفيل فيه نعي بن حماد صدوق كثير اللخطأ له أحاديث منكرة» وقال الإمام أحمد عندما سأل عن 
هذا الحديث أنه منكر وقال مجهول عن مروان بن عثمان وعمارة بن عامى لا يعرف» وهذا مروان 
ضعفه أبو حاتم الرازي الجرح والتعديل ج8 ص 272 

2 ونقلهم لقول السلف أننا ثمر أحاديث الصفات ”ا جاءت ولا نردها هنا غير صحيح وني سياق 
بعيد قائله إما جاهل أو كاذب لأن الكلام هنا قاله السلف عن الصفات الثابتة لله في الاب 
والسنة التي يقول بها السلف ويقرهاء لكن السؤال الذي نطرحه الأن على كل رافضي يدعي هذا 


الإدعاء أعطونا أن قال أهل السنة أن من صفات الله أنه شاب أمرد كا قالوا أن من صفات الله 
اليد والقدم والسمع والبصر الكلام بنصوص صريحة وعبارات واضحة متفق عليهاء وإذا موا عن 
تحقيق هذا الطلب البسيط لا كلام يبقى بيننا وبينهم في هذا الموضوع حتى ينبتو أننا نصف الله 
بتلك الصفات (شابء أمرد...) غير هذا كل كلامم لا قيمة له يعد من التبريج وانخلط. 


3/ هذا الحديث جاء في باب الرؤية وعلى فرض ححعته فهو رؤّيا منام والرؤيا هنا حق لكن الصور 
1 ترى ليست كا هي في الواقع وأهل السنة ينفون رؤية الله في الدنيا ولا نقول بأن أحد سوف 
يرى ربه في الدنيا را قال تعالى لموبى طقال أن تراني4 وكا جاء في الصحيحين عن ١‏ المؤمنين 


عائشة رضي الله عنها «من حدثك أن مدا رأى ربه فقد كذب ثم قرأت ولا تدر 
الى 


وما قال صلى الله عليه وس «نور أنى أراه» وأيضا في صحيح مس قوله «تعلموا أنه إن يرى أحد من 
ربه عن وجل حت يموت»» أما إستدلالهم بحديث عكرمة عن ابن عباس أنه قال نعم رأى ربه كأن 
قدميه على خضرة دونه ستر من لوُلو... لا يصح فيه إبراهيم بن الكم بن أبان ضعيف قال لان 
في الضعفاء ص12 «إبرَاهيم بن الحم بن أبان مَثْروك الحديث» والحديث الأخر أن عبد الله بن عمر 
بعث إلى ابن عباس...أنه رآه في روضة خضراء دونه فراش من ذهب على كرسي من ذهب مله 
أربعة من الملاتكة... وهذا لا يصح فيه عبد الرحمن بن الحارث صدوق له أوهام وضعفه بعض 
أهل العم وقال ابن الجوزي في العلل ص38 عن هذا الحديث لا يصح تفرد به مد بن إسحاق وقد 
كذبه مالك وهشام بن عروة (وسوف أتكل عن هذه المسألة في النقطة الخامسة أي الرؤية)» فتلك 
الصورة عبارة عن جاب بين الله ورسوله» ونقول أيضاً أن كل الصور والتخيلات التي تأتي على بال 
الإنسان غير صحيحة وأنه تعاللى خلاف ذلك سواء كانت تلك الصور في اليقظة أو في المنام فعند 
معرفة هذه القواعد التي يعتقد بها أهل السنة يعلم أن حوره الئاب لست حقيقة الله إغا عرد 
صورة في عالم الحيال» وقد قال مد باقر الموسوي الشيرازي في كاب لوامع الأنوار العرشية في شرح 
الصحيفة السجادية ص93 بعد كلامه عن الرؤيا «و أما قسم الإنتقال فهو النوم الذي معه الرؤيا 


فتنقل هذه الآلات من ظاهر الحس إلى باطنه ليرى ما تقرر في خزانة الحيال الذي رفعت إليه 
الحواس ما أخذته من المحسوسات فبحسب تمامية الحواس و نقصائها تمامية ما في الخزانة و نقصانه» 
ولله تجل في هذه الحزانة في صورة طبيعية بصفات طبيعية مثل قوله صلى الله عليه وآله وسلم رأيت 
ربي في صورة شاب. 


و هو مايراه النائم في نومه من المعاني في صورة المحسوسات»ء لأن الحيال هذه حقيقته أن يجسد ما 
ليس من شأنه أن يتجسد و ذلك لأن حضرته (يقصد الحيال) يعطي ذلك» وقال أيضا «إنما معينا 
هذه الخالة بالإنتقال لأن المعاني تنتقل من تجريدها عن المواد إلى لباس المواد كظهور الحق في 
صورة الأجسام و العلم في صورة اللبن و ما أشبه ذلك» وفي ص94 «و الحق الظاهر في الصورة هو 
لا هو فهو المحدود الذي لايحد و المرئي الذي لايرى و ما ظهر هذا الأمى إلا في هذه الحضرة 
الحيالية» فالرؤية حق لكن المرثي ليس هو في صورته الحقيقية 


0 بالنسبة لإشكالهم على قولنا الرؤيا حق فهو فهم خاطىء لكلامنا فالرؤيا التي راغا ارسول 
حق أي أن الله جاءه في المنام بصورة شاب وأن ما أخبره به حقيقة كا أن رؤيا يوسف عليه 
السلام حق لكن لا يازم من قولنا أن الرؤيا حق إثبات حقيقة الصورة المرئية أنها هكذا في العالم 
الخارجي وإلا لزم على من يقول بذلك أن يقول أن إخوة يوسف عليه السلام كواكب في الحقيقة 
الخارجية ما كانت كواكب في المنام» وقد قال شيخ الإسلام في بان تلبيس الجهمية ص 325 
«قد يكون التوهم والتخيل مطابقا من وجه دون وجه فهو حق في مرتبته وإن لم يكن مماثلا للحقيقة 
اللحارجية مثل ما يراه الناس في منامهم....وتلك الل ل 2 لات ا 222 أ رن 
جود الكواكب و الشمس و القمر له فلا ريب أن هذا تمثله وتصوره في نفسه وكانت حقيقته 
جود أبويه واخوته» وقال أن من اعتقد أن ما تمثل في نفسه وتخيل من الرؤيا مماثل لما موجود في 
الخارج باطل» بيان تلييس الجهمية ص 327,326 "ولكن من اعتقد أن ما تمثل في نفسه» وتخيل 
من الرؤياء هو ممائل لنفس الموجود في اللحارج وأن تلك الأمور هي بعينها رآهاء فهو مبطل» مثل 


من يعتقد أن نفس الشمسء التي في السماء والقمر والكواكب انفصلت عن أماكنها وسجدت 
ليوسف» وأن بقرا موجودة في الخارج» سبعا سمانا أكلت سبعًا عجاقا: فهذا باطل. 


واذا كان كذلك» فالإنسان قد يرى ربه في المنام» ويخاطبه. فهذا حق في الرؤياء ولا يجوز أن 
يعتقد أن الله في نفسه» مثل ما رأى في المنام؛ فإن سائر ما يرى في المنام لا يجب أن يكون ممائلاء 
ولكن لا بد أن تكون الصورة التي رآه فيها مناسبة ومشابهة لاعتقاده في ربه» فإن كان إبمانه 
0 1233 
المشايخ: إذا رأى العبد ربه في صورة» كانت تلك الصورة جابًا بينه وبين الله. وما زال الصاون 
وغيرهم» يرون ربهم في المنام وييخاطيهم» وما أظن عاقلا يتكر ذلك» فإن وجود هذا ما لا يمكن 
دفعه؛ إذ الرؤيا تع للإنسان بغير اختياره» وهذه مسألة معروفة» وقد ذكرها العلماء من أصحابنا 
وغيرهم في أصول الدين» وحكوا عن طائفة من المعتزلة وغيرهم» إنكار رؤية الله» والتقل بذلك 
متواتر عمن رأى ربه في المنام» ولكن لعلهم قالوا: لا يجوز أن يعتقد أنه رأى ربه في المنام» 
فيكونون قد جعلوا مثل هذا من أضغاث الأحلام» ويكونون من فرط سلبهم ونفيهم» نفوا أن تكون 
رؤية الله في انام رؤية صميحةء كسائر ما يرى في المنام. فهذا بما يقوله المتجهمة» وهو باطل 
مخالف لما اتفق عليه سلف الأمة وأَمتها؛ بل ولما اتفق عليه عامة عقلاء بني آدم؛ وليس في رؤية الله 
في المنام نقص ولا عيب يتعلق به سبحانه وتعالى» وانما ذلك بحسب حال الرائي» وصعة إيمانه 
وفساده» واستقامة حاله وانحرافه. وقول من يقول: ما خطر بالبال» أو دار في الحيال فالله بخلافه» 
ونحو ذلك إذا حمل على مثل هذا كان عملا صيحاء فلا نعتقد أن ما تخيله الإفسان في منامه أو 
يقظته من الصوره أن الله في نفسه مثل ذلك» فإنه ليس هو في نفسه مثل ذلك» بل نفس الجن 
والملاتكة» لا يتصورها الإنسان» ويتخيلها على حقيقتها» بل هي على خلاف ما بتخيله» ويتصوره في 
منامه ويقظته. وإن كان ما رآه مناسبًا مشابها لها فالله تعاللى أجل وأعظم." 


5/ أما تصحيح الإمام أحمد الذي ينقله هؤلاء كان متعلق بإثبات الرؤية لا صفة الشاب الأعرد 
والدليل أنه في البداية سئل بأي شيء يدفع حديث أم المؤمنين عائشة في نفي الرؤية قال «بقول النبي 


رأيت ربي» ثم سأل عن حديث ابن عباس «نعم» دوته سثر منْ َو السابق تخريجه في النقطة 
الثالثة ثم بعده سكل عن حديث نور أَنى أراه قال ما أدري ما وجهه ثم روي عنه أنه أكر على رجل 
قال لم ير النبي ربه وقال «وقال: لم لا نقول: رآه» ولا تقول: بعينيه ولا بقلبه» كا جاء الحَديث: أله 
رآه؟.» (وهذا هو قصد أحمد في قوله تؤمن به على ظاهره)» وسئل عن حديث إبن عباس أن مد 
رأى ربه قال بعضهم يقول بالقلب وسأل عن اعتقاده في هذا «قالَ: في رؤية الدنيا قد اختلُواء أَما 
رؤيَة الآخرة قل يلف فيه إلا هَوّلاءِ الجهمية» ثم قيل له أن حديث مد رأى ربه ما رواه غير 
0 توي ارح 
م إفت 4 ذلك «قإدًا ست ”7 598 عكمة» م نان ع عديك أم الطفيل فأنكره 
(كاب المنتخب من علل الخلال لابن قدامة ص 2856280) والشاهد من هذا النقل هو وضع 
هذا الحديث مع أحاديث إثبات الرؤية كا هو ظاهر أمامكم وحتى نعرف ماذا يعتقد الإمام أحمد وما 
الصفة التي أثبتها يحب أن نرجع لكابه أصول السنة حتى نعرف في أي باب وضع هذا الحديث 
وماذا قال عليه ص 23 «وأن الي قد رأى ربه فَإنَه مأثور عن رسول لله صلى الله عليه سم صبيح 
رواه قنَادَة عن عكومة عن ابن عباس ورواه ال اين ان وار اللا ار ورواه عل بن 
زيد عن يوسف بن مبران عن ابن عباس والخَديث عندنًا على ظاهره كا جاءَ عَن الي صلى الله عليه 
5 والكلام فيه بدعة ولكن نؤمن به كي جاءَ على ظاهره ولا نناظر فيه أحدا» فأورد الإمام أحمد 
الرواية تحت باب أن اللبي قد رأى ربه وقبله ذكر باب الرؤية يوم القيامة فكلامه واضم فالإمام 
أحمد رحمه الله يثبت الرؤية لا أنه تعالى شاب أمرد»ء وهذا هو سياق الكلام الذي إستدل به 
الروافض أن أحمد قال نؤمن ا جاء لا نناظر فيه أحد» ونقصد بقول نؤمن به كا جاء على ظاهره 
أنه راى ربه في المنام وهذا حق لا يحتاج إلى تأويل ”ا قال شيخ الإسلام في بيان تلييس الجهمية 
ص 366 لا إثبات صفة الشاب الأمرد» وهذا الحال مع كل من صصحه أراد به إثبات الرؤية 
(لأنهم أوردوا حديث الشاب الأعرد مع أحاديث الإسراء والمعراج في باب الرؤية ما فعل أحمد) 


أما وصف بعض العلماء لمن يتكر حديث قتادة عن عكرمة عن ابن عباس بالجهمي والمعتزلي» ثبت 
عن اق زرعة قوله من أنكر «رأيت ربي» ع - فهو معتزلي» لكن ل يثبت عن أحمد وابن 
صدقة» نقل هذه الأقوال أبويعلى الفراء في إبطال التأويلات ص145,144 وفي النقل عن أحمد 
فيه أحمد بن حمد الملحمي كذاب لهذا قال شيخ الإسلام في تلبيس الجهمية ج7 ص227 «قلت 
في هذه الرواية عن أحمد نظر» أما بالنسبة لقول ابن صدقة فيه شخص مجهول ا حال عبيد الله بن مد 
بن معدان أبو الحسين» لكن لا إشكال في صحة هذه الأقوال فكما نلاحظ في قول أبي زرعة «رأيت 
ربي» ونقل عنه السيوطي هذا القول في اللآلىئ ص 33 بلفظ «حديث قتادة عن.... في الرؤية 
صحيح» فالكلام عن الرؤية لهذا بين شيخ الإسلام في بيان تلبيس الجهمية ج7 ص 183 هذه 
المسألة وقال «إنما أأكر أحمد على من نفى أحاديث رؤيته في الدنيا مطلقا لأن من الجهمية طوائف 
يقولون إن الله لا يجوز أن يرى بالأبصار ولا بالقلوب أصلا ومنهم من ينكر جواز رؤيته في المنام 
أيضا ويجحدون كل ما فيه إثبات أن حمد رأى ربه سواء كان بفؤاده أو منامه أو غير ذلك.لهذا 
كان ينكر أحمد على هؤلاء رد تلك الأخبار» فالمقصود هو من يكر الرؤية مطلقًا وأهل السنة يجيزون 
رؤيا المنام ولا إشكال فيها فحاولة تلصيق هذه الأقوال على أساس أنها طعن في أهل السنة وعلمائهم 
بعيد» بل الطعن الحقيقي في المذهب والعلماء هو ما قاله الصدوق في كاب من لا يحضره الفقيه 
ص 359 «إن الغلاة والمفوضة لعنهم الله يتكرون سمو النبي» وكذلك كلامه عن الغلاة الذين أدخلوا 
الشبادة الثالثة في الأذان. 


أما بالنسبة لنقلهم لأحاديث ابن عباس عن الإسراء والمعراج فيه خلاف والثابت عنه هو ما جاء 
في صحيح مسلم ص 158 «راه فاده مََئينِ» وهذا يلخص علينا الكلام في المسألة (إذا أثبتنا رؤية 


1 لربه في الإسراء والمعراج تكون من قلبه لا عينه)؛ هذا والذي أذهب إليه وأراه صميحاً وفتا 
للأدلة الشرعية م ذكرت في النقطة الثالثة ما قاله الإمام الدارمي رحمه الله في نتقضه على المريسي 


10-7 ع وسلاير لسلس م داص سوم عبن ه مو راوزو 2 3 م و 
ص 282 "والله اعلر مبذا الحديث وبعلته» غير انى استنكته جداء لانه يعارضه حديث الى ذر انه 


4. 


22 و ل ل سه سوّه ما داس سمس صم ابر فق وص 2سا بر 
قال لرسول الله صلى الله عليه وسلم: «هل رايت ريك؟ فقال: نور افى اراه؟» 


ويعارضه قول عَائْشَةَ رضي الله عنها: «من رَحَمَ أنّ مهدا رَأى ربه فَقَد أَعظم عل الله الفرية» وتلْتْ: 


كر هم عواس كر اص 


إلا تدر كه ارس يدرك كار [الأنعام: »]1٠١‏ 


ص مع 


287 "ويلك! إن تأوبل هذا اليك عل غير ما ذهبت إليهء ذا أن رسول الله سل الله عليه 


ع 


وس قال ف حديث بي در «أله ال نال 00 الله صلى الله عليه وسلم: : «ن 00 1 
0 وَقَالتْ عَائشّةَ رضي الله عنها. : «من رَعَمَ أن مدا رَأى الات 
الفرية»» وأجمع ارون على ذلك مع قول الله تعال: [4 ه/و] ... إلا تدر لله الأبصار] [الأنعام: 
]٠٠‏ يعنُونَ أبصَار أَهْلٍ الدتياء وام هذه الرؤْيَةٌ كت في الام وفي الام يبمكن رؤيَة الله تعالَ 
على كل حال وف كل صورة" 

(خلق أدم على صورته) 


ين سس سروس هشر اس هس سن سس 0 سار مه 


صحيح البخاري ج8 ا ا ل 
أبي هريرة عن ني النِي صل الله عليه سأر قال: ااا لل ري طوله ستونَ ذرَاعَاء فلّمَا 
خَلَقَهِ قَالَ: ذهب ص عل ويك لتقن لملا وس داقع ما بكم وا تيك وتحية 
ذرِيتك» قَقَالَ: السلام عليكرء فعَالوا: السلام عليك ورحمة اللو» قرادوه: ورحمة الله» فكل من 


22م 200 ه مه مشير بر رمعي ماس 


يدخل الجْنةَ على صورة أدم» فأ يرل اتلق ينقص بعد حَت الآنَ" 


والمقصود بهذا الحديث أن الله سبحانه وتعالى سميع بصير له وجه يليق بجلاله له يد تليق به خاق أدم 
على صورته أي جعله إسمع ويبصر له وجه ويد تليق بالبشر لكن هذا لا يعني أننا أساوي بين الله 
وأدم عليه السلام ولا يلزم أن يكون ممائلة يينهما لأن سمع الله ليس كسمعنا وبصره ليس كبصرنا 
وكلامه ليس مثل كلامنا ويده ليست مثل يدنا فصفات الله كاملة لا يعتريها نقص أو فناء بينما 
صفات البشر فيها نقص»ء وقد قلنا سابقا أنه لا يازم من تشابه الأسماء تمائل المسميات فالقاعدة 
الأساسية هي أن الله تعالى ليس كله شي لدرااديو الْبصير] وقد قال شيخ الإسلام إبن تمية 
رحمه الله في كاب الرسالة التدمرية الصفحة 4 ! |وقد علم أن طريقة ا ل م 


أثبته من الصفات من غير تكييف ولا تثيل» ومن غير تحريف ولا تعطيل.....فطريقتهم ثتضمن 
إثبات الأسماء والصفات» مع نفي ممائلة الخلوقات» إثباتا بلا تشبيه» وتنزيها بلا تعطيل» كا قال 
تعالى: إليس كله سَيءٌ وهو السميع البَصير] » ففي قوله: ليس كثْله ميِة] رد للتشبيه والقثيل» 
وقوله: إوهو السّمِيع البَصير] رد للإلحاد والتعطيل.! 

وللتوضيح أكثر نطرح بعض الأدلة على أن ليس كل ما جعل على صورة شيء تعني أنه مائلا له 
من كل وجه أو أنه متساوي معهء جاء في صحيح البخاري ج4 ص132 أن الرسول صل الله عليه 
وس قال "إن أَولَ زمر يدَخْلُونَ اله على صورة ة مله درم اين م عل أَشّدٌ كوكب 
دري في السماء إضاءة لا يوون ل ل لود ولا يمتخطونٌ ماهم ال ع 
المسك وَجَامرهم أو الأنجوج عود الطيبٍ وأزواجهم احور الْعين عل خاقي رجلٍ واد عل 
0 بيهم آدم ستون ذراعًا في السماء" 

فهل أستطيع أن نقول عن هذه الزمرة أنهم متساوون مع القمر وأنهم على صورته في كل شيء ومن 
كل وجه أكيد لاء لأنه لو كان كذلك وجب أن تكون هذه الزمرة بلا عين و بلا أنف! بل 
المقصود أنهم مثل القمر في بعض الأوجه كنور وجه تلك الزمرة وحسنهم وجمالهم بسبب حسن 
أعمالهم وهنا يظهر لنا أنه لا يلزم من كون الشيء على صورة شيء أخر أن يكون مائلاً له من كل 
اراك متساوي معه. 


20-2 93362 عدا 6 بير 


ويوجد دليل أخر من القرآن يقرب الفكرة قال تعالى عن أدم عليه السلام إفإِذا سويته ونفخت فيه 
من روج فمّعوا لَه سَاجِدِينَ| فهنا لو طبقنا فهمهم سوف نطعن في القرآن ونقول أنه مجسم وخلق 
إلاه أخر من روحه! 

بل المقصود الروح التي خلقها الله مثل خلقه لروحنا لكن خصها بإضافتها لنفسه من باب 
0 لو ا ين 


عر ١‏ صرص ع ل 2 م 


فالمقصود بصورته في الحديث صورة من الصور التي خلقها تعالى وصورها | ولد خلقنا كد ثم 
عورا قلنَا للتلاتكد دوا لآدم َسَجَدوا إِلّا | بليس 0ك من الساجدين| لكن صورة أدم 
خصما الله بالإضافة لنفسه تشريفا وتكربما له عليه السلام ‏ فعل مع روحه وروح عيسى عليه 
السلام فلا يصح أن نقول عن المسيح أنه مساوي لله أو هو مثله يا حاول أن يفعل الشيعة مع هذا 
الحديث» ويوجد أمثلة أخرى عن هذه الإضافة التشريفية مثل قوله تعالى عن الكعبة أنها بيته 

أما بالنسبة لكتبهم» قال الملا هادى السبزواري في شرح نبراس الحدى ص174 "المراد أن الإفسان 
الكامل مخاوق على صورة الرحمن ذاتا وصفة وفعلا" 

وانمينى في كاب أربعون حدينا ص 706 "هو الوارد في الحديث الشريف (إن الله خلق أدم على 
صورته) ومعناه أن الإنسان هو المثل الأعلى للحق سبحانه» وأيته الكبرى» ومظهره الأتم» وأنه مرآة 
لتجلى الأسماء والصفات وأنه وجه الله وعين الله ويد الله وح الله (هو يسمع ويبصر ويبطش 
بالله» والله اس الس ويبطش 0300ظ2 

وملخص الحديث: أن الافسان الكامل الذي يكون أدم أبو البشر فردا منه» أكبر أية ومظهر لأسماء 
وصفات الحق سبحانه» وأنه مثل الحق المتعاللي وايته» ولا بل من تنزيه الله سبحانه وتقداسه عن 
المثل بمعنى الشبه ولا يلزم تنزيه ذاته المقدس عن المثل الذي هو بمعنى الأية والعلامة....." 

وصدر الدين الشيرازي في تفسير القرآن ص187 " إذ هو على بينة من ربه لأنه ما خلقه على صورة 
المدىء ا ثثبت في الحديث المتفق عليه: «إنْ الله خلق آدم على صورة الرحمن »" 

والشريف المرتضى في تنزيه الأنبياء ص 177,176 "(الجواب): قلنا قد قيل في تأويل هذا احبر أن 
الحاء في قوله في صورته؛ إذا حم هذا اللحبر راجعة إلى آدم (ع) دون الله» فكان المعنى انه تعالى 
خلقه على الصورة التى قبض علبهاء وأن حاله لم يتغير في الصورة بزيادة ولا نقصان كا نتغير أحوال 
البشر. 


ا لان ري ل ا إن ان عن رن ل ا لف عل العررة الى 
اختارها واجتباهاء لان الشو قد يضاف على هذا الوجه إلى مختاره ومصطفيه. 


وذكر أيضا وجه ثالث: وهو ان هذا الكلام خرج على سبب معروف لان الزهري روي عن الحسن 
أنه كان يقول: مى رسول الله صل الله عليه وآله برجل من الأنصار وهو يضرب وجه غلام له 
ويقول قبح الله وجهك ووجه من آشببه» فقا النبي صلى الله عليه وآله بنّس ما قلتء فإن الله 
خاق آدم على صورة المضروب. 


ويمكن في هذا احبر وجه رابع: وهو ان يكون المراد ان الله تعالى خلق صورته لينتفى بذلك الشك 
في أن تأليفه من فعل غيره» لان التأليف من جنس مقدور البشرء والجواهر وما شكلها من 


ويمكن وجه خامس: وهو ان يكون المعنى ان الله تعالى أنشأه على هذه الصورة التي شوهد عليها على 
سبيل الابتداء» وأنه لم .ينتقل إليها ويتدرج 3 جرت العادة في البشره 


وكل هذه الوجوه جائرة في معنى احبر والله تعالى ورسوله أعلم بالمراد" 


وزاد المجاسي في البحار ج4 ص14 بعد أن نقل كلام المرتضى الذي ذكرناه " أقول: وفيه وجه 
سادس ذكره جماعة من شراح الحديث» وهو أن المراد بالصورة الصفة من كونه سميعا بصيرا متكلماء 
وجعله قابلا للاتصاف بصفاته الكالية و الجلالية على وجه لا يفضي إلى التشبيه» والأولى الاقتصار 
على ما ورد في النصوص عن الصادقين عليهم السلام» وقد روت العامة الوجه الأول المروي عن 
أمير المؤمنين وعن الرضا صلوات الله عليهما بطرق متعددة في كتبهم." 


وأما بالنسبة لقوله صلى الله عليه وسلم "طوله ستون ذراعا" على عكس ما يبرج به الرافضة لا يوجد 
خلاف بين أهل السنة على أن المقصود هو أدم عليه السلام» وقد جاء في صحيح مسلم ج8 
ص 149 "فكل من يدخل الجنة على صورة آدم وطوله ستون ذراع" فأهل الجنة يكون طوهم مثل 


قال حمد الغنيمان في شرح كاب التوحيد من صحيح البخاري ج2 ص 93 "ومن زعم أن الله طوله 
ستون ذراعاء فهو مفتر كذاب» ملحد» وفساد هذا معلوم بالضرورة» ومعلوم عدم ظهور ذلك من 
الحديث» فإن الضمير في قوله: ((طوله)) عائد إلى آدم» الذي قيل فيه ((خلق آدم على صورته)) 
ثم قال: ((طوله ستون ذراعاً)) » أي: طول آدم» ولفظ الطول وقدره» ليس داخلاً في مسمى 
الصورة» حتى يقال: إذا قيل: خلق الله آدم على صورته» وجب أن يكون على قدره" 


ع لو ا ع علام) 
جاء في تاريخ دمشق ج13 ص 293 "أنا ابن سعد أنا محمد بن عمر نا علي بن حمد العمري عن عيسى 
بن معمر عن عباد بن عبد الله بن الزيبر قال ممعت عائّشة تقول يومئذ هذا الأعى لا يكون أبدا 
يدفن ببقيع الغرقد ولا يكون لهم رابعا والله انه لبيتي اعطانيه رسول الله (صل الله عليه وسلم) في 
حياته وما دفن فيه عمر وهو خليفة إلا بأمري وما آثر علي عندنا بحسن" 


مد بن عمر الواقدي قال ابن الجوزي في الضعفاء ج3 ص87 "قال أحمد بن حنبل هو كدَاب 
كان يقاب الْأَحَادِيث يلتبي حديث ابن أخي الزهري على معمر ونحو ذا وقالَ يحبى ليس بثقّة وقال 
مرّة ليس بِشَيء لا يكتب حديثه وقالَ البحَارِي والرازي والنَسَان متْروك المتديث وذكر الرازي 
وَالنسَاي أنه كَانَ يضع الديث وَقَالَ الدراقطني فيه ضعف وَقَالَ ابن عدي أحاديئه غير محفوظة 


2 مسر 


مو 
والبلاء منه" 


عل بن مد العمري مجهول» وعيسى بن معمر قال الذهبي ف الميزان ج3 ص 324,323 "ضعفه 1 
الفتح الأزدي» وذكره ابن حبان في الثقات" وقال "صا الرواية" وقال ابن حجر في التقريب 
ص 440 "لين الحديث" 


(الشجرة الملعونة) 
قال ابن كثير في تفسيره ج5 ص85 "حكى ذلك ابن عباس و رار مالك ان البصري 
وير واحد» 0 نا ليله الإسراءء فَسَره كدكَ إشجرة الزقوم. ف الاك بالشجرة 


0 ّ ل لك ات و 


وقال ابن جرير: حدَنت عن محمد بنِ الحَسَنٍ بنِ رَبالَ حد تنا عبد | لهيم: بن عباس بن سهل بن 
سَعْدء حَدَيِي أبي عن جَدَي قَالَ: رأى رسول الله صل الله ليه وس بتي فلان ينزونَ عل مثيره 
50 فَسَاءَهِ ذَلِكَء قا استجمم لاا اسه قالَ: وول الله في ذَلكَ وما جَعلنًا الرؤيا 


72 ل سس صل وس ل سس اس ور 


ايلك إلا بد راان الاك 0 إن حَدَ بن الحسن بْنِ رياه متروك» 


20-0007 


وشيخه ايضا 0 بالكلية» وِهَدَا اختار ابن جر أن المرَاد ذَلِك ل الإسراء» 1 الشجرة 


وه غ8 سم رس سداس هاه 


المْعونة هي شرة الزقومء َال لإجماع الج من أَهْل التأوبلٍ عل ذَلِكَ أي في الرؤيًا والشّجَرَةَ" 


(معاوية يشرب اخمر) 


مسند أحمد ج38 ص 25 


ل ين سد ماهر تر و 6 م هة ل يس سد سار ل و ا يي ا 00 
1 - حدثنا زيد بن الحباب» حد ثبي 0 حدثنا عبد الله بن بريدة قال: دَخَلتَ 5 0 


سء هد هسم وم جا كرس عر ا كرس 


عل مَُاوية ألا عل القرشء م يا العام فأ م" ينا درا فشرب معاوية» ثم 
تَاوَلَ أبيء ثم قال: ما شَربته منذ حرمه رسول الله صَلّ الله عليه وسَلْرَ " ثم قَالَ معاوية: كُنْت 
أَجمل سَبَاب قرش اا ودااتىء كنت أجد له ا ران سات عل 


أو إنْمَان حسن الحديث عدى 


1/ من ناحية السند نقل عبد الله ابن الإمام أحمد عن أبيه أنه أنكر ما روى حسين بن واقد عن 
عبد الله بن بريدة ذكر ذلك في كاب العلل و معرفة الرجال لأحمد رواية إبنه عبد الله 2 ص22 


١57‏ - تبعت أبي يوقل فَالَ وكيع يون إن سليمان أصههما دين يعني بن بريدة قال أبي 


ل اأذي روى عنه حسين بن واقد ما أنكرها 7 أيضا يقُولُونَ كأنها من قبل 


2000 


هؤلاء» 


2/ زيد بن الحباب صدوق كثير اللخطأ قال الذهبي في الكاشئف ص 415 «زيد بن الحباب أبو 
الحسين العكلي الحافظ الحراساني ثم الكوفي عن حسين بن واقد ومالك بن مغول وعنه أحمد وسلمة 
بن شبيب ضرب في الحديث إلى الاندلس مع فقره لم يكن به بأس قد يهم» وابن حجر في لسان 
الميزان ج2 ص 503 «زيد" بن الحباب ذكره النباتي في الحافل وقال يروي عن أبي معشر يخالف في 
حدينه قاله البستى يعني بن حبان قال النباتي وفيه نظر» 


3/ وفي المتن كلام يوجد من العلماء من أتكر هذه الزيادة التي تفرد بها أحمد (ما شربته منذ حرمه 
رسول الله) لكونها غريبة عن سياق الحديث لأنه لايوجد ذكر للخمر إنما ذكر اللبن وكلنا نعلم أنه ل 
0 تحربمه قطء فقال اليشمي في ممع الزوائد ج5 ص42 (وني كلام معاوية سَيْء تركته.) وحذفها 
من الحديث ونفس الشيء بالنسبة لابن أبي شيبة في له ص188 نقل الحديث ده درن 
ان 5 ََرِبَء فَفَالَ معاوية: «ما ّي كنت أستلذه ل 
اليوم ِلّا اللبنء 5 ا ل ل اليوم» و يوجد من قال بأن تلك الزيادة كانت رد 
ا 
شعيب في الهامش ص26 «وقوله: "ثم قال: ا ل درل الله صل الله عليه وسلر" 
أي: معاوية بن أبي سفيان» ولعله قال ذلك لما راى من الكراهة والإنكار في وجه بريدة» لظنه أنه 
0 حرم والله أعل.» و الأحم هو القول الأول لأنه لايوجد ذكر ني الحديث كراهية بريدة أو 
إنكاره على هذا الشراب وخاصة أنه أل الحديث بذكر حبه لشرب اللبن وفي رواية ابن أبي شيبة 
قال «دَإِنٍ اخذه يا كنت آخذه قَبْلَ اليْم» أي مازال يشرب اللبن كا كان يشربه قبل ذلك اليوم 
فهذه دلالة صريحة على أن الشراب هو اللبن والله أعلم 


معرفة الصحابة الأصبهاني ج4 ص 1828 


6 - حدثنا : همد بن أحمد بن حمدان » ثنا : الحسن بن سفيان » ثنا : إسماعيل بن موسى 
السدي » ثنا : أبو تميلة يحبى بن واضنم » عن همد بن اسحاق » عن بردة بن سفيان » عن مد بن 
الشام » فرت به روايا خمر تمل لمعاوية » وبر فقّام اليها عبد الرحمن برمحه » فنقر كل راوية منها » 
فناوشه غلمانه حتى بلغ شأنه معاوية » فقال : دعوه فانه شيخ قد ذهب عقله » فقال : كذب والله 
ات 0 01 شر طرا 2 راسفيا. شف الل ني آنا 
بقيت حتى أرى في معاوية ما سمعت من رسول الله (ص) » لأبقرن بطنه ولأموتن دونه. 

1/ إسماعيل بن موسى الفزاري السدي شيعى قال الذهبى في المغنى في الضعفاء ص 133 «725- 
إسماعيل بن مومى الفزاري السدي» يترفض. قال او داود : ”صدوق شيع "» 

2/ عنعنة مد بن إسحاق ذكره إبن حجر في طبقات المدلسين ص51 «حمد بن إسحاق بن يسار المطلبى 
المدني صاحب المغازي صدوق مشهور بالتدليس» 

3 بريدة بن سفيان ضعيف قال البخاري في التاريخ الكبير ج 2 ص 141 لمن 
فروة الاسلبي» روى عنه مد ابن إتحاق وأفلح بن سعيد المَدني فيه نظر» 


تاريخ مدينة دمشق ج26 ص 197 


أخبرنا أبو الفضل همد وأبو عاصم الفضيل ابنا إسماعيل المعدلان ببراة قالا أنا أحمد بن حمد بن مد 
الخليلي أنا علي بن أحمد بن ا حسن اللحزاعي أنا أبو سعيد اليثم بن كليب الشاشي نا مد بن إسحا 
الصغاني نا مد بن عباد نا يحبى بن سليم عن ابن خثيم عن إسماعيل بن عبيد بن رفاعة عن أب 
عبادة بن الصامت مرت عليه قطارة وهو وبالشام تمل الخمر فقال ما هذه أزيت قيل لا بل خمر 
تباع لفلان فأخذ شفرة من السوق فقام إليها فلم يذر فيها رواية إلا بقرها وأبو هريرة إذ ذاك بالشام 
فأرسل فلان إلى أبي هريرة فقال : ألا تمسك عنا أخاك عبادة بن الصامت أما بالغدوات فيغدوا 
إلى السوق فيفسد على أهل الذمة متاجرهم » وأما بالعثي فيقعد بالمسجد... 


ق 
أن 


1/ حمد بن عباد بن موسى العكلي فيه ضعف جاء في كاب الأنساب للسمعاني ج4 ص 199 
"سألت يحبى بن معين عن مد بن عباد بن موسى فلم حنده» قلت: إنما أكتب عنه ممرا وعر بية! 
فرخص لي فيه» وقال عقدة: مد بن عباد العكلي الكوفي نزل بغداد» في أمره نظر" وقال ابن 
حبان في الثقات ج9 ص 114 "ببخطئ أحيانا" 


2/ الرواية لا تمص على أن اخمر لمعاوية رضي الله عنه إنما هو لأهل الذمة فلا يجوز الاحتجاج بها 
عل أن معاوية رض الله عله كان قري مر 


تاريخ مدبئة دمشق ج26 ص 200 


قرأت على أبي الفضل بن ناصر عن أبي طاهر مد بن أحمد أنا هبة الله بن إبراههم بن عمر نا أبو بكر 
المهندس نا أبو بشر الدولابي نا مد بن عوف الطائي نا علي بن عياش نا أيوب بن سعيد بن أيوب 
أبو منصور السكوني عن عمرو بن قيس قال أنى عبادة بن الصامت جرة معاوية بن أبي سفيان وهو 
بأنطرطوس فألزم ظهره اجرة وأقبل على الناس بوجهه وهو يقول بايعت رسول الله (صلى الله عليه 
وسم) ألا أبالي في الله لومة لاثم ألا إن المقداد بن الأسود قد غل بالأمس حمارا قال وأقبات 
أوسق من مال فاشرأب الناس إليها فقال عبادة أيها الناس ألا إنها إنما تحمل اممر واللّه ما يحل 
لصاحب هذه اجرة أن يعطيكم منها شيئا ولا يحل لك أن تسألوه وإن كانت معبلة يعني سهما في 
جنب أحدى قال فأتى رجل المقداد بن الأسود في يده قرصافة لعل يتل بها امار وهو يقول يا 
معاوية هذا حمارك شأنك به حق أورده امجرة 


1/ هبة الله بن إبراهيم بن عمر مجهول. 

2/ والمتن لايدل دلالة صريحة على أن معاوية رضى الله عنه هو من يشربه إنما النص يوحي بأن 
مر يخص ناس معينة وقياسا على الأحاديث الواردة في هذا الباب هم أهل الذمة والدليل على ما 
سبق قول عبادة بن الصامت رضي الله عنه «والله ما يحل لصاحب هذه اجرة أن يعطيكم منها شيئا 
ولا يحل لكم أن تسألوه» فهنا عبادة خصص التحريم على هؤلاء الناس وقال عن معاوية أنه لا 


يحل له أن يعطيهم فيفهم من كلامه أن الذي يشرب الناس وليس معاوية لأنه وجب عليه أن 
يحرم على معاوية الشرب م حرمه على الناس فنجد إنكار عبادة على معاوية في إعطاء الناس وليس 


27 


جاه 
تاريخ مدينة دمشق ج27 ص 312 


0 - عبد الله بن الحارث بن امية بن عبد شمس بن عبد مناف وفد على معاوية وهو كبير ذكر 
أبو علي الحسين بن القاسم الكوكبي نا أحمد بن عبيد نا حسين بن علوان الكلبي عن عنبسة بن عمرو 
قال وفد عبد الله بن الحارث بن امية بن عبد شمس على معاوية فقربه حتى مست ركبتاه رأسه ثم 
قال له معاوية ما بقي منك قال ذهب والله خيري وشري قال معاوية ذهب والله خير قابك وبقي 
شر كثير ففا لنا عندك قال إن أحسنت لم أحمدك وإن اسأت لمتك قال والله ما انصفتني قال ومق 


ع 
.و 


أنصفتك فوالله لقد ثججت أخاك حنظاة فا أعطيتك عملا ولا قودا وأنا الذي أقول 
ا ا اك ا ا 1 6ت لت شيل 

وانت الذي تقول * د بت افر حتى صرت كلا * على الأدنى ومالي من صديق وحتّ ما أوسد 
ري ال اين 


فوثب على معاوية يخبطه بيده ومعاوية بنحاز ويضحك 


1/ حسين بن علوان الكلبي متكر يضع الأحاديث قال إبن عدي في الكامل ج3 ص231 «يضع 
الحديث» و في سنن الدارقطني ج2 ص 246 «حسين بن عَلَوَانَ مبْروك» والألباني في السلسلة 
الضعيفة ج7 ص 411 «وحسين بن علوان كذاب وضاع» ونقل الذهبي في ميزان الإعتدال 

ص 542 «الحسين بن علوان الكلبي عن الأعمش» وهشام بن عروة. قال يحبى: كذاب. وقال على: 
ضعيف جداء وقال أبو حاتم والنسائي والدارقطني: متروك الحديث. وقال ابن حبان: كان يضع 
الحديث على هشام وغيره وضعاء لا يحل كتب حدينه إلا على جهة التعجب١»‏ 


تم الاب بعون الله وتوفيقه فالمد لله على كل حال وصل الله وسلم على تبينا مد وعلى أله وصصبه 
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قال ابن القَيم في جلاء الأفهام ص 415 "وتبليغ سنته إلى الأمة أفضل من تبليغ السهام إل نحور 
لدو لأن ذَلك التبليغ يفعله كثير من الناس وأما تبليغ الستن قلا تقوم به إلا ورئة الأنبياء 
وخلفاؤهم في أبمهم جعلنا الله تعاللى منهم بمنه وكرمه" 
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